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सर्वोपनिषदां सारभूतः पद्यनाभवदनारविन्दमकरन्दरूपं यथा गीताशास्त्रं 
तथैव सिद्धान्त-वाम-दक्ष-रौव-कारुक-कुल-कौलमत-क्रममतवादानां निदर्शनम्‌ 
अशेषागमो पनिषदां प्रमाणरूपं तन्त्रवाडमयविङवकोषिति विश्रुतं शिवशक््यु- 
भययामलविसर्गमयानुत्तरामृतकूलकलापकमनीयस्य महामाहिशवराचार्य्याभि- 
नवगुप्तपादाचार्यस्य प्रातिभपरामशंपरिसुतं तन्त्रालोक स्त्रम्‌ । 


तन्त्रवाडमयविश्वकोषेऽसिमिन्‌ वैक्रमदशमदाताब्दे दशंनपरिवेषप्रवति- 
तानां शौवसंविदद्रयवाद-बिम्बभ्रतिबिम्बवाद-स्वातन्त्यवाद-सार्वाह्म्यवाद- 
चिदानन्दवादादिवादानां रहस्यं समीक्षयताऽस्मिन्नेव क्रमे यथासन्दरभं- 
मात्मख्याति-असत्ख्याति-अन्यदाख्याति-भनिर्व चनीयस्याति-सत्ख्यातिवादिनां 
सिद्धान्तं निरसता भगवताऽभिनवेन ज्ञानाज्ञानरहस्यं च स्फारयता गुरुमतसम्मत- 
पूणंताख्यातिवाद एव सर्माथतः। + 


तन्त्रदृष्टथा सर्वभावानां प्रकाशरूपः स्वभाव एव परमोपादेयः । प्रकाश 
एव संवित्‌ । सा चार्थप्रकाशरूपेवेति । सर्वतन्त्रस्वतन्त्रा स्वातन्तरयशक्तिर्च 
शिवस्थैवेति । शक्तिशिवसामरस्यसमुल्लासविलासः स्वातन्त्ये समुन्मिष्यमाणः 
शादवतं समुज्जम्भते । तत्र प्रकाशरूप एव शिवः, शक्तिश्च प्रकाशरूप एवेति 
सर्ववादिसम्मतः सिद्धान्तः । सर्वाकारनिराकारस्वभावस्य संवंव्यापकस्य 
दिवस्य प्रकाशरूपा चिच्छत्तिः, स्वातन्त्यम्‌ आनन्दशक्तिः, तच्चमत्काररूपेच्छा- 
शक्तिः, आमर्शत्मकता ज्ञानशक्तिः, सर्वाकारयोगित्वं क्रियाराक्तिरिति सर्वे 
रागमिकर्मनीषिभिराम्नायते । 

एवं चिदानन्देच्छाज्ञानक्रियाशक्तिसमन्वितो विशवमयः प्रकाशपरमार्थतया 
च विदवोत्तीर्णो निजानन्दविश्रान्तः शिव एव स्वातन्त्यात्‌ स्वात्मानं सद्भुचित्‌- 
मवभासयन्‌ आणवकार्ममायीयमलावृतः संसारी अणुः पशुः पुद्गल इति 
परामृश्यते । 


जाशिवात्‌ क्षित्यन्तं षटत्रिशत्तत्त्प्रतिपादके तन्तरस्मिन्‌ द्वौ क्रमौ 
सृष्टिसहाररूपौ स्वीकृतौ । सृष्टिक्रे क्षितिरेवान्तिमं तत्त्वम्‌ । संहारक्रमे 
साधकः पूर्वपूर्वं तत्त्वजातमुत्तरोत्तरेषु तत्त्वेषु विलापयन्‌ पशुत्वं परिष्कृत्य 
परुपतित्वमाप्नौति । पुद्गलः क्रमशः प्रलयाकलत्वं विज्ञानकलत्वं समुत्तीयं 
शुद्धविद्या सम्पृक्तः क्रमदो मन्त्रमन््रेदवरमन्त्रमदेर्वरदशामधिकृत्य सदारिवृतवं 
लभते । ततदच शक्तिरिवसामरस्यमवाप्य निष्कलदिवत्वे समुल्लसति । 





(= 


षडर्धशेवशास्व्रिक्षयाऽभ्यासेन दीक्षया च स्वात्मपरिष्कारः सम्पद्यते । 
पराचीनितचेतसा देशिकेन योग्याय शिष्याय चिन्तारत्नं समुपाह्ठियते, 
अयोग्यादपाह्नियते च । धोतनत्रालोकः समेषामेषां रहस्यानां निकषरूपं 
शास्त्रम्‌ । पञुभावमपाङ्त्य वेराज्यविभूषितत्वं वितर्तं वितन्वन्त चेनम- 
निवार्य॑तो निभालनेनान्तज्योतीषि प्रस्फुरन्ति प्रस्फुरन्ति च । आन्तरालोकेन 
च मोक्षलक्षम्या अक्षयं वंलक्षण्यमवाप्यत इति नास्त्यत्र संशीतिः । शास्त्र 
स्यास्य प्रथमो भागः १९९२ खैस्ताब्दै, द्वितीयो भागः १९५३ खैस्ताब्द, तृतीयो 
भागदच १९९४ खैस्ताब्दे सम्पूर्णानन्दसंस्छृतविखवविद्याल्यत एव्‌ प्राकाश्य 
मानीताः। एेषमो वर्वे चतुथं एष भागः भ्रकाश्यत इति संस्कृताध्येतृणां कृते 
परमामोदसन्दोहस्य विषयः । 





श्रोतन्त्रालोकस्य चतुर्थोऽयं भागस्तत्रमवतामस्य सम्पादकानां 
डं०परमहंसमिश्चमहोदयानां साधनायाः प्रतिफलम्‌ । श्रीमिश्रमहोदया गूढतममिमं 
शास्त्रं स्वकीयहिन्दीव्याख्यया समलड्कत्य महान्तं लोकोपकारं कृतवन्तः } 
विद्यायाः साधनायाइच प्रकारास्तेषां विकसिते मुखारविन्देऽस्यामप्यवस्थायां 
सुस्पष्टमवलोकयितुं शक्यते । ते हि साहित्यसेवया, स्वकीयेन तपःपूतेन 
जीवनेन सम्प्रत्यपि वाराणभीं संशोमेयन्तोति महतो हर्षस्य विषयः । 


एतादृशानां विदुषां समवाय एव वस्तुतः कार्याः काशीत्वं नाम । 
अहमस्य ग्रन्थस्य प्रकाशनप्रसङ्खं शर परमहंसमिश्चमहोदयेभ्यः कृतज्ञताञ्जलिम्‌, 
प्रकादानाधिकारिणे ° हरिश्चन्द्रमणित्रिपाठिने, ग्रन्थस्यास्य मुद्रकाय विजय- 
मुद्रणाल्यसचञ्चाकाय धौगिरीकचन््राय च शुभादंसनं समुपाहरन्‌ भन्थमिमं 
तन्त्रगास्त्रमनीषिभ्यः समुपहरामि । आशि च श्रीपरमहंसमिश्राणामध्यवसायेनं 
अर्थस्यावशिष्टमागानामपि प्रकारानं चीघ्रमेव संम्पत्स्यत इति । 


वन । भण्डनमिधः 
पभम, १ | 

विण सं° २०५३ | कुलपतिः 
(३०.७-१९९६ लेस्ताब्दः) | सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविष््वविद्यालयस्य 








शुभाशंसा 


माष्यसंवलितस्य तन््रालोकस्य चतु्थंखण्डः स्फुरत्ता यातीति मोमुद्यते मदीयं 
मानसम्‌ ! श्रोमन्महामादेदवराचार्याभिनवगुप्तपादोन्मीकितस्तन्त्रालोकस्त्रिक- 
दर्दानस्यापदिचमोपन्यासः शास्त्रस्य परमं रहस्यमविकलं स्फोरयति । इदं गहनं 
ास्त्रमनुखीलनाभ्यासवशाततीक्ष्णयुक्तिषु योग्यतां समाधिलाभञ्चपेक्षतेऽत 
एव विशेषतः साधनद्रयव्यपेक्षं प्रस्तुतं तन्त्रम्‌ । 
श्येन केनाप्युपायेन गुरुमाराध्य भक्तितः । 
“तमाराध्य ततस्तुष्टाद्दीक्षामाराय शाङ्करम्‌" ॥ 
“यस्मान्मदेश्वरः साक्षात्कृत्वा मानुषविग्रहम्‌ । 
छरपया गुरुरूपेण मग्नाः प्रोद्धरति प्रजाः ॥ 


इत्यादिवचनानि महता संरम्भेण गुरौरमंहिमानमुदी यन्ति । अत्र कल्पिता- 
कल्पितगुरोरपि पारमाधथिकप्रमेयरूपे वस्तुनि बोधप्रवृत्तिः । यद्यपि तन्त्रालोक- 
शास्त्रं नितान्तं गूढम्‌, परन्तु साधनया महेचितुरनुग्रहेण च सवं रहस्यमुन्मील्यते । 
डँ मिश्रमहागयस्य साधनायामेतद्‌ यथाक्रममाविरमभूदिति तज्जा विभावयन्ति। 
प्रकृते भाष्यकारस्य साधनैव साधनान्तराण्यतिशेत इत्यन्तरङ्खपरीक्षणाद्‌ 
विभाति। आर्जववदष्यसमुपलाङितानुभावेन शेवाचायंण श्रीमिश्रवर्येण तन्त्रा 
लोकस्य खण्डचतुष्टयस्य व्याख्यानं सम्प्रदायानुरोधतः प्रकटीकृतम्‌ । ध्वन्या- 
लोकलोचने सरस्वध्याः कविसहृदयाख्यं तत््द्रयमाम्नातम्‌ । तदत्र भाष्यकारे 
विलसति । फलञ्चात्र प्रकृतस्य तन्त्रस्य गभीरस्य गृढार्थोनमुद्रणरूपस्य व्याख्यानस्य 
प्रथनम्‌ । 

यथा तन्श्रालोकस्य खण्डत्रयस्य प्रकारितानि व्याख्यानानि परिणतप्रज्ञे 
समादृतानि, तथेव खण्डस्यास्य व्याख्यानमपि प्रख्यामञ्चिष्यतीति मदीयः 
प्रत्ययः । ड० मिश्रमहाभागस्य महाप्रमाणमग्रयञ्च चरि्तमिरं विदवस्मिन्‌ 
पाण्डित्यपरम्परां स्थापयिष्यति । पथिकृतः सन्त इति नीरक्षीरविवेकिनं "हंसं" 
सभाजयति- 


डां० अमरनाथपाण्डेयः 


घाराणसी ॥ आचार्योऽव्यक्षदच, संस्कृतपिमागे 
गुर्पूणिमा, |) महान्मागांधीकाशोविद्यापीटम्‌ 
वि सं° २०५३ |] वाराणसी 





स्वात्मविमशं 


श्रोतन्त्रालोक तन्व्रवाङ्मय का विक्वकोष है । मत, कुल, क्रम, कौल, 
दोव, वोर भौर सिद्ध आदि समस्त मतवादोँ के साथ त्रिकं विज्ञान का विद 
विवेचन इसमें है । वैऽणव, आर्हत, सौगत, सैद्धान्तिक ओर श्रोत आदि मतवादों 
के सन्दमं में लोक, अध्यात्म, अतिमागं, कमं, ज्ञान ओर भक्तियोग के भोपासनिक 
आयामो का मन्थन कर यह्‌ सिद्ध करने का इसमें सफल प्रयास किया गया है कि 
संबोध के उत्कर्षं की दुष्टि हो महत्वपूर्णं है । आतपनात्‌ मोटकान्त+ अपने 
गुरुक्रम के गौरवपूणं पारम्परिक स्वरूप को चर्चा स्वयं श्रीमदभिनवगुप्त ने कौ है 
मौर यह्‌ स्पष्ट कर दिया है कि, त्रिका्थं विज्ञान सदश सुधांशु को सुधा के 
प्रति समृत्पुक नारद भादि देवषि भो अपनो विचिकितसाओं का समाधान 
पाकर ओर इस ऊष्वंशास्त्र की धवल धारा मे अभिषिक्त होकर धन्यो 
चुके ह । 

ठेसे अनुत्तर शास्त्र को पूर्णार्थाप्रक्रिया का प्रवर्तन श्रोमदभितवगुप्त 
ने इस तत्त्रवाङ्मय के विश्वकोष मे किया है । उन्होने ग्रन्थ कै संग्रथनं के 
आदिम सन्द मे हो यह्‌ मधोष्ट अभिलाषा व्यक्त करदोदहै किं "्यहुमेरा 
अनुत्तर स्वाहमचमत्कारमात्र परमाथं य ॒शक्ति-सुत्र हृदय, परमानन्द-पोयृष- 
वर्षिणो वेन्दवो परमा कला के माकलन में समथं हो सकरे। एतदर्थं यह्‌ 
श्रोतन्त्रालोक विइवालोक प्रसारकके रूप में स्फुरित हो"! माता-मान भौर मेयांश 
रूपों मे प्रव्यक्त परा, अपरा मौर परापरा-प्रिया, शूलाम्बुजास्पदा परादेवी 
चिष्प्रतिभा कौ भाभा को यह्‌ भव्य भास्कर विभा है, जो तन्त्रालोक के खपे 
लोकालोक को स्वात्मालोक से आलोकित कर रहौ है। भाद्र-कादम्बिनो की 
यह्‌ वह कध दै, जो क्षणप्रभा को भास्वरता के विपरोत वाङ्मय-विद्यल्लेखा- 
विक्लासिनो बनकर विशव को मुक्तहुस्त शाश्वत प्रकाश प्रदान करने वालो 
क्रियाशक्ति का उल्लास वन गयो है । एसा हो मो क्यों नहो ? क्योकि श्रीमद- 
भिनवगुप्त ने स्वयं बोध से उज्ज्वल होकर ही इस महान्‌ ग्रन्थ को रचना 
को थो । 
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त्रिकं विज्ञान का अप्रतिम महततव है । सवेइ्वर शिव को उपासना के 
मेद-प्रमेद को दुष्टिसे सारा शिव से संबन्धित शासन तन्त्र १०, १८ भौर ६४ 
भेदो वाला माना जाताहै। समी कासार त्रिक-तन््र मे आ गयादहै। इसो 
ल्यि त्रिकशास्त्र॒स्वेत्करष्ट शास्त्र माना जाता है। मालिनोविजयोत्तर- 
तन्त्र त्रिक-तन्त्र का भौ सार माना जातादहै। 

त्रिक विज्ञान धरा से लेकर शिव षर्यन्त\ ३६ तत्वों की तात्तविकता 
का विशद विवेचन करता दै । इस शास्त्र का उद्देश्य मोक्ष कौ रक्ष्मो का 
साक्षात्कार है । मोक्ष स्वात्म को पहचान मात्र है । मोक्ष को उपलब्ध होने को 
बात त्रिक-तन्तर नहीं करता है । वह॒ आप कौ पूर्णता को प्रकाशमान बनाने को 
विधियोँ का निदेश करता है । यह व्यक्ति के अहम्‌" को अनावृत करने वाला 
शास्त्र है । जेते वस्त्र से आवृत व्यक्ति को हम नहीं देख पाते, उसो तरह 
भपने को घेर कर वेठे आवरणं से हम आवृत हँ । हम अपनो पूणता मे रहते 
हृए भो अपूणं बने बेठे हँ । इसके ल्यि केवल विधि में उतरने की 
आवश्यकता है । 


विधि में उतरने का निदेश शास्त्रकार यथा सन्दभं देते रहते है । 
सबसे सरल विधि इस शास्त्र के स्वाध्याय की है । शास्त्रकार कहते हँ कि, 


“यह्‌ चित्त चिघ्ररथ के उद्यान के सदृश है । उद्यान मे खेलखेलमे हौ 
प्रवेश करना बड़ा सरल ह । मतर प्रवेश कर जाने पर सव कुछ प्रत्यक्ष हो 
जाता हे । प्रवेष्टा इस उद्यान के भूत भाव को भाप केता है। भुवन भावकी 
भव्यता को पहचान छेताहै ओर साथी इसके तत्व भाव मेँ स्वात्म कौ 
विभुताकोपाछ्ेताहै। 'स्व' के सार्वा्म्य कौ अनुभूति उसे हो जातो हैर। 
उसे यह्‌ अनुभूति हो जातो है कि सभी भावो मेँ मै" ही स्थित हैः । 

चित्त का यह्‌ चित्र-विचित्र चित्ररथोद्यान क्या है ? तन्व्र कहूता है किं 
चिति शक्ति जब चेतन भाव से नीचे कौभोर उतर आती है, तो उसका 
सम्पकं चेत्यवस्तुभों से होने लगता है । उसमे संकोच को अचेतनता का समावेदा 
हो जाता टै । तब वह चित्त बन जाती है, 

चिति की इस दा को चेत्यसंकोचिनो कहते हैँ । संकोच का कपड़ा 
फाड्कर अलग कर दिया जाय ओर चिति का वास्तविकं स्वरूप प्रत्यक्ष कर 
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लिया जायतो दूसरा कुछ करने को शेष नहो रहता । हमारी पूणवा का 
तत्क्षण साक्षात्कार हो जाता है। उस समय प्रकाराको ज्वालमालिनो जल 
उठतो है । सस्व" मेहो अण्ड सद्धाव सर्वेश्वर का शिवस्व उल्लसित होने 
लगता है । यह्‌ कोई उपलन्धि नहीं होतो, वरन्‌ स्वाह्म का अनावरण होता 
दै । हम शाश्वत रूप से वहौ थे । अब्र हम अपने शुद्ध "अहम्‌" को अहन्ता से 
अलङ्कृत हो जति है । अज्ञान का आवरण भग्न होजातादहै। ज्ञान का 
प्रकाश खिल उठता है । यह निरिचत सत्य है क्रि भज्ञान हो बन्धनदहै ओर 
ज्ञान हो मुक्ति है^ । 

इस ज्ञानको हम प्रत्यभिज्ञान कहुतेहैं। माया कै प्रतोप आत्माके 

मौन्मुख्य में हो अपनो पहचान हो पातो है। यहो मुक्ति दै । साधक सचमुच 

जीवन्मुक्त हो जाता है। जोवन्मुक्तता मेँ तन्त्र का उदेश्य चरिताथं हो 
जाता है । इसलिये त्रिक मागं को प्र्यभिज्ञा दर्शन कहते है । 

वस्तुतः 'दर्शन' शाब्द वेदिक देशना को तपस्यामयो दुष्टि को उप- 
लन्वियो, अनुभूतियों ओर चमत्कृतिं के अर्थ मे प्रयुक्त होता दै । मन्त्रके 
दशन ऋषियों ने किये थे । “ऋषयो मन्त्रद्रष्टारः” को उक्ति में मन्त्रदशंन को 
बात सुनकर शिष्य ने पूछा था कि मन्तरदर्शन ओर ऋषित्व के रहस्य क्या? 
शतपथ में इसका उत्तर है कि "तपस्यामे संन ऋषियों कास्वयं ब्रद्याने 
अभ्यानर्षण क्रिया ओर इतक। ऋवित्व सिदध हो गधा । अम्प्रातर्वग का प्रक्रि 
से पश्यन्तो भूमि पर परावाक्‌ को प्रकाशकणिक्ये वणं खसे विमर्शं का 
विषय बन गयो थो । इस तरह्‌ ऋषियों ने मन्त्रके दर्शनक्रियेथे। तबसे 
विशिष्ट अनुमूतियों के आमर्शं को 'दशंन' कटूतेकाप्रवकाहो गधा । 

इस दृष्टि से तन्त्र विज्ञान दर्शन कहा जा सक्ता द्र । तन्त्र से स्वात्म 
साक्षात्कार का रहस्य उद्‌ ्राटित होता है । रहस्य के उद्‌वाटनके बाद साधक 
मे आमूलचृर परिवर्तन आ जाता है । अब वह्‌ वहु नहीं रह जाता, जो पहले 
था। अवअणुकाविराट्‌ ल्प सवं्यापो बनकर अगन पूणता म उलि 
हो जाता है । जहां तक अन्य द्ंनों काप्रशनदहै, वे स्वात्मपाज्ञातकार नहीं 
करा पाते । उनके स्वाघ्परायके लिये मन भौर मस्तिष्क के संकञप-वि कृल्प ओर 
तकं-वित्तकं कौ पृष्ठभूमि पर्याप्त है । तन्त्र मन ओर म्तिष्क के स्तर्‌ का विषय 
नहो है । इसमे स्वात्मसंमूति को समग्रता को अनुभूति अवश्यक दै । अन्य 
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छ खण्डित सद्धाव को तरङ्खों के समान हैँ । तन्त्र अखण्ड सद्भाव का महा- 
समुद्र है । इसके स्वाध्याय से साधक की सम्पूणंता का साक्षात्कार दहो जाता 
है । इससे यह्‌ सिद्ध होता है कि, तन्त्र दशान नहीं वरन्‌ स्वात्म साक्षाल्कार 
साधत का संविधान दै। शेव महाभाव को मव्यता का संवाहूक शस्त्र है । 
इसमे अनुशासन, समयाचार, दीक्षा, शक्तिपात को एक परिनिष्ठित परम्परा 
है । तन्तर में वर्णमयो बोजास्मकता से पदमन्त्रमयी वक्षात्मकता कौ विस्तारमयौ 
विइवयात्रा का विङ्केषण है । दर्शन मतवादों को मस्तिष्क के स्तर पर गदने 
को कोम्भकारी प्रक्रिया है । तन्त्र कौम्भकारी कलना का मूलमन्त्र है । अतः यह्‌ 
कहा जा सकता है कि तन्त्र को देशना हौ समस्त दा्शंनिकता का उत्स है । 


तन्त्र शिव का स्वात्म विमां है। स्वभाव के अवभासनको ही विमर्शं 
कहते हैं! । क्रमाक्रमकथातीत संवित्त्व के तादाटम्य को तन्त्र सबसे बड़ी पूजा 
मानता है* । परामश हो संवित्‌ तत्तव का स्वभाव है । इस परामशं के रहस्या- 
त्मक ध्वनि को ही तन्त्र को भाषा में हृदय कहते हैँ । हृदयस्थित स्वरसोदिता 
प्रत्यवमर्शात्मिका परावाक्‌ के स्वातन्त्र्य कोटी विमं कहते है । बोध-पर्याय 
इस हृदय के इस विमशं से हौ अशेष विद्व का उल्लास होता है। इमे दुसरे 
शब्दो मे स्पन्द भो कहते हँ । विबोध समुद्र को इस ऊमि का विस्तारहौ 
ब्रह्माण्ड है । ॐ” 'तत्‌' "सत्‌" ये तीन ब्रह्म वाचक शब्द ह । ॐ कार मातृका 
का त्रयोदश धाम हे । "तत्‌" तनोति, तन्यते आदि विग्रहो के आधार पर परम- 
शिव का पर्याय हो माना जाता है। "सत्‌" विमं ब्रह्म है । इसो से इच्छा, 
ज्ञान भोर क्रिया के किसर्य निकलते हँ । सृष्टि, सत्ता, स दधाव, समापत्ति मौर 
'स्व'-भाव का उल्लास सत्‌ के हो विस्तार है । 


हमारा अपना भो स्व'भाव है। इस स्वभाव के अवभासन का 
विमशं सोभाग्य का विषय माना जाता है । यह्‌ व्यक्तित्व ओर इसमे उल्लसित 
मस्तित्व हमारे ल्यि शादवत विमृष्य ह । हमारा अस्तित्व इस शरोर तक हा 
सोमित नहो है । शरोर, प्राण, मन, वृद्धि ओर करणेइवरो देवियों को मिला 
कर निमित होता है। शरीर पाञ्चभौतिक तथो का पिण्ड दै । बुद्धि परा 
चेतना के चेतन्य का दपण है । मन संकल्पो ओर विकल्पो वे विश्रान्त वह्‌ 
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(~ है, जो चेतन पद से नीचे उतर कर संकोच से प्रस्त है। प्राण जञाध्या- 
त्मिक स्तर पर अनुत्तर तत्व से, माधिदेविक स्तर पर सूयं से भौर भधिम्‌त 
स्तर पर श्वास से संबद्ध है) प्राण संवित्‌ तत्व दै, जो पहले प्राण ख्प में 
परिणत हुजा । कहा गया है कि श्राक्‌ संवित्‌ प्राणे परिणता ' यह प्राण हो 
अनुत्तर रूप सूयं है, सहस्रांशु खूप सूर्यं है मौर श्वास में प्राण रूप सूर्यं है । तोनों 
का तादात्म्य इसे है । अधिदेव सूर्यं ही नरह, तो प्राणियों के प्राण-पचेरू 
तुरत उड जाय । 

इस दुष्टि से विचार करने पर हमारा व्यक्तित्व कितना विराट्‌ खता 
है । हमारे भस्तिस्व मे सारे तत्तव समाहित है, यह्‌ सिद्ध हो जातादहै। शरोर 
पाथिव माना जाता है । पृथ्वी तत्व को शरोर में प्रधानतादहै। पृथ्वो धारिका 
शक्ति से सम्पन्न दै । धृति इसका प्रधान गुण है । “यत्र यत्र धृतिं तत्र तत्र 
पथ्वोत्वम्‌”" कौ निरुक्ति के अनुसार पृथ्वी भी ब्रह्ममयो सिद्ध हो जातो है । पृथ्व 
करी सोमा संवित्‌ तत्त्व तक्र जा पहंवतो है । इस तरह हमारा सस्तिस्व कितना 
व्यापकं बन जाता है । ये विचार मो स्वात्मविमर्शंरूपहो है। 


श्रोतन्त्रालोक साधना की पराकाष्ठा को प्राप्त प्रज्ञपुरभों को मनोषा 
का मानदण्ड ड । इसके परिवेश मे प्रवेश करने के ल्यि स्वाध्यायशोर पुरुष 
को स्व॑प्रथम अपने को निरखने-रखने को आवश्यकता पडतो है । पारमेश्वर 
महाभाव से भव्य इच्छा, ज्ञान गौर क्रिया शक्तियों को प्रतोक संवित्ति को 
"सीता" चतुदिक्‌ प्रज्वलित “उ्वालापालिनो' की जातवेदसी "लक्ष्मण रेखा के 
वेद्युतिक ऊर्जाभयो आलोक से आलोक्रित है । इसमें प्रवेश पाने का अभिलाषो 
कोई लक्ष्मण के वैलक्षण्यं घे विमूषित्त रामानुज हौ होना चाहिये, जिसे 
गुरु से चतुर्दश धाम कौधारणा का अधिकार मिल गयाहो। लक्ष्मण चौदह 
वर्षो तक जागृत्ति का मृल मन्त्र जपता रहा था । उसने सव॑मूतमयो निशाम 
संयमो का जागरूक जोवन जिया था । 


जागरूकता, संबन्धो को सावधानता, बोध की परिधिके पुरोधा को 
स्तरीयता, होश में रहकर स्वात्म की अनन्त ऊर्जाओं का आकर्न करना, 
स्वाट्म स्मृति मेँ चिति की चिरन्तन चेतना का उपचार पा लेना आदि चतुदंश 
घाम की साधनाके अंग है । यहो साधना तन्त्र की साधना । जागृति के मूक 
मन्त्रो दासय माङ्गलिक माहिक्वरामृत के मन्यनप्ते हौ मोक्ष का भावरण भग्न 
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हो सकता है, इसो साधना से विकल्प का "रावण" सपरिवार परास्त हो जाता 
है, ओर संवित्तिकी सोता का साक्षात्कार हो जाता है । सविकल्पात्मकता के 
परिवेश से क्रमपूर्वक अथवा अक्रम ( छलांग, दिरणष्टृति ) दोनों प्रकारोंसे 
पार पाया जा सकता है । क्रमिक साधना समयाचार कौ साधना मानी जाती 


दै । इसमें परिनिष्ठित हो जाने पर अक्रम शक्तिपात की सुवाको वर्षाभोहो 
जातो हे । 


श्रोतन्तरालोक शास्त्र के प्रणेता का यह स्पष्ट निदेश है कि, 
पारमेरवर स्वभाव मे प्रवेश के ल्यि सबसे पहर विकल्पों की 
संस्क्रिया में प्रवृत्त होना चाहिये । संस्कृत विकल्प हो क्रमिक खूप से विकास 
परम्पराके सोपानों को पार कर निविकल्प संवद्‌ स्वाहूप्य प्राप्त कर 
पातेहैं"। 

लक्ष्मण रेखा मे प्रवेश को तरह हो अध्यात्म मे प्रवेश पाना भो कठिन 
है । हमारा सारा जोवन भोतिकता को भूमि पर हो विदुण्ठिति हो जाता है, 
हम स्थूल मे जड़ बनकर जो रहै है । स्थूर पर हो हम विश्वास करतेहैं। 
एक भन्तहोन इन्द्रजाल के आडम्बर का ही हम सत्य मानकर मुग्धहो रहे 
हँ । पञ्चतत्वमय यह्‌ विलक्षण यक्ष हमे समक्ष हो प्रत्यक्ष परिलक्षित हो रहा 
है । इसके मतिरिक्त इन पदार्थो का एक असंलक्ष्य सक्ष्मरूप भी है ओर वह्‌ 
अपनो सूक्ष्म अवस्था मे कोन होकर भो उल्लसित हो रहा है, यह्‌ जानकर हमें 
आश्चयं होता है । जो इन्दरियगो चर नहीं, उसका अस्तित्व कैते स्वोकार करे- 
यह्‌ बड समस्या है । 

यह्‌ समस्या स्वाभाविकदै। नोहै, उसे लक्षित या विभावित होना 
चाद्ये । जो विभावित है, उसे होना ही चाहिये । होना भौर विभावित होना 
अन्योन्याश्चित है । यह्‌ तकं के स्तरका ऊहापोह है । इसके विपरीत सृक्ष्म को 
सत्ता मे अनुप्रवेश कठिन होता दहै । इसील्यि अध्यात्म कठिन लगता है । जब 
भगवान्‌ श्रोडृष्ण कते है कि टे अर्जन ! तुम मुक्षे देख सकते हो, जान सकते 
हो मौर तात्विकं रूप से मुञ्मे प्रवेश कर सक्ते हो, तो अजन को देखने भौर 


जानने के अतिरिक्त तत्त्व रूप से अनुप्रवेश की बात समञ्च मे नहीं आती है ¦ 
इसे समज्ञना चाहिये । 





१. श्रीत० ४,२६ } 
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तन्त्र का एक उद्धोष है--'सवं सर्वात्मकम्‌ अर्थात्‌ सब कुछ सर्वात्मक 
है । यह आगमिक दृष्टिकोण विमं के निकष पर खरा उतरता है। हमारे 
शरोर में सर्वाह्मकता का यह्‌ गुण स्व'माव मँ हौ स्वभावतः विद्यमान है। 
हमारा जोवन इस विद्व से, इस प्रकृति से ओर €स सद्धावसंभूति से सधन 
खूप से जुड़ा हुआ है । भूमि, जल, वायु, अग्नि, माकाश, सूर्यं, तारक, ग्रह्‌-मण्डल, 
कि बहुना, इस सारे अस्तित्व का यह्‌ प्रतोक है ¦! इनके विना हमारा अस्तिल्व 
बन नहं सकता । आक्राश को अनन्त सोमा है । सारा ब्रह्माण्ड हमारा स्वरूप 
है । इसौ 'स्व'माव का अवभासन विमं बन जाता दै। इसोल्यि हम यह्‌ 
मानते हँ कि शिव का स्वास्मविमशं हो यह विश्व है । इस विमशं के उच्च 
स्तर पर विव हमसे हौ उत्पन्न होने वाला इन्द्रजाल बन जाताहै। हममे 
ही विलोन होने वाला स्वारमभाव बन जाता है मौर शाश्वत खूप से हमसे 
अभिन्न तत्व सिद्ध हो जाता है। 


श्रोतन्त्रालोक के शब्दाथं मे ये सारो दुष्टियां समाहित है । इसीलियि 
हम तन्त्रालोक को परावाक्‌ को उन्मिषित मेयभूमि पर प्रमाता को प्रमाणमयो 
परनादगं प्रमा का पराम मानते ह । श्रोमदभिनवगुप्त इस पाथिव सृष्टि 
को अ्पाथिव प्रमा के प्रतोक प्रकाशवपुष्‌ साक्षात्‌ शिव थे, जिनके विमशं ने 
श्रोतन्तरालोक खूप कलित कलेवर अपना लिया ओर्‌ तन्त्रवाङ्मय का विश्वकोष 
आलोकित हो उठा । 


श्रोमदभिनवगुप्तपादाचा्यं ने तात्कालिक सभो मतवादो, मठ्किओं भौर 
परम्परां का सूक्ष्म दृष्टि से अनुशोलन कर अपनो विशिष्ट शी के माध्यम 
से उन्हें ग्यक्त किया । जयरथ ने इस शास्त्र को व्यापकता का आकर्न किया 
ओर समस्त शास्त्रीय रहस्यं को उद्घाटित कर दिया । तन््रवाङ्मय इन प्रज्ञा- 
पुरुषों का सदेव ऋणी रहेगा मौर सश्नद्ध अभिनन्दन करेगा । 


श्रीतल्त्रालोक को कारिकाओं के वैचारिकं परिवेश में उतरने वाले 
स्वाध्यायो अनुसन्धाता ओर साधक घन्य हैँ । उन्हं अपने अस्तित्व को 
तन्त्रालोक के निकष पर निकषायित करने का अप्रतिम अवसर प्राप्त होता 
है । विमं को सामरस्यमयी तुला पर स्वयं स्वात्म को अनवरत तोते रहने 
का अधिकार मिल जाता है। एसे लोगो की अपूर्णता का पारिमित्यं शनैः शनैः 
शिथिल होने लगता है । वे सोच मो नहं पाते अपने अश्रान्त समुन्मिष्यमाण 
अभिनव अप्रतिम परिष्कृत मस्तित्व को, किन्तु यह्‌ बनुमूत सत्य है कि, वह्‌ 
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एक प्रज्ञा-पुरुष बन गया होता है । उसका हृदय-पश्यकोष बोधसुधा के अमृत 
मकरन्द से भरा हुमा तन्त्रालोक को आलोक-ललित रदिमयोँ से परो तरह्‌ 
खि गया होता है । 

इन प॑क्तियों के रहस्याथं का साक्षो यह्‌ अकिचन अणु भोरहै। इसे 
चिरन्तन को अचिन्त्य चेतना को चिन्मयता का "चिन्तारत्न मिल गया है । 
एक रत्न वुलसोदास को मो मिला था--'पायडं राम नाम चिन्तामनि, उर 
करते न खसैहौँ। अव लौ नसानी अब ना नसैहौ"। यहु उनका आनन्द- 
उद्गार है । नीरक्षीर-विवेक हिन्दी भाष्य लिखने वाले इस माध्यम का राशि 
नाम मी तुलसोदास है । श्रावण शुक्ला सप्तमी,* तुल्सो धरयो शरीर' की 
उक्ति, इस पर भी मन्वथंतः चरितार्थं होती है । तुलसीदास को राम नामका 
चिन्तामनि मिला था । उन्हें भय था--उसके चिसक जाने का। वे सावधान 
थे । रत्न खिसकता केसे ? करके साथ उरः का भी उसका सम्बन्ध हो 
गया था। 


वहो दशा इस तुलसोदास को भी दै । इसे जो रत्न मिला रहै, उसका 
नाम 'चिन्तारत्न' है* । इसके “उर.कर' से खिसकने की चिन्ता इसे नहों है । 
यह्‌ रत्न ता इसके भस्तित्व के साथ हौ इसके प्राणापानवाह मे उल्लसित है । 
"हंस" अन्वर्थतः "परमहंस" हो रहा है । परमहंस की प्राणमयी ऊर्जा के आलोक 
मे चिन्मय चिन्तारह्न का आलोक मिश्रित हो गया है। इसलिये इसका 
“मिश्र' मो अन्वथं हो गया है । श्रौतन्वराललोक का नोर-क्षोर-विवेक-भाष्य उसी 
चिन्तारत्न की रोचिष्णुता का प्रकाश है । यह्‌ स्वयं प्रकारा भाष्य है। "हंसः 
माध्यम मात्र है। इसके वर्ण-वणं-साधना के सुमन । हृदय के उवंर- 
भालवाल में विकसित अनुकल पुलकायमान कुसुमों के स्तबक ही इसकी 
कारिकायें हँ । पाटलिम प्रभाव से प्रद्योतमान पल्लवो का लालित्य ओर कुसुमं 
के सौरभ जयरथ के विवेकं भाष्य मे अवभासित है। जयरथ का विवेक भाष्य 
ही हिन्दी का नीर-क्षोर-विवेक भाष्य हो गया है । नीर भौर क्षीर का विवेक 
“हंस' करता है-यह साहित्य जगत्‌ की प्रसिद्धि है । 





१. श्रावण शुक्ल सप्तमो, विशाखा द्वितीय चरण १९७७ वैक्रमान्द, तदनुसार २० 
अगस्त, १९२० जन्मतिथि । 
२. श्रौत १३।१५०--'सांसिद्धिकं यद्विज्ञानं तच्चिन्तारत्नमुच्यते' । 
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श्रोतन्त्रालोक के संस्कृत व्याख्याकार आाचायं जयरथ श्री अभिनवगुप्त- 
पादाचायं के सम्प्रदाय-सिद्ध साधक ह--ठेसा प्रतीत होता है। श्रोतन्त्रालोक 
की कारिकां के प्रतिपाद्य विषयों पर अन्यशास्त्रोय उद्धरणों को जो सामग्रो 
दौ गयी है, उनके स्वाध्याय से यह्‌ अनुमान होता है क्रि भाष्य करते समय 
जयरथ वहीं अपने शास्त्रकार के सान्निध्यमेंवेठे हए है। रह-रह्‌ कर उनये 
पृछही लेते है कि आचार्यश्रो, यह्‌ तथ्य कहाँ से समथित होरहा दै? 
आचार्य निर्देश देते है ओर उसी के अनुसार उद्धरणों को विवेकपूणं ढङ्खसे 
सजाकर जयरथ ने विवेक भाष्य ल्खादै। यों जयरथ के आध्यात्मिक गुर 
श्रीमान्‌ कल्याण है^ । अन्य भधर शास्त्र का अध्ययन उन्होने आचायं 
शङ्खधर से किया था । यह्‌ तथ्य उन्होने स्वयं विवेक भाष्य के अन्तगंत 
व्यक्त किया है । वे लिखते है कि “यहां तो मँ हो उदाहरण हूं । विरिष्टं ज्ञान 
की अभिलाषा ओर लालसा ल्यि मेँ लोकोत्तर दोवादि शास्त्रों के प्रख्यात, 
शरेयःसाधना कौ दृष्टि से परमसिद्ध, विहवविश्वत, मनोषो, पूणं विज्ञानवान्‌ श्रौमान्‌ 
कल्याण के पास गया ओर उने ही दीक्षा ली। पदवाक्य-प्रमाण आदि का 
ज्ञान मैने आचायं “शङ्खधर से प्राप्त किया था । 


शास्त्रकार श्रोमदभिनव स्वयं स्वीकार करते ह कि मेने स्वयं अधः 
शास्त्रोय सिद्धान्तो को जानकारी के लिय ताकिक, बौद्ध, श्रौत, आर्हत मौर 
वेष्णवादि गुरुओ से उन-उन शास्त का अध्ययन क्रिया है* । सलिये अनेक 
गुरुभों से ज्ञान लेने में कोई हजं नहो है" । 

रेते विकवकोष कौ मकरन्द-सुधा-माधुरी का जास्वाद सौभाग्य का 
विषय है । नित्य स्वाध्यातव्य ओौर अनुशोलनोय शास्त्र श्रोतन्त्रालोक का यह्‌ 
चतुथं भाग आपके करकमलों में शोभा प्राप्त कर रहा दै । विहवमय 
परमेदवर शिव का यह्‌ वाङ्मय खूप क्रमिक खूप से अनवरत विकसमानदै। 
प्रथम भाग १९९२, द्वितीय भाग १९९३, तृतोय भाग १९२४ मे प्रकादित हो 
चुके दँ ¦ यह्‌ चतुर्थं भाग १९९६ मे प्रकाशित हा रहा है । १९९५ को यह्‌ 
सौभाग्य न मिल सका । इस महान्‌ प्रकाशन के लिये यह छोटा-सा व्यवधान 
मात्र समय का डेथिल्य ही मानाजा सकतादहै। 





१. श्रीत० १३।१४४ तथा प्रथम नाग, ¶० २८७ । 
२. श्रीत० १३।३४२ , ३. श्रोत० १३।३४५ ; ४. श्रोत० १३।२४५ । 








|. संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसो के प्रकाशन अधिकारी 
डं° हरिश्चन्द्रमणि त्रिपाठी को अप्रतिम प्रकाशन सक्रियता का साक्षीसारा 
संस्कृत जगत्‌ है । विद्व के किंसो विब्विद्याख्य से इतने महत्त्वपूणं प्रकाशन 
नहों हुए है, जितने महत्वपूणं ग्रन्थो के प्रकाशन इस विश्वविद्यालय से हए है । 
इनमें सभो शास्त्रों ओौर दाशंनिक ग्रन्थों के प्रकारन के साथ हौ साथ दुलंम 
आगम ओर तन्व्र ग्रन्य भो सम्मिलित है । इस दृष्टि से रो मणि प्रकाशक- 
शिरोमणि हैँ । इन्होने शोषक प्रकाशकों के शोषण साम्राज्य को ध्वस्त कर एक 
एतिहासिक कायं किया है । इनको मदम्य इच्छाशक्ति, अश्रान्त सक्रियता मौर 
विष्वविद्याख्य के माध्यम से संस्कृतवाडमय के उत्कषं को अकांक्षा की 
सराहना करता ह, इनके यश.शरोर को समुञ्ज्वलता का भशोर्वाद देता हू 
ओर इनके सुस्वास्थ्य को कामना करता हं । मुद्रक श्रोगिरोशचन्द्र सचमुच चन्द्र 
ह । इनकी श्यामलता ने इनको सुधावर्षी उज्ज्वलता को ही उजागर किया 
है । मुद्रणकलाके ये पारखो हँ । विनम्र ओर मृदुभाषो हँ । संस्कृत सेवामें 
निरन्तर गे रहने वाके अध्यवसायी ह । इनको मूरिशः आद्चोवदि । 


श्रो पण्डित बहुकनाथ शास्त्री एक सिद्ध तन्त्रदारानिक है । सदेव मेरा 
उत्पाहवद्धन करते हैँ । वे कहते हैँ -म आपको कितनो प्रशंसा करू । तन्त्रालोक 
भाष्य से वे अतोव प्रसन्न हैं। प्रो रामजो मालवोय अध्यक्ष, योगतन्त्र 
विभाग, सं° सं वि° वि° एवं डं° अमरनाय पाण्डेय अध्यक्ष संस्कृत विभाग, 
महात्मा गांबो काशोविद्यापोठ का मै भारो हूं । इनके प्रोत्साहन से मुज्ञ 
सदेव बल मिलता है। यहाँ मै एक रेते उद्भट विद्रान्‌ ओर मादशं पुरुष का 
उल्लेख करना अपना परम कर्तव्य मानता हूं जिनका मेरे जीवन के 
उत्कषं मे पूरा हाथथा। वे ये, वैयाकरणलिरोमणि स्वणेपदकप्राप्त आचार्य. 
पोष्टाचार्योपाधि-पुरस्कृत श्रौ प° गोरखनाथ शुक्ल । श्रो प° बालकृष्ण 
शास्त्री उन्हीं कौ छपा से मृक्े अभिन्न मित्र के ख्य मं मिले थे । वे आज दित्लो 
मे सपरिवार बस गये हैँ । मञ्ञे नीर.्षोर-विवेक माष्य लेखन के प्रति सदा सजग 
ओर सावधान क्रिया करते है। मेँ उनका भो जभार मानता हुँ । त्रिय डांर 


शोतला प्रसाद उपाध्याय प्राध्यापक, योगतन्व-विभाग, सं° सं° वि° वि० मेरे 
अभिन्न आत्मीय विदयानुरागो साधक हं । मपने अन्य ग्रन्थो के सम्पादनमें 
भ्यापूत रहते हए भी पुस्तकों आदि 


6 दारा मेरे माष्य लेखन मे सोविध्य प्रदान 
करते हँ । इन्हें भूरिशः आशोर्वाद । 


॥-च 


सम्पूर्णानन्द संस्कृत विइवविद्यालय के कुलपति डँ मण्डन मिश्र विद्याब्रती 
विश्रुत विद्वानु है । विश्वविद्यालय के उत्कषं को आकांक्षाके ये प्रतीक ह। 
इन्होंने यह अनुभव कियादैकि इस विर्वविद्यालय के उत्कषं के लिये जितना 
किया जाना चाहिये था, उतना नहीं हुभा है । सवंप्रथम महामहिम राष्ट्पति 
का ध्यान इन्टने विश्वविद्यालय कौ सवंविध समुन्नति के लिये आष्ट किया 
है । कूलाधिपति को प्रकाशनोद्घाटन के प्रयोक्ता पद पर प्रतिष्ठित किया है एवं 
राष्ट्नत्रो सुश्री गिरिजा व्यास को वरिष्ठता को प्रतिष्ठा दो दै । मै इनके 
भविष्यत्‌ उत्कषं कौ मङ्खल कामना करता हूं । 
अन्त मे समसामयिकं सभो विद्यावरेण्य विद्रद्रगं, समस्त दास्त्रचिन्तक, 
दोमृषो-सिद्ध दा्ंनिक वृन्द ्रज्ञापरिवृद्‌ पुरषो का अभिनन्दन करता हं । 
गुवन्तरों मोर गुरुजनों का विनञ्र अभिवादन करता हँ ओर अपने इष्ट के 
जदुक्य पदों मे स्वात्म कुसुम का अपंग करता हूं । परम शिव के अस्तित्व मे 
इस कृति को समाहित करते हुए विवेक व्याख्याकार जयरथ के एक इलोक 
काञआश्रयलेरहाहं- 
अच्र मद्वागशक्तापि यत्‌ सुस्पष्टं प्रकाशिता । 
तत्पारमेदव रं श्रोमन्महानन्दविजम्मितम्‌ ॥ इति । 


ज्येष्ठशुकलाष्टमो } डं ० परमहंस मिशन "हंसः 
२०१२.०० ए ३६ बादशाहवाग, वाराणसो 
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दश्ञम आह्निक : सार निष्कषं 


श्रोतन्त्रालोक के चतुथं भाग मे दशम, एकादश, द्वादश भौर त्रयोदश 
चार आहिक प्रकाशित हँ । इनमे दशम मार्भिक तत्वभेदात्मक रहस्य का 
श्रकारान करता है । त्रिकशास््र ( मालिनीविजयोत्तर-तन्त्र ) के द्वितोय 
॥ अधिकार में तत्वों को मेदातमकता पर प्रकाश डाला गया है । श्रौ तन्त्रालोक के 

इस दशम आदिक मेँ भो तत्वों के मेद-प्रमेद के सम्बन्ध में चर्चाकी गयी है। । 

| त्रिक शास्त्र मे पृश्वोपयंन्त ३९ तत्तव माने जाते हँ । धरा तस्व अन्तिम 
| तत्तव द । शिव सर्वारिमक आधार तत्व है । इसमें ही शाक्त उल्लास होता है । 
| शाक्त उल्लास के बाद हो विश्व का उन्मीलन होतादै। शिवके ३ चूप-- 
। १. प्रमाता २. प्रमाण ओौर रे, प्रमेय भेदे उपकल्पित हँ । प्रमातु ख्प पर 
| अंश माना जाताहै। मान अंश परापर अंश ओर मेय खूप अपर अंश माना 


जाता है । इसे शिवात्मक, शक्यार्मक मौर नरात्मक सूपं मेँ भो आकलित 
करते हं । 

शिव के "शिव", "मन्त्रमहेश्वर, “मन्वरेशवर', "मन्व", 'विज्ञानाकक', 
प्रल्याकल' मोर 'सकल' ये सात शक्तिमन्त ख्प होते हँ । इनको "चित्‌", 
आनन्द", "इच्छा", ज्ञानः, क्रिया", "महामाया" भौर 'माया' ये सात शक्तियां 
मानी जाती हैँ । इस प्रकार शक्तिमन्त ओर रक्तिभेदसे इन १४ ख्योंका 
आकलन शास्त्रकार करते हैँ । इनके अतिरिक्त तत्वों के “स्व' अर्थात्‌ गुद्धमेय 
रूप का पृथक्‌ परिकल्पन भी करते हैँ । जेसे पृथ्वी का 'पुथ्वीत्व' यह्‌ उसका 
स्वषख्प है,मेयखूप है। पुथ्वो के इस ‹स्व'रूप की विश्रान्ति मे शाक्ति-शक्ति- 
मान्‌ एक हो जति हैँ । पृथ्वोत्व का यह्‌ षनदरहवाँ खूप माना जाता है । इस 
भेदवाद को पाञ्चदश्य सिद्धान्त भी कहते हैँ । 


९. पूर्णता-प्रस्यभिज्ञा-३६ ०-३६१ । 





१ 8.1 


इसे इस प्रकार सरलतापूर्वक समज्ञा जा सकता है - 
क्र० सं० किस ततत्वपयन्त शक्तिमन्त शक्ति मेय स्वरूप कुल रूप 


१. सकक्पयंन्त ७ + ७ =१४+१ धरा का 'स्व'खूप = १५ 
२. प्रलयाकल ६ + ६ =१२+ १ सकल का ^स्व'रूप=१३ 
३. विज्ञानाकल पयंन्त॒ ५ + ५ = १० + ९ भ्रर्याकल का ‹स्व'खूप=११ 
४. मन्त्रपरयन्त # + ४ =८~+-१ विज्ञानाकलका "स्वरूप = ९ 
५. मन्त्रेडवर तक ३ + ३ =६+१ मन्त्र का स्वरूप =७ 
६. मन्त्रमहेश्वर तक २ + २ =४+१ मन्त्रेदवर का स्वरूप =५ 
७. दिवक्षक्ति सामरस्य १ + १ = मन्त्रमहेश्वर का "स्वः रूपे 
८. शिव स्वयं अभेद एक शादवत सर्वाधार तततव = १ 


अद के इस आकलन के सन्दर्भ मे शक्तिमन्त प्राधान्य को दृष्टि से हो 
हिव से सकल तक के सात भेद उल्लसित होति ह। जब उनके शक्तिस्वरूप 
का उल्लास होता है, तो चमत्कार घटित होने क्गता है मौर ३, ५, ७, ९, 
११, १३ ओर १५ भदो का यह विभाग विचार सरणो मे उमर आता है । 

इन सातों प्रमाताओों के अस्तित्वगत स्वरूप पर ध्यान देने से कुछ विशेष 
तथ्य सामने आति टै । जषे- 

१. सकल प्रमाता मे आणव, कामं भौर मायीयये तीन मल होते है। 
परमात्र मे सकर का यही ङ्प स्पष्ट होतादहै। प्रमाणांश के उल्लास से 
अशुद्ध विद्या कला का सामान्य खूप भी स्वतः उल्लसित हो जाता है। विद्यास 
ज्ञानेन्द्रियों ओर कला के प्रभाव से कर्मेन्द्रियों को उत्पत्ति हो जाती है । 
ज्ञान के सामान्य स्तर पर हो अशुद्ध विद्या करण का काम करतीदहै | क्रियाके 
सामान्य स्तर पर कला करण होती है । 

२, प्रल्याकल प्रमाता मायीय ओौर आणव दो मलो से ग्रस्त होतादहै। 
इसका यह्‌ प्रमात्रंश स्प ह । प्रमाणांज्च रूप मे इसे भी अशुद्धविद्या ओर कला 
कञ्चुक प्रभावित करते है । सोई सर्पण के समान यहा स्फुटता परिलक्षित होती 
है, पर जडता की नींद इसे दबाकर हौ रखतो है । सकल प्रमाणां मे यह्‌ 
स्फुटता भी नहीं होती । 


~| 


( १४ ) 


































३ विज्ञानाकल प्रमाता मेँ विज्ञान को लपरटे उठा करतो है । वह 
सोचने ल्ग जातादै,मैँकोनहं? कहाँते भाया हूं? इन तरङ्खं के थपेडे 
खाकर अशुद्धविद्या विगलित-सी होतो रहतो है । संकोच देने वाली कला को 
विनाशोन्मुखता भी विचार का विषय बन जातो है । यह शुद्धविद्या से नोचे 
| का गौर महामाया से ऊपर का प्रमाता माना जाता दै । अतः इसका कार्ममल 
मर जातादै। 

॥ ४. मन्त्र स्तर के प्रमाता में शुद्ध विद्या अभी प्रवृद्ध नहों होतो । वह्‌ 
्रुमुत्सु प्रमाता होता है । इस स्तर पर प्रवुभुत्सुता क संस्कार के कारण शुद्ध- त 
विद्या हो करण' वनतो है । 

५. मन्तरेश्वर प्रमाता में शुद्धविद्या प्रबुद्ध हो जाती है। बोघ का 
मौन्मुख्य इसमें संस्कारतः उल्लसित हो जाता है । पूणंबोध नहीं होता । 

६. मन्त्रमहेश्वर मे बभुत्सा आदि के संस्कार पूणंतः समाप्त हो जाते 
है । शुद्धविद्या पूर्ण्प ते प्रकादमान हो जातो है। 

७. शिवप्रमातता सर्वोच्च स्तर का प्रमाता माना जाता है । इसमें इच्छा 
राक्तिकरण बनती दै । शिव का वेतृत्व भौर कतुंत्व शाइ्वत प्रतिष्ठित 
| रहता है । 

यह्‌ ध्यान देने को बात है कि जब प्रमात्रंश काप्रावान्यहोता दहै, तोये 
। दाक्तिमन्त न्यग्भूता शक्ति वारे ओर मानांश प्राधान्य में उद्रिक्त शक्ति वाले 
होते ह । उद्रिक्त शक्तिमान्‌ के इस भेद-प्रभेदसे वेद्यमें भेद की एक परम्परा 
जन्म छती है । इधर प्रमातृगत भेद भौर उधर वे्यगत भेद ! यहाँ बड़ो गडबडो 
की सम्भावना होतो है । प्रमातृगत इस भेद के कारण प्रमाताभों के अनेक । 
होने पर एक की वेद्यता सब को केत हो सकेगो ? अनेक के लियि एक वेद्य को 
ग्राहुकता व्यावहारिक स्तर पर कैसे उतारी जा सक्तो है--यह्‌ एक संवेदनशील 
प्रन है । क्या अनेक के चयि नीक अनेको जाता है? क्या प्रमाताओं के 
अनेक रहने पर भो नील में या नौर के नोत्व में कोई अन्तर या कोई विशेष 
परिलक्षित होता है? नोल यदि वेद्यदहै, तो इसकी वेद्यता कास्वरूप 
क्याहै? 

नोल वस्तु है । वस्तु वेद्य होता है, मेय होता है । वस्तुका एक धमं 
-होता है, जिसे हम वस्तु धमं कहते हँ । वस्तु घर्म अर्थात्‌ वेद्यता प्रमाता द्वारा 
ही वेद्य होती है । क्या वह्‌ वस्तु वेद्य) म रहती है ? 


{ ४ 


यदि हम यह मानकर चलें कि वेद्यता भाव का अपना हौ शरीर है । 
मावे का अपना धमं हो वेद्यता, तो इस मान्यता को कसौटी पर कसना 
चाहिये । नोल का ज्ञान जिस समय होता है, उस समय नोल ज्योँका त्यों 
रहता है । हाँ जानने वाले मेँ जरूर विशेषता दीख पड़ती है । पहर वेत्ता में 
अज्ञता थो । नोक देखने पर उसमे ज्ञत्व को उत्पत्ति हो जातो है। ठेस दशा 
मे भाव (वस्तु) का धमं वेद्यता मानो जाय या वेदक (वेत्ता) मेँ ज्ञत्व अज्ञत्व 
ख्पजो भाव है, उसक्रा घमं ही वेद्यता है--यह्‌ माना जाय ? वस्तु यदि प्रत्यक्ष 
है या परोक्ष है--वहु वहो रहती है । हां वेत्ता प्रमाता को जानकारो की विदोषता 
जरूर लगतो है । इसल्यि वेद्यता को वस्तु का धमं केसे स्वीकार करं ? 
यद्‌ प्रन ज्यों कात्यों बना हो रहता है । 


इस अह्भिक के इलोक १९ की प्रथम अर्घाली में यह्‌ उल्लेख है कि, 

'तथा हि वेद्यता नाम भावस्येव निजं वपुः' । इसकी सिद्धान्तवादिता को 
छेकर पूर। शस्त्रोय विश्छेषण-ग्रन्थ मेँ इलोक १५० तक किया गया है । इसी 
सन्दभं मेँ कौमारिल को अर्थंगता प्रकटता, प्राकर की प्रमातृगता संवित्‌ ओर 
वेरोषिक दशंन के सत्ता समवाय के सिद्धान्तो को दुष्टिगत रखकर इस विषय 
का सर्वाङ्गं विवेचन करिया गया है । इसते वेद्यता के भावधमं होने को पुष्टि 
हो जाती है । 


ये सारे प्रह्न उप समय उठ खड़े होते है, जब प्रमाता वर्गं मेँ न्यर्भूत 
शक्ति के रहते हौ रहते उद्रिक्त शक्ति का अंश उल्लसित होता है । जब शक्ति 
का उद्रेक होगा तो माता में मानांश का उदित होना स्वाभाविक हो जाता दै। 
मान के बाद मेयांश का नरा्मक उद्रेक भी सृष्टि का सवंमान्य सिद्धान्त है । 
शिवात्मक, शक््यात्मक ओर नरात्मक उल्लास का यहौ अथं है । मेयवस्तु 
वेद्य है । वेद्य में वेद्यता होनो चाहिये । यह वेद्यता धमं काही शास्वार्थं है । 
वेत्ता में वेद्यता है या वेद्य मे है। सत्ता क्या है ? प्रकटता क्या है ओर प्रमातृगता 
संवित्‌ क्या है ? इन विषथों पर पूरा प्रकाश डाला गया है । इसे ग्रन्थ से समञ्चना 
चाहिये । 

इसो प्रसङ्गं मे यह विचार भाताहैकरि वस्तु वेद्य है । उसकी सत्ता है। 
वह प्रकाशित है । मतः वेद्य है । यही विचार स्य है । यह वस्तु वेद्य है । अतः 
भ्रकारामान दै । यह्‌ उल्टा विचार है । जो भात है, प्रकाशित है, मतः वेद्य है, 











[4 ४ 


वेद्यत्व के कारण भासित है, यह नहीं कहना चाहिये । इसका अथं यह्‌ हुआ कि 
वस्तु का एक शुद्ध शस्व'रूप पृथक्‌ होता है । उस पर प्रकाश पडता है । तव 
प्रकाशित होता है । मेय सृष्टि की समो वस्तुभों का एक पृथक्‌ “स्व'रूप हे । 


पृथ्वी अन्तिम मेय तत्व है । इसते लेकर कलापर्यन्त तत्त्वों से सम~ 
न्वित पुरुष सकल पुरुष माने जाते ह । सक्रल प्रमाता पुरूष तो होता है पर 
इसमे देहादि वेद्य वस्तुओं का प्राधान्य कञ्चुकं के उद्रेक के कारण होता दहै। 
अर्थात्‌ उद्धर त-कञ्चुक पुरुष सकल प्रमाता माना जाता है । 


सकल प्रमाता तक ७ शक्तिमन्त भौर उनकी ७ शक्तियो के योग से १४ 
शक्ति-शक्तिमन्तों का चातुदंश्य वाद सिद्ध होने पर अब्यक्त से धरापयंन्त २४ 
तत्वों मे २४ घारणाभों+ को दृष्टि से तीन भेद मान्य हैँ -१. बुद्धि परिवेश, 
२. प्राण परिवेश ओर ३३. देह परिवेश । बुद्धि परिवेश मे ४ तत्त्व--१. अव्यक्तः 
२. अहंकार, ३. बुद्धितत्त्वं बर ४. मन । दुसरे प्राण परिवेश मे ५ 
इन्द्रियां भौर देह परिवेश मे महाभूत अतिर्है। येभीष्ण्हीहोतेहं। धरासे 
अब्यक्तपर्यन्त २४ तत्वों का एक आधार धरा भीद्ै। धरा के स्वरूप को 
लेकर यह पाञ्चदश्य विज्ञान आकलित किया जाता है । धारणामें भो स्थिर 
ओर कम्पाटमक दो मेद होते है । दोनों कौ साधना के अल्ग प्रकार होते दै 


यह ध्यान देने को बात है करि, शिव मे मात्र प्रमात्व है, मेयत्व नहीं 
होता । मेय केवल वही होता है जो परप्रकाद्य होता है । स्वप्रकाश शिव में 
मेयता नहीं हो सक्तो है । यह सारा विश्व संविद्‌ प्रकाश से प्रकाशमान । 
अतः पर.प्रकाशय होता है । स्वप्रकार तत्तव केवल शिव है । यह्‌ परप्रमाता 
है । यह्‌ प्रमाणांश कामभो प्राण है । स्वयम्‌ उसमें मानांश का परिकल्पन भो 
नहीं किया जा सकता । गुरुके द्वारा उपदेश देने को दशाम यद्यपि उसमें 
उपदश्य माव प्रतोत होता है ओर यद्यपि यह भो वेचत्वहो है किन्तु इसे हम 
परमेदवर का स्वातन्त्य मानते है । स्वातन्त्य के प्रभाव से संविदेकास्म्यवाद के 
सिद्धान्त की स्थिति में भो सकलान्त पुरुष भेद, धरान्त बुद्धि, भ्रज्ञा भौर 
देहगत व्रेपुर भेद भी दृष्टिगोचर होते ह, फिर भी शिवता सर्वत्र अनु्यूत है- 
यह सर्वमान्य तथ्य है । 
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जहां तक सात पुरूषो भोर इनको सात शक्तियों का प्रन है इनके एक- 
दूसरे से गुणा करने पर ४९ मेद हो जते हैँ । इस दशन कौ यह्‌ मान्यतादै कि 
“सब कुछ सर्वात्मक है" । इस दृष्टि से सकल मे समी प्रमाताओों ओर शक्तियों 
की तत्वतः सम्भावना से इनक्रार नहं कियाजा सकता । इन प्रमेदों क 
अन्योल्य के संगुणन करने पर ४९ >€ ४९ = २४०१ मेदं को कलना को जा 
सकतो है । 


मेद-प्रभेदों को इस अनन्त आकलना के सम्बन्ध में विचार करते समय यह्‌ 
तथ्य भो सामने आता है कि, धरादि तत्वों के अनन्त भेदो की दशा की तरह 
एक घटाख्या दशा मँ भो अनेकानेक भमेदवादिता दृष्टिगोचर होती दै। घट 
आदि सभो पदार्थं वेद्यवस्तु वगं मे परिगणित हैँ । (वेद्यता! ही इसमें कारण 
बनतो है । वस्तुतः प्रमाता वगं में उद्रिक्त ा्ति-माव मौर न्यगमूत शक्ति-मावसे 
जो भेद होते है, उनको भेदावस्था के सन्दभं मे हौ घट आदि पदार्थो से सम्बन्ध 
जुटता ह । उनका एेन्दरियिक प्रत्यक्ष होता दै । वेद्यता उत्पन्न होती है । यह्‌ सब 
क्याहै? गहराई से सोचने पर यह जान पड़ता है कि, यह्‌ वेदक ( प्रमाता) 
वर्ग के साथ तादात्म्य का हो चमत्कार दै। यहो वेद्यताका मर्महै।इसोसे 
घट आदि पाथं सकल्वेद्य हो जाते हैँ । घट भो सक्रकही हो जाताहै। 


प्रमाता कौ अनुमृतियों के आतिशय्य से वेद्यो मँ भानन्त्य को परम्परा 
विकतित होतो है । वद्य के विषय मे हम यह्‌ कह सकते है कि जो जिस प्रमाता 
चे वेद्य है, बह उसी प्रमाता का रूप है । यहु अन्वित दृष्टि है। €स अनुभूति दशा 
मे वेदक ओर वेद्य दोनों का बोध एकात्मकं हौ होता है । वेदक नहीं होगे, तो 
वेद्य का अथं हो क्याहो सकता है । धरा एक तत्तव दै । यहं भमो वेधदहै। 
धर से अनन्त वेद्य वगं को उत्पत्ति होती दै । घडा घराका व्यस्त ष्प होता 
है । धरा का समस्त रूप भुवनाध्वा मे दृष्टिगोचर होता है । घट आदि मौर भुवन 
आदि समस्त व्यस्त ख्पों मे धरा का एकस्व उल्लसित दै । यह धरा का ^स्व"- 
रूप दै । इससे पाञ्चददय सिद्धान्त को रहस्या्मकता का बोध होता है। 


शिव ते केकर धरापर्यन्त जो प्रकाशमान है, यह्‌ सब शिव का नेजल्प है, 
स्वात्मप्रकाशात्मक शरोर है। शिव शाश्वत भौर सनातन तत्तव है। उसी 
की प्रकारल्पा पृथ्वो भो सनातन ब्रह्ममयो चमच्कृति द । शिव तत्त्व का तना 
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इमा खूप है । इसलिये पृथ्वौ भो तत्तव है । मन्त्रमहेश्वर प्रर्यमाण मन्त्रेश्वरो को 
धरातच्वगत सिद्धियों की ओर प्रेरित करते हँ । प्रेरणा का यह्‌ क्रम सकल 
प्रमाता तक चकत] है । सकल अन्तिम पुरुष प्रमाता है, जो धरा से पूर्णतया 
सम्पृक्तं है, पाथिव कहलाता है ओर पुद्गल माना जाता । 


अब तक शिव से सकल पुरूष तक के शक्तिमन्तं के भेदःप्रभेद, इनके 
'स्व'रूप्‌, इनकी न्यगभूत शक्तियो ओर उद्रिक्त शक्तियों के माध्यम से होने वाले 
भेदो तथा माता, मान ओर मेय के सन्दभं मे मेय ओर माता के सम्बन्धों पर 
प्रकाडा डाला गया । मेय वेद्य होता दै । वेद्य मे वेद्यता भौ होनी चाहिये । इसे 
/ ध्यान मे रखकर वेद्यता का विशद संक्षिप्त स्वरूप ओर साथ ही सत्ता-समवाय 
रूप वशषिक, मोमांसा आदि शास्त्रं के दृष्टिकोण का सार निष्कषं प्रस्तुत 
किया गया । 


यह यह्‌ स्पष्ट करने की चेष्टा कीजा रही दै कि, अच्युत चिद्रूप 
| परमेश्वर मँ स्वातन्त्र्य चिद्रपता भौर स्वातन्त्यरूपो आनन्दशक्ति का शाङ्वत 
सामरस्य उल्लसित रहता दै । इसी स्वातन्छय शक्ति के प्रभाव से ग्राहक भाव 
की ग्रहीव्राकारता उल्पन्न हो जातो है । इनको इस प्रहीत्राकरारता मे तीन एेपी 
| शक्तियों का कल्पन होने लगता है, जो उदासीनवत्‌ स्थित प्रतीत होती है । 


ग्रहीत्राकारता के प्रभाव से ग्राह्याकारता का उपराग हो जाता है । 
इसका प्रभाव यह्‌ होता दै कि, जो शक्तियाँ उदासीनवत्‌ स्थित थो, वे अब ग्राह्य 
बिषय मेँ भी उपरक्त हो जातो हँ । उदासीन भाव मे मन्त्रमहेश्वर मे इच्छा, 
मन्तरेशवर में क्ञान गौर मन्त्र मे क्रिया शक्ति के खूप मेँ ईषदुल्लासमयी शक्तियां 
अवस्थित रहती है । वहाँ ग्राह्याकारोपराग को अवस्था में विज्ञानाकल, प्रल्याकल 
ओर सकल मे इच्छा, ज्ञान भौर क्रिया राक्तियां भी उद्रेलित होने लगती हैँ । 


यह्‌ सकलान्त शक्ति का उल्लास है । इसके अतिरिक्त एक एेसो पृथक्‌ 
शक्ति भो उल्लसित होती हुई साक्षात्‌ उपस्थित दीख पड़ती है, जो सबको एक 
साथ धारण कर उल्लसित है । यह्‌ धरणी तस्व है । इसमे स्तम्भिका, धारिका, 
काटिन्य ओर गरिमा आदि का प्रत्यक्ष साक्षात्कार होता है) यह्‌ शिवशक्ति 
की धारिका शक्ति है । सब कू सहने वालो यह्‌ सवंसहा है ओर क्षमा-शक्ति 


१.९१.) 
है। शक्ति उल्लासके क्रम का यहो स्वषूपहै। इसे इस तरह | जा 
सकता है । 
शिव (लेव महाभाव) 


नित्य चिदात्मा परप्रमाता 


क्ति (शाक्त महाभाव) 
१ # 


न - त "नक ग्वा र न नक 
शुद्धभाव नरात्मक सृष्टि अशुद्धभाव 
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मन्त्रमहेश्वर, मन्त्रेश्वर मन्व | | | 
| विज्ञानाकल, प्रक्याकल ओर सकल 


| 
इच्छाप्रधान) ज्ञानप्रत्रान) (क्रियाप्रवन) | 
एक मल दोमल तोन मल 
| 


जडमहाभाव 


इस प्रकार रिवशक्तिनरास्मक सृष्टि क्रम ओर नरशक्ति शिवात्मक 
संहार क्रम का प्रकल्पन पूरा होता है । विश्व सृष्टि के उल्लास के क्रम में 
सर्वाधिक महर्व जीवनो शक्ति का है । पहले कहा जा चुका है कि बुद्धि, प्राण 
ओर देह रूप पृरयंष्टक के तोन विशिष्ट भाग हैँ । इनमे देह से विव शरीर 
का तात्पर्य व्यक्त होता है । बुद्धि-शक्ति चेतना क प्रतोक है ओौर प्राण-शक्ति 
सामान्य जोवन का आधार है। इते प्राणचार क्रम, उच्चारक्रम, प्राणापान 
वाह्‌ क्रम गौर अमावस्य-पौणंमास केन्द्र को समायोजिका शक्तिका क्रमभो 
कहते है । प्राण भौर अपान को गति ७२ अंगुल में सोमित है । ३६-३६ अगुल 
कीदूरीदोबारपार करने पर १ प्राणचार पूरा होता है। मातुकेन्द्र (नामि) 
से निकलकर अमा केन्द्र तक प्राण ३६ अंगुलं की दूरो पारकर चितिकेन्द्रमें 
हौ समाहित होता है । चितिकेन्द्र ही जोवन का मूल उत्स टै। वहरिव का 
षोडशतम धाम है । उसे निकलकर प्राण सोमतक्तव के वाथ पौर्णमास केन्द्रमें 
पहुंचता है ओर प्राणो को अपने पोयूष से प्राणवान्‌ बनाता रहता है । ३६ 
अंगुलके चारमें २३ अंगुल को तुटियोँके प्रभावे १६ तुटियां मानी जातो 








 , 


ह । आद्यतुख्यात्मक काल-स्पन्द जिस समय अनुन्मिषित रहता है, उस समय 
वह्‌ निविमाग भाव से परमानन्द रसान्वित रहता है । 


जव द्रे कालक्षण मेँ प्राण प्रवेश करता है, वहो प्रतिपदा कौ पहलो 
तिथि मानी जातो है । ये पहले मौर दूसरे क्षण शिव मौर शक्ति रूप होति है । 
। तीसरे-चौये क्षण को मन्त्रमहैदवर, पांचवे -खछ्टे क्षणो को मन्वेरवर सातवे 
आठवें को मन्त्र, नवे -दशर्वे को विज्ञानाकल, ग्या रहुवे-बारहर्वे को प्रल्याकल 
ओर तेरहवे-चौदहवे क्षणो को सकल पुरुषों के कालक्षण मानते है । पन्दरहवां 
क्षण आन्तर वेद्यता में विलोन होने को तैयार पूनम क्षण होता है ओर अन्तिम 
सोलहवां शेव अन्त्य स्वहूपीमाव को प्राप्त क्षण होता है । 


यह्‌ भ्यान देने को बात है किदो तुटियां चितिकेन्द्र ओर दो तुटियाँ 
मातुकेन्द्र की निकाल देने पर बीच की १२ तृटि बचती है । तीसरी से लेकर 
आठवीं तुटियों तक ६ तुटियां परार्मक होती है । इनसे होकर प्राणापान रथ 
आगे बदृता है भौर परापरात्मकं कहलाने लगता है । यह्‌ प्राणप्रक्रिया धरा- 
| तत्व से प्रकृतिपर्यन्त तक ही सौमित होती दै । यह सब गुरु परम्परागत 
| उच्चार विज्ञान द । इसको गणना आणव समावेश को साधना मे सर्वप्रथम को 
जाती दै । यह्‌ ध्यान देने की बात है कि उच्वार को तुटो म भौ सात पुरुषों 
की तरद्‌ स्वरूपो भाव से ऊपर को ओर उठने पर कमी आतो-जाती टै ओर 
इस साधना के परिपक्व हो जाने पर उच्चाररहित दशा कौ सिद्धि भोहो 
जाती दै । इस तरह आणव भाव से शाक्त भाव मेँ प्रवेश हो जाता है । इस 
स्तर पर ग्राह्य-ग्राहुक संवित्ति को सविकल्पाट्मकता ओर निविकल्पाटमकता 
के सम्बन्धो पर भो सावधानीपूर्वक ध्यान देने को आवश्यकता होतो है । पूर्णता 
को स्थिति मे सिफं शिवशक्ति शूप दो तुटियांँ ही प्राणचार मे रह्‌ जातौ है । 
आचार्यं कल्लट इसे 'तुटिपात' कहते हैं । 


श्वास को प्रक्रिया को पूणं कर साधक जाग्रत्स्वप्न ओर सुषुप्ति, तुयं 
ओर तुर्ातीत नामक पदों को वास्तविकता पर भो ध्पानदे, इषक्रा निदेश 
ग्रन्थकार करते ह । इन्हीं पदों के विष्लेषण से सम्बन्वित रूप, ख्पस्थ, रूपातोत 
ओर पिष्डस्थ आदि भेद भो माह्िक के अन्त तक्र वणित है । 





एकादश आदिक 
सार-निष्कषं 


इस आल्लिक मे कलाध्वा के सन्दमं को शांमव सिद्धान्तो के अनुसार 
वणित किया गया है । सर्वप्रथम कला को परिभाषा पर विचार करते हुए 
शास्त्रकार ने अध्येता का ध्यान तत्तव को संज्ञाको भर भअङृष्ट कियादहै। 
भुवन वर्णन कै प्रसङ्ख में गणों जौर वर्गो के अनुसार परस्पर भिन्न प्रतोत 
होने वाले पदार्थो के अलग-अलग नाम रखे गये है । उन तत्वों मे भो कुछ 
गुण कुछ मे इस तरह उल्लसित प्रतीत होते हँ कि, उन्हे दूसरे वर्गो से अल्ग भो 
करते हँ । एेे जो अनुगमात्मक गृण है, वे कला को संज्ञा से विभूषित किये 
जाते टै । 

इसके विपरोत कुछ लोग तत्त्वों को भान्तरिक सुसृक्षिमका राक्ति को 
कला कहते हैँ । जेषे धरणो में धारिका शक्ति। धारिका शक्तिही धरणीकौ 
कला है । स्वयम्‌ अलक्षित रहती हुई धारण करने का काम करतो-कराती 
रहती टै । इसमे परवर्गं से व्यावत्तंन को दाक्ति रहतो हो दै । 

कला के पाच मेद माने गये है- 


१. निवृत्ति कला, २. प्रतिष्ठा कला, ३. विद्या कला, ४. शान्ता कला 
गौर ५. शान्तातोता कला । 


१. निवृत्ति कला- 


सारा विश्वात्मकं प्रपञ्च जो बाहर अभिव्यक्त है, जब भपनी 
चरम सीमाको पार कर जहाँ से निवृत्त होता हुजा जआाकल्ति होता है, मथवा 
जिस शक्ति से स्वयं पराकाष्ठा प्राप्त कर यह्‌ प्रपञ्च स्वयं निवत्तंमान हो 
रहा है, एेसा प्रतोत होता है, वहो शक्ति निवृत्ति कला मानी जाती है । 
२. प्रतिष्ठा क्ला- 


पृथ्वी की धारिका शक्ति को तरह हौ अप्‌ तत्त्व से प्रकृतिपर्यन्त २४ 
त्वो मे मेद का व्यवहार दृष्टिगोचर होता है। यह्‌ भेद शाइवतरूप से 
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प्रतिष्ठित है । इस प्रतिष्ठा का स्वयम्‌ आकलन करने वाली कला प्रतिष्ठा कला 
कहलाती है । 


३. विद्या कला- 
विश्व के मूल तत्व के सद्ोच ओर विकास तथा अन्य कलाबों के साथ 
सम्बन्ध का संवेदन करने वाली कला विद्या कला कहलातो है । 


४. शान्ता कला- 
साधक के मायोय पद का उपमन करने वालो शक्ति को शान्ता कला 


कहते है । 


५. जान्तातीता- 
मायीय पद-परिवेक्च को अतिक्रान्त कर संवित्तादात्म्य का ञाकलन करने 
वाली शक्ति को शान्तातोता कला कहते है । 


पहले बरणी को धारिका शक्ति की चर्चा को गयो है । इसे कला कहा 
गया है । कला स्ववगं मे अनुगमाेमक होती है, इसका भो उल्लेख है । परवगं 
ते व्यावर्तन की दृष्टि भो कला के भाकलन मेँ कारण बनती दै । जेसे अश्वादि 
से गोत्व का व्यावर्तन स्वाभाविक दै । कुछ रोगों ने इसे परिकल्पमान शक्ति 
के खूप में सिद्ध किया है; क्योकि यह्‌ स्वयम्‌ अलक्ष्य रहती है मौर कार्यान्यिथा- 
नुपपत्ति के कारण परिकत्प्यमान होती है । इस तरह यहां अनुगमात्मकता ओर 
परिकल्प्यमानात्मकता के दो पक्ष प्रस्तुत हो जाते ह । 


प्रथम पक्ष के विषय में नैयायिक का दुष्टिकोण ट कि अनुगम सामान्या- 
स्मक होता है । सामान्य परत्व ओर अपरत्व दो प्रकारका माना जातादहै। 
अधिकदेशवृत्तित्व परत्व ओर न्यूनदेवृत्तित्व अपरत्व सामान्य है । 


हस दुष्टि से कला को न्यायास्त्रीय निकष पर निकषायित क्रिया 
गया है । कुछ रोग दीक्षा के सन्दभं मं कलाकी परोक्षा भौ करते ह । इनके 
अनुसार दीक्षा मे 'समय' सम्बन्धो अनुशासन का बड़ा महत्व है । उसो ®समय' 
पर आशित दिवकल्पित वर्गं को ही कला कहते है । यहाँ 'समय' के सम्बन्ध मे 
सोचना आवश्यक है । 
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१--समय का आनुशासनिक मद्व है । 


२--यह शिव दारा निर्धारित है। अतः अपारमाथिक नहीं होता । 
अतएव असत्य नहो होता । 


२--दोक्षा मे समयान्तर की अपेक्षा नहीं होती । 


इन नियमों के ऊहापोह के उपरान्त यह निरिचित करना पडता दै कि 
कला वह तत्व है, जो तत्त्वों मे अनुगत हो जोर सुखपूव॑क संग्रहणार्मिका हो । 
जैसे निवृत्ति कला पृथ्व मे अनुगत है ओर सुखसंगृहीत भो दै । मतः यह कला 
है । यह मानते है । इसो तरह प्रतिष्ठा प्रकृतियों मे, विद्या मायोय वृत्ति मे, 
शान्ता शक्तिपर्यन्तता मे ओर ान्तातोता ज्िवतच्वानुगत कला है । यह्‌ निक््वय 


हो जातादहै। 


निवृत्ति पाथिवाण्ड मे, प्रतिष्ठा प्राङृताण्ड मे, विद्या मायाण्डमे ओर 
लान्ता शाक्ताण्ड में व्याप्त रहत दै । शान्तातोता शैव त्वमे हो उल्लसित 
होतो है । पार्थिव, प्राकृत, मायोय ओर शाक्त, ये चार अण्डया पिण्ड होति द । 
होव परिवेश एक अलग पिण्ड माना जाता हरै । इन पाचों पिण्डों का एक मन्त्रराज 
"पञ्चपिण्डनाथ' कदहुलाता दै । परात्रोशिका मे इसका विशद विवेचन किया 
गया ड । शिव वस्तुतः कलातोत तत्त माने जाते है । 


प्रदन कर सकते ट करि क्या शिवतत्व मे कला को संगति सम्भव है । 
इसका समाधान शास्त्रकार ने किया दै । जैसे गु-रिष्य मे बोध्य-बोधक सम्बन्ध 
होता है । उसो तरह अपने स्वातन्त्य के प्रभाव से दिवबोध का विषय बनता 
है । गुरु के शिवतवोपदेश क अनन्तर लिव के परपरामरदा के अध्यवसाय में 
दत्तावधान होकर शिव के बोध्यभाव का दोव साक्षाक्तार करके शिवमें कला 
करो संगति को शास्त्र सिद्ध कर देता है । यह अनुमूत सत्य भोहै कि सर्वज्ञ गोर 
स्वतन्त्र दिव अपने अज्ञेय खूप को ज्ञेयत्व से उल्लसित करता रहता दै । 


ऊपर जितनो बातें कही गयो है, उन पर एक विहंगम दृष्टि डालने पर 
निम्न तथ्य सामने अते 

१--पृथ्वो, जल, अग्नि, वायु ओर आकाश प्रल्थक्न तत्व है, पञ्च 
महामूत, मूत सगं का आधार है। 





नि 
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२--यह्‌ पाथिव अण्ड मे अति हँ भौर प्रतिघः तद्व माने जते है । 
प्रकृति, माया मौर शक्ति “अप्रतिघ' तत्त्व हैँ । 

३-पांच महाभूतो कौ व्याप्ति का विश्चाल परिवेश दिव तक 
जातादहै। 
| ४-ये सभो मेय अतएव वेद्य हँ । इनके स्थल भौर सूक्ष्म दो भेद होते 
हैँ । अतःये १० प्रकारके माने जातिरह। 

५--ज्ञानेन्द्रियों के ज्ञानांशसे ये प्रमाणित होते हैं । ज्ञानेन्द्रियां प्रमाण 
भी कहलाती हँ । मेय का दशन या प्रत्यक्षीकरण प्रमाण द्वारा ही होतादहै। # 

६-पन्चमहाभृतों से सारा जगत्‌ व्याप्त है। यह सत्य हैओौर 
श्रीमत्कालोत्तर आदि शास्त्र भी स्वोकार करते है| 
| ७-सद्योजात पृथ्वी तत्त्व है । वामदेव जल तत्तव टै । अघोर ॒तेजस्त- 
। त्व हैँ । वायु तत्पुरुष भौर आकाश ईरवर तत्तव (ईशान) है । 
| ८ पाथिव, प्राकृत, मायीय गौर शाक्तये चारों अण्ड आबरणों से 
। आवृत हैँ । अर्थात्‌ किसो न किसी खूप मेँ कचुकांश की आकर्पणमयो 
लहरिकाये इन्दं प्रभावित करती ही हैँ । इसीलिये आगम कहता द किं राक््यन्त 
आवरण को संभावनादै । 

९- जहां तक शिवतत््व का प्ररन है, यह स्व॑सतम्मत निरावरण तत्त्व 
है । अतएव यह्‌ शुन्यातिशुन्य तत्व माना जाता दै । इसीलिये शिवतत्तव 
को अनाश्रित निरावरण त्व मो कहते हैँ । यह्‌ निश्चय है कि आवरण को 
सम्भावना शक्तिपर्यन्त ही है । शक्ति का वातावरण भौर सारा परिवेश शाक्त 
महाभाव अर्थात्‌ व्यापिनीपयंन्त भाव संस्कारों से संवलित होतादै। इससे 
ऊपर अर्थात्‌ ३६्वां तत्तव होने के कारण शिव मे भाव संस्कार भो 
नहीं होते है । 

कुछ लोग "परमशिव ' के नाम से संतीसर्वे तत्त्व का भो परिगणन करते 
ह । वे कहते हँ कि हिव को विक्ष्वोत्तोणं भौर विह्वमय इन दो विशेषणोंसे 
विशिष्ट तत्त्व मानने मे विप्रतिपत्ति है । जो विश्वोत्तोणं टै, वहु विक््वमय नहीं 
हो सकता । ये दोनों विशद धमं हँ । अतएव एक शिव में इन्हं स्वोकार नहीं 
किया जा सकता । अतएव एक संतीसवां 'परमरिव' तत्व मानना चाहिये, 
एेसा वे कहते है । विरश्द्धर्माध्यास ही मेद में हेतु होता है । 
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इस मान्यता के अनुसार यदि सेंतीसर्वे तत्तव को वेद्य मानने लगे तो 
एक नया प्रदन यह उठ खड़ा होता है कि इसका वेदक प्रमाता कोन होगा, 
तब एकं अडइतास्े तत्तव का परिकल्पना कर डालते ह । इसके वेदक आर 
उक्तकं वेदकं के प्रहनों से अनवस्था दाष का उक्पत्तिके कारण रेव तत्त्वे का 
ही अन्तिम तत्व मानना उचित है -एेसा शास्त्रकार भो चाहते मौर मानत ह । 
शिवतत्वं का अण्ड नहो मानते । पर पल्चापण्डनाथ मे शिवतत्तव मे भा अण्ड 
ओर पिण्ड संज्ञामो का प्रयाग किया गया दहै । 

शिव ३द६वां तस्व है । इसके वेदकं के लिये परमशिव ३७बां तत्तवं ओर 
उस वेदक के लिये ३८बां तत्तव॒ भकलित किया गया । इसका वेदक कोन हौ 
सकता है ? यदि र्वे तत्तव को ही वेदक मनदलेतो तोनों प्रकल्पित ल्प मे 
वेदक भाव ओर एक-दूसरे के द्वारा मेय हो जाने के कारण शिव मे मेयमातु 
भाव (वेदयवेदकं भाव) के प्रकल्पन से षट्चक्रत्व का एक नया रूप शिवभाव मे 
दुष्टिगत होने ल्ग जाता ह । .इस कल्पना पर आधारित त्कवाद के रहते 
हुए भी त्रिकशास्त्र ३६ तत्तव हो मानता है । 


इस प्रकार दिव, शक्ति, सदाशिव, ईदवर, सद्विद्या के स्तरों को शिव 
मन्तरमहेक््वर, मन्त्रेरवर, मन्त, विज्ञानाकल, प्रल्याकल मौर पुद्गल नामो ते मो 
जाना जाता है । इषके बाद माया के कञ्चुकं को मिलाकर छः तत्त्व उल्लसित 
होते ह । विशव को कलाय निवृत्ति, प्रतिष्ठा, विद्या भौर शान्ता शक्तियों 
के शाक्त मण्डल में बाँट देतो है । शान्तातोता कला श्िवतत्तव मे समाहित 
रहती है । कञ्चुक वगं के साथ हो सितेतर सृष्टि का निर्माण मायाद्यक्ति 
के तत्वावधान में भगवान्‌ अनन्तेश्वर करते हैँ ओर धरान्त सृष्टि का क्रम 
उल्लसित हो जाता है । 


इस कलादि धरान्त सृष्टि में पुरुष, प्रकृति (प्रधान या मुल) अन्त.करण 
ज्ञान-कर्म सम्बन्धो इन्द्रियां, तन्मात्राये भौर पञ्चमहामूत परिकलित किये जाते 
है । इस सम्बन्ध मे यह ध्यान देना आवश्यक है करि आणव समावेश का 
“स्थान प्रकल्पन' (भुवनाध्वा) पार्थिव सृष्टि है । यह्‌ सारा प्रपञ्च जो स्थूल 
की संज्ञा पे संज्ञापित होता दै, यह्‌ धरा तत्व का हौ उल्लास है। धरा में 
धृति, गरिमा, काठिन्य आदि गण शाश्वत विद्यमान हँ पर इसका मूल उत्स गन्ध 
है । इसो तरह प्रकृतिपयंन्त “रम तत्तव॒ ओौर मायातत्व पर्यन्त ख्प' को 
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म्याप्ति मानो जाती है । जहाँ तक स्पशं" का प्रश्न है, यहु शक्तित्वपर्न्त 
मपनी सूक्ष्म सत्ता मे उल्लसित रहता है । महाभूतो को व्याप्ति यह्‌ आगमिक 
दृष्टिकोण है । “त्र यत्र धृतित्वं तत्र तत्र धरात्वं' इस अन्वय दृष्टिसे तोधरा 
का धृतित्व ब्रह्म तक व्याप्त माना जा सकता है; करोकि विश्व की धृति ब्रह्म 
दवारा हो होती है किन्तु साधना के उच्च सोपानों पर 'स्परशं' हौ भआनन्दवाद 
का वितरण करता है। स्पशं" के ल्यि योगो लोग तरसते रहते है । 
-स्पशं' अपने दिव्यषूप में लोकोत्तर आनन्दवाद का सृजन करता है । 


इस 'स्परशानुमृति' मे योगियों की स्पृहा बनो रहती है । इस आनन्द- 
| दायक स्पशं के अनन्तर शुद्ध चिद्ग्योमरूपिणौ संवित्ति का सम्यक्‌ उल्लास 
होने लगता है । उसमे धारणा बना लेने पर साधक को स्वप्रकाशातिमिका परावस्था 
को उपलब्धि हो जातो है । स्पशं अनुभूति को सृष्ष्मातिसृष्ष्म सुख स्थिति में 
आरूढ होने से साधक को उसके लरीरकोचारोंओरसे घेरकर बैठने वालो 
"त्वक्‌ इन्द्रिय पुुकित होतो रहतो है, मानो उसमें चेतना कोचोंटी का 
चंचल चरण-चाप संचरित हो रहा हो-एेसा अनुभूत होता है । इस स्प" 
को परम उपेय मानते हैँ । इस तरह सूक्ष्मता की पराकाष्ठा मे तन्मात्रायें 
व्याप्त रहती हैँ । पाथिवतापयंन्त "गन्ध' प्रकृत्यातमकतापरयन्त "रस" ओर 
मायान्त ल्प की व्याप्ति होतो है। इन सबके अन्तम सारे भाववगं का एक 
प्रकार पे अन्त हो होने कौ स्थिति प्राप्त होती है । उसौ समय शुद्धज्ञानषूपिणी 
व्योममयो “संवित्ति' मे सृक्ष्मातिपूद्ष्म स्पर्शानन्द उल्लसित होता है । इसो स्पशं 
को अनुमति के ल्यि योगो लोग लालायित रहते हैँ । 
इस सम्बन्ध मे कुछ रोग यह्‌ पूछ सकते हैँ कि प, रस ओर गन्ध को 
छोड़कर इस “स्पशं ' स्पृहा का क्या कारण हो सकता है ? आनन्द तो सबमें 
निहित दै । इसका समाधान स्वाध्यायलील व्यक्ति स्वयं कर सकता है। 
साधना के स्तर पर्‌ आगे बदते हुए हम पाते हँ कि आज्ञा-चक्र-मेदन के उप- 
रान्त बिन्दु-अर्धंचन्द्र ओर निरोधिनो को पार कर नाद का मानन्दवाद विक- 
सित होता है, पर इस प्रक्रिया मेँ स्पश्मिकता का आनन्द नहीं रहता । हम 
कह सक्ते हैँ कि बिन्दु से शुरू कर जव नाद को यात्रा आरम्भ होतो है, तो उसमे 
एक प्रकार का क्षोभात्मक्‌ स्पन्द होता है । जहा तक 'स्पर्श' की स्पन्दारमकता 


का प्रन है । इसमे यह्‌ क्षोभार्मक स्पन्दता नहीं रहतो । इस तरह इसका महव 
बद्‌ जाता है, 
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इस प्रसङ्गं मे धरा में गन्ध के साथ धारिका शक्ति, प्रकृव्यन्त अपूतत्व 
को रसात्मकं आप्यायनो शक्ति, अग्नि की बोधनी शक्ति, वायु को स्पशंद्वारा 
उपलब्ध पवित्रो शक्ति ओर आकाश को अवकाशदा शक्तियों कौ व्याप्तिका 
आकलन भो आवदयक माना जाता है । निवृत्ति आदि कलाओं में भो इनका 
अनुदशंन किया जा सकता टै । 


ऊपर का यह सारा कथन "पञ्चत्व" के विदलेषण में चरितार्थं होता 
है । त्रित्व कौ दृष्टि से आत्मतत्व ( नर मोव ) विज्ञानाक्लपर्यन्त, विद्यातत्त्वं 
(शक्तिभाव) 'ईङवर. पर्यन्त एवं शिवतत्तव ( शिवभाव ) सार्वत्रिक माना जाता 
है । एक तत्तव कौ दृष्ट ते सम्पूणं सर्जन सत्त्व शिवमय हो है --यह्‌ माना जाता 
हे । नवतत्तव विधि में प्रकृति, पुरुष, नियति, काल, माया, विद्या, ईश, सदादिव 
ओौर शिव इन नव तको को व्याप्ति पर ध्यान देना चाहिये । अठारह तत्व 
विधि मे तन्मात्राओं ओर अन्तःकरण की गणना भो नवतत््वों के साथ होकी 
जाती दै । इस प्रकार ३६ तत्त्वो कौ सारो तत्त्वात्मिकता पर संक्षिप्त दृष्टि से 
यहाँ तक विचार किया गया है । ३६ भेदों का यह्‌ भेदात्मक उत्सर्जन शिव 
को स्वच्छन्द शक्ति का चमत्कार मात्र है । स्वयं भगवान्‌ शिव इस समग्र भेद- 
वाद मे शाइ्वत उल्लसित है । 


अध्वा के पुर, तच्च ओर कला रूप को मेय-भागांश माना जाता है । यह्‌ 
स्थूल, सुक्ष्म ओर परात्मक भेदं के साथ शाश्वत रूप से सनातन सृष्टि के 
सन्दर्भो मे व्यक्त रहते है । इसी रकार प्रमातृमागांश्च रूप से पद, मन्त्र ओर 
वणं रूपों मे अध्वा व्यक्त ह । इनके भी स्थूल, सुक्ष्म गौर परात्मक मेद होति है । 


इनमें वणं ही परात्मक माने जति हैँ क्योकि स्थरु भौर सूक्ष्म रूप पद 
ओर मन्त्रों मे भो वणं व्याप्त हो रहते हँ । अ" से केकर 'क्ष' पर्यन्त ५० वर्णो मे 
१६ स्वर ओर ३४ व्यञ्जन होते हैँ । अ से लेकर क्ष तक को यह प्रसार-सरणी 
सृष्टि क्रम को प्रतीक ह । विसर्गं ते अनुस्वार को ओर बद्कर चतुर्दश धाम 
म प्रवेश कर अनुत्तर को ओरको वणंसरणी संहार क्रमका निर्देश देतीहै। 
एक बात यहां जपने मन मस्तिष्क मे बिठा लेनी चाद्ये कि अविभाग- 
मय परिपूर्णं संविद्वपुष्‌ परमेश्वर मेँ यह अध्वभेद मात्र स्वातन्त्य शक्ति के 
परिस्पन्द होते है, वास्तविक भेद नहीं । 











& . निवृत्ति कला- 


उक्त सन्दर्भोँ को कलाओं को दृष्टि से भो समक्षना मावश्यक दै । 
पहला व्यज्ञन वर्णं क्‌" ओर अन्तिम व्यञ्जन वणं “षू' मिलकर (क्ष्‌ वणं बनता 
है । यह्‌ व्यञ्जन वर्णो का प्रत्याहार अक्षर है । इसमे ३४ अक्षर अति हे । यह 
चक्रेश्वर वर्णं भो माना जाताहै । यह्‌ व्यञ्लनो का एकमात्र प्रतिनिधि है। 
कालाग्निखद्र भुवन से वोरमद्रपयंन्त १६ भुवन माने जातेहै। इसो तरह धरा 
तत्त्व अन्तिम त्व है । ये तीनों सृष्टि के एमे पड़ाव है, जहां से शक्ति का 
परिस्पन्द निवृत्त हो जाता है । इसलिये इन तोनों को जो कला अपने परिवेदा 
मे लिये रहती है, उसे निवृत्ति कला कहते ह । 


२. प्रतिष्ठा कला- 


अप्‌ तत्तव धरा के ऊपर का अर्थात्‌ उत्स तत्तव है । इसको लेकर अव्यक्त 
तत्वपर्यन्त २३ तत्त्व आते है । मालिनो वणं क्रममेह से लेकर डः पर्यन्त २३ 
वणं अते ह । ये २३ वणं ओर ५६ भुवन, २ मन्त्र ओौर तोन पद निलाकर 
प्रतिष्ठा कला के परिवश मे परिगणित ह । अप्‌ तत्तव आप्यायन करता है। 
अतः इसे आप्यायनो कला भी कहते है । इससे एक प्रकार को स्थिति का 
आकलन होता है । अतः इते प्रतिष्ठा कला भो कहते हैं । 


३. विद्या कला- 

माया से पुरुष पर्यन्त ७ तत्त्व इस कला के अन्तगंत मते ।ज मेष 
तक के ७ वर्ण, २८ भुवन २ पद ओर्‌ > मन्त्र इस कला के क्षेत्र को सुशोभित 
करते हँ । इसमे उद्बोध का आसूत्रण होता दै । अतः इषे बोघ्रो या बोधिनी 
भो कहते है । इसी आधार पर यह विद्या कला कहो जातो है । 


४. शान्ताक्ला-- 


यह कला शुद्धता का सन्देश देतो है । अतः इमे पावनो या उत्पूयिनो 
भो कहते ह । यहो तुर्या कला है 1 इसमे केवल ^ग', "ख' ओर क'ये तीन 
वणं ही परिगणित द । विद्या, ई्वर ओर सदाशिव तोन तत्व इक अन्तगत 
अतह । इस तरह ३ वणं, तोन तत्व, १ मन्त्र, १ पद भौर १८ भुवन भौ इसो 
के पिवेण पे उल्लसित है । 
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५. ज्ञान्त्यतीता (तुर्यातीता)- 

सभी स्वर वणं १ पद, दो मन्त्र इसमे परिगणित है । इसमें भुवन 
विभाग नहीं होता । यह सारा कला विभाग भौ उसी स्वतन्त्र परमेश्वर को 
स्वातन््य शक्ति का हौ स्वतन्त्र विलासमात्र है । 


अध्वा मौर कला क दृष्टि ते वर्णो, पदो, मन्तो, तत्त्वों ओर मुवनों का 
यह क्रमिक उल्लास इस तरह स्पष्ट हो जाता है । इस शास्त्र मे यहु स्पष्ट खूप 
से समज्ञाया गया है । यह सब संवित्ति की क्रीडा है । वही संविद्‌ शिव के ज्ञान 
ओर क्रिया के वशीभूत मनन ओर त्राण मे तत्पर होती हुई, जव प्रमाणमयता 
से पृथक्‌ अपना रूप निर्धारित करती है, तो मन्ताध्वा के रूप म उल्लसित 
हो जातो है। प्रमाणरूपता में बहौ पदाध्वा कहलातो है । पद स्वानुरूप 
अर्थो से समन्वित वणं संघटु ही होते है । इनमे विकल्पात्मक सञ्जल्पास्मकता 
होतोदहै। 


प्रमाणदूपता का परित्याग न कर मेयमाग के योग का आकलन करने 
के कारण संविद्‌ कलाध्वा मँ आकलित की जातो ह। ये सारे भेद प्रमाता, 
प्रमाण ओर प्रमेय के सन्दर्भोको व्यक्त करतेहै। केवल वर्णाध्वाहो प्रमा 
के सन्दभं को व्यक्तं करता है। वर्णाध्वा प्रमाता, प्रमाण ओर प्रमेय वगंका 
विश्रान्तिधाम माना जातादहै। वणं सृष्टि प्रमारूपा पारमार्थिको संविद्‌ को 
भरित ओर पोषित करतो है। असोम आमर्शं परामर्यो को यहो आधार. 
हिला है । 


पद्यन्तो दशा मे कोई वर्णविमाग नहीं होता। उस दशा में वणं 
स्पन्दारमक विमर्श मे विश्वान्त रहृते है । पश्यन्ती मेँ ही भभेद भावसे समौ 
तत्व विलीन रहते है । वणं सृष्टि से वाच्य दशा का समुच्छलन होता है । 
वर्णं राशि को वर्णौध कहते है । यह्‌ संकेत-नि रपेक्ष होती है । वर्णो से मन्त्रो 
ओर पदों का उल्लास होता है । व्यवहार मेँ संवित्ति शक्ति के उल्लसकोही 
परमा कहते है । शाब्द व्यवहार मे संविद्विमशं ही मूलतः उल्लसित होता 
रहता है । वावयो, पदों, शब्दों से उच्छलित अर्थंराशि को अतिक्रान्त कर 
जो साघक वर्णो की अमायोय स्थिति का कलन करलेने मे समर्थं होता 
है, उमे संवित्साक्षात्कार को उत्कषंमयी सोपान परम्परा का अनुभव होने 
लगता है । इशीलिये वाकसिद्धि के लिये वणंमयो उपासना मे भी तन्त्रशास्त्र 
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भ्रवृत्त करता है । यह सत्य ह कि वणं परमार्थसारसिद्धिप्रद चिन्मय धामद्प 
हो होते है। 

प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय मौर प्रमा इन चारोंके प्रासङ्धखिकं प्रभावसे 
कला, तत्तव, भुवन, पद, मन्त्र ओर वणं नामक छं अध्वा अवभासित होते है । 
जो साधक्र अपने शरीर को शोधन विधि हारा परिष्कृत कर शुद्ध कर लेते 
है, उनके सभो अध्वाभो शुद्धहो जातिहँ। अध्व दीक्षाके सन्दभ॑में गुरुको 
यह निर्धारित कर लेना चाहिये कि, साधक शिष्य को शुद्धि क्रिस अध्वाके 
स्तरकीहै। उसी अध्वाके बीज की दीक्षा उसे मिलनो चाहिये। अध्वाका 
रोधन भी आवश्यक कर्तव्य माना जाता दै । 


शोधन का लक्ष दोक्षयके संस्कारको अपेक्षाकरृत शुद्ध कर उसके 
स्तर का संवर्धन करना माना जातादहै। शोधनको छः स्तरोयता मानो 
जाती है 

१--भोगप्राप्ि को एकतानता वाले मोगेच्छ शिष्य की मोग के 
प्रति कितनी सुञान शेष दर ? कितना संचित कमं इसका अवशेष है ? गुरु यह 
सब जान जाता है । भोग का लगाव रागवृत्तिके द्वाराज्ञातदहोता है। रागसे 
ही एकतानता ज्ञात होतो दै । 

२- कमंविपाक-मोगाधिपत्य -भोग उसे भोगने ही पड़ते ह । भोग मे 
भोगेच्छ का अधिकार होता है । 

३--स्याग-भोग का त्याग वेराग्यसे ओर मोगको भोग लेने पर कमं 
फल समाप्त हो जाने पर होता है। उपके बाद दोक्ष्य दोक्षाकेयोग्यहो 
जाता है। 

४--अणुत्व के आवरण के भग्नो जाने पर दीक्ष्यमे शिवत्वं को 
स्वात्मानुभूति जागृत हो जातो दै । परिणामतः उसका उद्धार हो जाता दै । 

५-- तल्लीनता. भोग प्रवृत्ति को प्रग्राढता हो उसमे लोनता मानो जाती 
दै । सुख-दुःख किसी भो दशा मेँ रह, उसे तो बस भोग-विलास मेँ डुबकी लगाने 
को उसको इच्छा समान खूप से बनी रहती है । 

६-भोगमावना को समाप्निहो निरास होने की स्थितिदै। भोगका 


-भावात्मक विच्छेद है । 
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७--इन सभी स्थितियों का आकलन करने के वाद गु इनके शोधन 
का उपायकरताहै भौर अन्तमें शिष्यके पूर्णं उद्धार का प्रयत्न करता दै । 
यह शोघन-परक्रिया समन््रक होगी या अमन्त्रक, यह निर्णय गुरं करता है । 
बौच-बीच में हवन कायं मी सम्पन्न करने का पूरा प्रबन्ध कर लेना आव- 
श्यक है । जिन मन्त्रोंका इम कायं मेँ प्रयोग होता है, वे शोधकं मन्व कहु- 
कति हैँ । पर, अपर ओर परापर मन्त्रों को व्यवस्थिति ओौर उनके विनियोग 
का सर्वाधिकारी गुरु ही होटाहै। परापर मन्त्र मे प्रयुक्त पदों में प्रक्रिया 
काकूटद्पमभराहुभा है, जिका उद्धार यहां भमीष्ट नहीं है । 

भेदवादका यह सारा आकलन सर्वेश्वर शिव के शाश्वतिक उल्छास 
को प्रत्यक्ष दीख पड़ने वालो सृष्टि को सत्ता पर आघारितरहै। साथहीन 
दीख पड़ने वाले अस्तित्व को अनुभूति पर भो निर्भर है । वास्तविकता इसके 
अतिरिक्त यह सोचने पर बाध्य करतो है कि, यह्‌ सव केवल सर्वेश्वर के स्वातन्त्य 
समुद्र को समुच्छल्ित होने वाली लहरो का मात्र उतार-चढाव है । यह सृष्टि 
मौर संहार मात्र ज्वारओरभाटारहै, जो संवित्ति के स्पन्दमे हो समाहित 
ह । उसो परभेरव का यह प्रतिबिम्ब है। इसो को देखकर मनोषो आमंकों 
ने विद्व के शाइवत अस्तित्व का आविष्कार किया है। उनका कहना 
है कि यह्‌ बाह्य उल्लास अतिरिक्तवत्‌ भाषित होते हए भो संविद्रपुष्‌ परमेरवर 
के अनतिरिक्तहौहै। चितिके दर्पण मेँ क्लौकता हुमा चेतन्य का यह्‌ चमत्कार 
है । चिदाकाशमय स्वात्म में स्वात्म भित्ति पर स्वात्मतूलिका से उरेहा हुमा 
एक चिन्मय चित्ताकर्षक चित्र है । 

यदि संसारिक अणु पुरुष को रस्सो देखकर सपं कौ बुद्धि उदित हो 
जाय, जव पानीमेंतेरती है, तो वह लहर भी गने लगती है, कभी वत्तु दोख 
पड़ने पर मालिका की भांति क्ञलक दे जाती है, तो यह रज्जु-मुजग-लक्‌-भावानु- 
मूति क्रिस तथ्य को ओर संकेत करती है? इस पर सोचने को बात शास्त्र 
कहता दै । विङ्व शरोर का यह्‌ इदन्तामय उल्लास, पतक्षर ओौर वसन्त, 
अपने अणु शरोरका सुकुमार शिशु रूप, आकषक कंशोर, छलकती जवानो, 
दुलकतो शिथिल वयस्कता, जोणं-शोणं जजंरता भौर मृत शव की निष््राण 
जडीभूत स्तन्धता सत्य के क्रिस पक्ष को आर संकेत करते जान पडते है । 
यह हमे सोचना चाहिये--यह्‌ शास्त्रकार कहते है । 
१. श्रीत० ११।९५ । 
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स्वप्न ओर शालग्राम शिलाओं पर चित्रित चक्रादि विचित्र चित्र, उनकी 
आक्रृतियों का वैचित्य यह्‌ सब चिति की स्वतन्त्रता का समुल्लास मात्र है । 
नगर, समुद्र, पर्वत, हिमानो मौर अरण्यानो सव कृंछ निर्मिति की नक्काशो 


का नमूना है। इनसे चार बातों की ओर ध्यान अवश्य आकृष्ट होता है- 

१. ये स्वयं सत्‌ नह है । २. ये स्वयम्‌ असत्‌ नहीं है । ३. ये कारणा- 
कारणार्मक नहीं ह । ४. ये चिद्विमर्शं के उल्लासमात्र है । एक चिन्मात्र 
मैरवामेदभाव का अनाम हो भेदमावमण्डल का भेदक हे । 

वोज मौर अद्भुर, मिदर भौर वड़ा भौर कुम्भार को स्वतन्त्र निमिति 
का विचार इन तीनों सन्दर्भो के ऊहापोह अनन्त वेचिश्य विधायक विम्‌ कौ 
संप्रमृता की ओर ही संकेत करते हं । जो व्यक्ति या साधक यह समन्न लेता है 
ओर जिसके चित्त में यह बात दुदृष्पते वेठ जाती दै करि, चित्त के चित्रकार 
पुरोद्यान मेँ मँ स्वयम्‌ विचरण करने वाला चित्रकार ह, वह भौतिकषूप से 
मावात्मकता के साथ तत्ववेत्ता वन जाता है ओर समस्त मुवन संस्थान के 
विराट्‌ रूपका साक्षात्कार करलेतारहै। उसे गोता के नित्य अजल्व का 
सिद्धान्त समन्ञमे आ जाता है । स्वयं संविद्‌ म देश गओौर काल कीकलना 
नहीं कौ जा सक्तो । यह बाह्य भआाकलन उसी का लीला-विलास मात्र दै । 
सगं के सारे सम्थन्ध, ये आधाराधेय भाव, यह ज्ञत्व ओर क्रियाकत्त्‌ त्व भाव 
सब कुछ संविद्‌ पर ही आधृत हैँ । वहो धारिणौ शक्ति है । वहौ आधारिका 
शक्तित है । उसो आधार शक्ति मे यह सारा विद्व विश्रान्त है । देश ओर 
काल के परिवेश में हो सुष्टि का उल्लास है'--यह कथन भौ सामञ्जस्य के 
विपरोत है । देह ओर काल तोस्वयंसुष्टिके हो अंश हैँ । संविदुल्लास के 
अतिरिक्त इन्हँ नहीं माना जा सकता । देश भौर कार के कोई नियम नहीं है । 
जागृति में कुछ, स्वप्न मेँ कुछ एेसे विचित्र भवभास होते ई, जो इनके किसी 
स्थिर स्वख्प को कलना मे बाधकरहै। इसी तरह क्षण के सम्बन्धमे भो 
कोई नियामक तत्तव नहीं है । इनके मूल मं सर्वेह्वर शिव हौ एसे तततव है, जो 

सत्‌ को असत्‌ ओर मसत्‌ को सत्‌ करने मे समथं हैं । इसोलिये परमेङ्व र शिव 
"विदवरूप' कहलाते है । शास्वकार एतद्विषयक विवेचन करते हुए अन्त में 
यहो भाव व्यक्त करते है करि बाह्यार्थं के वेभिन्न्य की मान्यता दूषित मान्यता 
है । वस्तुतः अतिरिक्तवत्‌ भासित सव कुछ उस सवेंश्वर से अतिरिक्त नहो है। 
@ 


द्वाद आह्निक : सारनिष्कषे 


इस विधि-विज्ञान दर्शन का नाम ही षडध्व दर्शन दहै। षडध्व अर्थात्‌ 
६ प्रकारके अध्वाके उपयोगके विज्ञान को जानकर, क्रिया के परिवेशामें 
उतर कर, जवन को उसी प्रकार जोने कौकलासे ककित साधक मुक्त हो 
जाता टै, यही इसका लक्ष्य है । यह सारा अध्व-मण्डल संविद्‌ में ही उल्लसित 
है। संविद्‌ शक्तिके माध्यमसे हो यह शून्य, बुद्धि, प्राण, नाडोचक्र ओर 
बाह्य देह लिङ्ग, मूतति ओर स्थण्डिल भादि मे मो समस्त व्यस्तमाव से जव- 
स्थित है । साधक ईस तथ्य का मनुभव करता है कि कहं यह्‌ सामस्त्य भाव 
से ओर कहां शोध्यरूपसे कलादि एकल शूप मे उल्लसित कंडष्व वगं ? इस 
अनुभूत सत्य के आकलन के साथ-साथ साधक का यह कर्तव्य होता है कि 
वहू यह्‌ समक्लने का निरन्तर प्रयहन करे क्रि इस प्रकार अध्वा के इन्द्रजाले 
मेरी सत्ता काक्या स्वरूपटहै, मेराक्या स्वह्प टै, मेरी क्या स्थितिहै? मेरा 
जो विराट्‌ स्वल्प है, उसकी यह्‌ संकुचित परिणति कंसे निरस्तको जा 
सकती है ? मेँ अपने शेव महाभाव को केसे उपलब्ध हो सकता हूं ? संकोच 
के कारण प्राप्त होने वाली कोई भो अवच्छेदवादिता साधक के ल्य सर्वथा 
असह्य दै । 

सर्वप्रथम साधना के प्रारम्ममे ही वह्‌ अपने देह पर विचार करे । 
यह अनुमव करे कि अपने शरोर की तरह दही विद्व शरीरभीहै। सारे 
अध्ववर्गं से विभूषित ओौर काल की कलाओं से कीलित जन्म लेने, बठ्ने, 
यौवन से जूञ्लने, मधेढ होने, जरा जजंर होने मौर मर जाने सदृश व्यापारो से 
प्रभावित इस जोवन के मकड्जाल मे फसा जोव बनकर प्राणीकेमे जो रहा 
है ? इस जागतिक सन्दभं मे देश-कारू को चक्को से पिसने वाला भौर अनन्त 
स्पन्दनों का सद्म यह्‌ शरीर कितना आकर्षंक है भौर साधना का यही सर्वो 
छृष्ट आधार भ है । इस प्रकार के विमर्ंपराम्शं का सतत प्रयत्न साधक 
को सूक्ष्मदर्शौ बना देता है । बह भान्तरिक दिग्य अनुमूतियो से भर जाता 
है \ वह ष्येय का ध्याता, परमपूज्य का पूजक, परम तप्यं का तपक ओर इस 
प्रकारके आवेश से आविष्ट रहकर रहस्य का उद्घाटन करलेताद्रै। इस 

मै 
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तरह वह जो कृ भी देखता है, उको देखकर स्वात्म-दर्शंन पर उतर आता 
है । घट, पट, लिङ्ग, स्थण्डिल, पुस्तक, जर अथवा जो कुछ भो उसके दुष्टि- 
पथ से गुजरता है, वहु उसे कुछ दूसरा हौ दीख पडता है । बह उसी मे इब जाता 
है । कुछ स्थितिं एेसो होती हैँ कि, 

१, उस अवस्था मे अपंण अभेदात्मक अर्चन बन जाता है । 

२. सम्पूर्ण रूपता का अनुसन्धान हौ ध्यान हो जाता है । 

३. इस अकम्प अनुसन्धान के क्रम मँ दृढता का भाव जब अन्तजंल्प 
काल्पलेलेताहै, तो वहु जप बन जाता है। 

४. भावों के अपण मे अभेद अद्वय भावको पुष्टिरूप भागमेद्वेत 
भाव की आहूति से जो प्रका की किरणों उठती हवे हौ यज्ञ बन जातीहै। 

नन्दिशिखाशास्त्र कहता है कि, इसी प्रकार की मदय साधना मे निरत 
साधक सबको समभाव से देखने का अधिकारी हो जाता है । उसे निष्कम्पता 
की सिद्धिहो जाती है। उसक्रा शुद्ध साम्य त्रत उसे संविद्‌ ब्रत-निष्ठ बना 
देता है। 


समताके व्रत का निष्ठापुवंक निर्वाह करने वाला साधकं सर्वश्रेष्ठ 
व्रतो माना जाता है। वस्तुतः वही संन्यासी होता है। कोई कषाय वस्र 
पहन लेने मात्र ते संन्यासी नहीं हो सकता । मोन ग्रहण कर लेने मात्रसे 
कोर संयमी नहीं बन खकता । वास्तविक संयमी वहु साम्य व्रतो ही हो सकता 
है। ब्रतनिष्ठ साधक का यह परम कर्तव्य है कि, जव तकं सर्वब्याप्त सर्वेश्वर 
पूर्णतया जान नहीं छया जाता, तब तक वह्‌ अनवरत साधना मे तत्परता- 
पूवक र्गा रहे । 

ऊपर कहे गये अर्चन, जप, हवन, ध्यान, होम मौर साम्यव्रत के विधि- 
क्रम से सम्पादन से एक अनुपम अलौकिक स्थिति प्राप्त हो जातौ है । गुखुवगं 
इसे हो समाधि कहता है । नेत्रतन्त्र मे मो लिखा करि, 

कोई अपना आस्मीय हो, या कोई अन्य प्राणी हो, इस संसरणशोल 
विष्व म समान बुद्धि से सबको अपना हो जानना चाहिये । जिस साधक की 
एेसी साम्यात्मक समञ्च हो, सबके साथ समान व्यवहार करता हो ओर वह्‌ 
स्वयं शिवमय अद्वयभाव मे अनवरत स्थित हो-एेसे साधक की यह्‌ समता की 
स्थिति ही समाधि मानी जातीदै। 
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इससे यहं सिद्ध होता है कि, जप भौर पूजा एवं याग जादि 
अन्तस्‌ ओर बाह्य को दो प्रकार से सम बना लेने वाले के लिये विधि-निषेध 
को कोर प्रतिबद्धता नहीं होती । एमे ब्र तनिष्ठ पुख्ष के ल्य किषोप्रकारको 
काल्पनिक शुद्धि या सन्ध्या भदि का कोई महत्व नहीं । कहीं कहीं बाह्य चर्या 
का भी विजोष महव प्रतिपादित किया गया है । वहाँ यहाँ तक कहा गया है 
करि बाह्यचर्यां के विना कौलिको स्थिति को सिद्धि नहीं होतो । भले ही उसे 
पराशक्ति का अनवरत प्रसाद प्राप्त हो गया हो । इस शास्त्र की यह मान्यता 
8 करि जब भी, जैसे भी, जिस साधने स्वात्मसंवित्ति का उत्कं प्रकषं हो, 
एवं स्वात्म संवित्त देवता का प्रख्ाद प्राप्त हो, उस समय, वैसे हो उसी साधन 
से वह्‌ संपन्न करना चाद्ये । वहो उसकी विधि है । इस दृष्टि से लोक्रिक 
किसी प्रकार के विनियोजन द्वारा स्वार्म-साक्षात्कार को सिद्धि करने से शस्त्र 
नहीं रोकता । 


अपने वैकल्पिक रूप का परिष्कार कर निविकल्प मँ समाहित होने का 
अभ्पास करते-करते अपने स्वभावगत संस्कार में दोव भाव को उल्लसित कर 
लेना चाहिये । अतः सभो शङ्काभों को दूर करने वाले इस माहिहवर मार्ग का 
सदा स्वाध्याय करते रहना चाहिये । जिस किसो तरह किसी भो उपायसे 
अपनी विचिकित्सा का विगलन हो जाय, एेसा प्रयत्न करना चाहिये। बुद्धि 
एक देवी है । दिव्यशक्ति है । इसो तरह क्रिया भी एक शक्ति तत्व ही है । हमारी 
ये इन्द्रां तो करणेश्वरो देवी हो कटलाती है । ये देव्यां तो मनुष्य को 
परमात्मा से मिलान के कामके ल्यिहीशरोरमें निवास करतो है । इनको 
त्च कर वोरव्रत का पालन करते हुए जोवन को आनन्दबाद से गोतप्रोत 
कर केनाहो जोवन क्रा लक्षयहै। इसलियि शङ्का, माकिन्थ, ग्लानि, संकोच 
आदि दोषों से सदा दूर रहना चाहिये । ये शरीर ओर मोक्ष दोनों को उक्ेको 
चोट पर लूट ते ह। 































क आह्निक : सार निष्कषं 


शास्त्र यह्‌ निर्देश करता है किं समस्त उपायों का एकमात्र फल अनुत्तर 
पद की प्राप्ति मात्र है। भतः अनेक उपायों कौ जगह यदि एक ही उपाय 
हाथ लग जाय तो इससे अच्छा क्या हा सकता है । इसी उद्देश्य की सिद्धि 
के लिय 'शक्तपात' नामक सर्वोत्तम क्रम का कथन शास्त्र मे किया गयादहै। 
“शक्तिपात' ठेसा विषय दै, जि पर विभिन्न चास्श्रकारों, विचारकों ओर 
मनीषियों ने बिचार प्रकट किये ह । इस बमाह्धिक मे इस विषय का विशद 
विवेचन किया गया है । यह्‌ स्वाभाविक है कि, एकमत के समथंन करने पर 
अन्य मतवादों का खण्डन भो हो जाताहै भोर नये विचारों के भायाम, नये 
खूप मे प्रस्तुत होते ह । नये परामर्शो के द्रार खुलते ह । इस विषय के विवेचन 
के प्रसङ्खमेभीये सारी संगति्यौ-विसंगतियां खुलकर सामने भायी है । 


जवे किसो शिष्य ने मुक्तिविषयक प्रन सांख्यशास्त्र ममंज्ञ गुर के 
सामने रखा । गुर ने कहा - बत्स । ्रकृतिःपुरुष-विवेकं ज्ञान से मुक्ति निदिचत 
है । वैराग्य मादि उसके कारण होते है । उसने कहा गुख्देव मै तो एक शेव 
विचारक से मिला था। वह्‌ कह रहा था-मृक्ति कुछ नहीं -स्वात्मबोध हो 
मुक्ति दै । एक बात उसने जौर कहो कि सर्वेखवर शिव के अनुग्रह से हो माक्ष 
सम्भव है । यह्‌ “शक्तिपात' से अनायास उपलन्ब हो जाता है। गुरुवर! 
कहं यह्‌ विवेक जागरण मौर वैराग्य क| प्रत्यक्ष उदाहरण ! भौर कहां इस 
अदृष्ट क्षक्तिपात कौ परिकल्पना ? इस प्रसङ्ख मे यह्‌ स्पष्टहोजाताहैकि 
यहाँ वेचारिक विसंगति है । इस सम्बन्ध मे अध्येता का समाधान होना 
आवद्यकं है । 

सत्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ इन तीनों कौ साम्यावस्था को प्रकृति कहते 
है। किन्तु दुष्यमान महत्‌ से लेकर क्षितिपर्यन्त सभो तत्तव विषम ह । यह्‌ 
वैषम्य हो सात्विक, राजस गौर तामस अहंकार आदि के मूल मे वेढा हस 
रहा है जिसे, अध्येता का विवेक भो विषम ह रहा है । साख्य कहता है कि 
वेषम्य साम्य विश्रान्त होता है । यह साम्य निह्य है, एक है ओर अकारणपूवं 
है । इससे बढ्कर कोई विवेकं नहीं । मुक्ति इसी विवेक से सम्भव है । 
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यहाँ दो बातें मन में आती है. प्रकृति के भगे का सारा तत््ववाद 
एक नहीं अनेक दै । २. प्रकृति स्वयम्‌ अचेतन है। साथ ही प्रकृति (कार्य 
है-एेसा भी जान पडता दै, जो अचेतन होता है ओर अनेकात्म होता है, वह 
कायंहोता है । जैसे घडा कायंका कोई कारण होता है। सांख्य अचेतन्‌ 
प्रकृति को हो कारण मानता रै । कायं नहीं । त्रिकदर्शान प्रकृति का कारण 
माया है-एेसा मानता है । 

माया भी जड मानी जाती दै । प्रकृति को भवेतन (जड) स्वयं साप हो 
चोषित करता है । माया भेदावभास को जननी मानी जाती दै। कटा से 
पृथ्वोपर्यन्त सभो कायं उसमें पहले ते हो विद्यमान ह। इसे हौ 'सत्कार्यवाद' 
कहते है । माया ईख्वरेच्छा से या क्षोमूप प्रसव योग्यता सेही भेदषूप कार्यो 
की परम्परा को जन्मदेतीदै। 

कायंकाकारण होता दै । माया कार्यं है, तो इसका कारण भौ है 1 
सांख्य प्रकृति को कार्यं भी मानता द, पर इसका कारण क्या है ? इसका उत्तर 
देने मे आनाकानी करता है । विकदर्शंन माया को ही प्रकृति का कारण मानता 
है । प्रकृति कायं है । माया कारण है । ईखवर इसमे क्षोभ उत्पन्न करता है। 
कलत: माया से कला, कला से अशुद्ध विद्या, इससे राग, राग से काल भौर 
नियति-पुरुष-प्कृति ओौर धरापर्यन्त कायं परम्परा उत्पन्न होतो है । उत्तर 
तत्त्वों के पूर्वपूर्वं तततव कारण माने जते हैँ । 

ठेसी स्थिति में सांख्य संमत प्रकृति-पुरुष-विवेक ज्ञान से मुक्ति होतो 
है--इस मान्यता मे अन्तविरोध-सा उत्पन्न हो जाता है । माया ईङ्वरेच्छा 
से विक्ष्व मेदावभास्च उत्पन्न करती है । यह ईश्वरेच्छा ही एक तरह को राक्ति- 
पात मानी जाती है । इसलिये मोक्ष ईश्वरेच्छा पर निर्भर है -रक्तिपात से 
मुक्ति होती दै - यह्‌ बात मन में वेठती है । 

मायाक्षोभकी माधारदरै। क्षोभ के आधार को योनि कहते हँ । माया 
भी योनि है। योनि से प्रसव होता है । माया पुरूष प्रतीको के प्रति भोग्य 
(कलादिक्षितिपयंन्त) वस्तु जगत्‌ का प्रसव करती है । परुष वगं मो अणु ओर्‌ 
मक्ताणु दो भागों मे विभक्त होता है । अणु परुष हो इस भोगवाद का आनन्द 
भोगता है । मुक्ताणुमो में कर्मसंस्कार नहीं रह जाते । क्रम-अक्रम प्राप्त भोगों 
को मोगना हौ मणु पुष को नियति टै । कमं फल सम्बन्धो विचिकित्सा का 
समाघात भो बडा दुह्‌ खगता है। डाल में फूल अति है । फिर वृन्त पर फक 
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एक साथ आकार प्रहूण करता है । यह्‌ पूरा का पूरा फल होता है । यह नहीं 
कि माधा माषा मे फले गौर माधा उसके छः माहं बाद फले । एक ही फल 
बढता ओौर प्रकेता है । साथ दही ज्ञानको आगते जल जाने वाके कर्मफलो में 
भोगना कुछ बचता ही नहीं । कमंवाद बड़ा जटिल विषय है । ज्ञान से कर्मफल 
जल जाते हं । इस ज्ञान के निमित्त के विषय मे बड़ा शास्त्राथं दै । कोई कहता 
है-छः पदार्थो के परिशोलन से ज्ञान होता है। कोई १६ पदार्थोकी बातं 
करता है । दार्शनिक जगत्‌ की अपनो डफलो अपना राग है । वेशेषिक न्याय 
ओर सांख्य एक मत हो नही सकते । युगो का यह विवाद तन्त्र विज्ञान कं समक्न 
बिखर जाता है । 


ज्ञानपू्वक ही कमं सम्पादित होति है । जैसे "स्वगं को इच्छा करने वाला 
यज्ञ करे' इस वाक्य मे सकामता का ज्ञान भग्निहोत्री को है । स्वगं उसके कमं का 
फल है । यह फल, ज्ञान से जल जाता दै । यहाँ ज्ञान दो प्रकारके हैँ । एक ज्ञान 
से अणु पुरुष काम करता है । फल भोगता है । एक ज्ञान क्रमं को हौ जला 
डाुता है । क्या दोनों ज्ञान द ? नहीं । कमं करने वाला ज्ञान अज्ञान ठै। 
अग्निहोत्री सकाम सक्रियता मे संलग्न ह । अतएव अज्ञान से आवृत अणु 
मात्रहै। 

यह्‌ अज्ञान क्या है ? क्या अपूर्ण ज्ञान ही अज्ञान है? आत्मा पूणंहै। 
उसमे पूर्णता ६। उस पर जब मलों का आवरण पड़ जाता है, तो बह अपूता 
को ओढृ रेता है। तव मलावृत्त मात्मा अपूणं ज्ञानवान्‌ हौ जाता है । एसे अपूर्णं 
ज्ञानको ही अज्ञान कहते ह । न्यायशास्त्र के विशेषज्ञ अज्ञान कौ ज्ञानाभाव 
मानते ह। 

हम भात्मबोध को [ज्ञान को ही) मुक्तिका देतु मानते है । अज्ञान ठे 
मे है । अज्ञान से आवागमन का बन्धन मिलता दै । क्या ढेला भो आवागमन के 

बन्धने वेध जातादहै?देलेमेक्याहै ? बपूर्णज्ञानटै कि ज्ञानाभाव दहै। 

क्या ज्ञानाभाववान्‌ पुरूष का आवागमन नहीं होता ? नैयायिको के मत से मूर्खो 
को बड़ा लाभ होगा । वे मुक्तं हो जारयेगे । 


जरा अभाव पर विचार करं । ज्ञान का अभाव हौ भज्ञान है। न्याय 
का यही मतटै। यह्‌ ४ प्रकार का होता है--१. प्रागमाव, २. प्रध्वंसाभाव, 
३. अत्यन्ताभाव गौर ४. अन्योन्याभाव । न्यायविद्‌ प्रागभाव को अनादि भौर 


४, ह ) 


सान्त मानते ह । घडे को कुम्भकार बनाता द । बनने के पहले उसका अमाव 
था । घडा, बनने के पहुके नहो था । कमो वह्‌ कूट गया तो प्रागमाव सान्त हो 
गया । ज्ञान पर इमे धटवें । ज्ञान प्रकाश्य होता है । इपे संविद्‌ भो कहते 
है । ज्ञानरूप संविद्‌ का अभाव कभोहो हौ नहं सकता । इस तरह प्रागभाव 
का अनादित्व खाण्डत हो जाता है। ज्ञानाभाव, विज्ञानाभाव सवंसंविदभाव 
आदि, ये सभौ बिन्दु व्यथं के ऊहापोह के आधार है । 


वास्तविकता यह टै किं शिशुको सांसारिकं विषयों के सम्पकंको हम 
उसका ज्ञान मानते ह । यह्‌ मानना लोक नहीं । नज्ञान का उदय होताहै 
भौर न अन्त | वह्‌ अणु स्तरोयज्ञान का होना वास्तविक ज्ञान नहीं । यह्‌ 
अज्ञान ही दटै। इसी अज्ञान के प्रकाश में परिणत होने कौ प्रक्रिया हौ प्रय 
भिज्ञा प्रक्रिया मानौ जातो है। सोचने पर यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि, विना 
सगं के पुरूष को बन्धन नहीं मिलता । सृष्टि का प्रवत्तन वस्तुतः बन्ध को 
मोक्ष मे परिणत करने का रंगमंच दहै! अणु पुरुष यदि सावधान हौ जाय, 
होशमें आ जायतो मुक्ति का प्रकाश उसे तुरत उपर हो जाता है । 


सांख्य के अनुसार सगं का क्रम पुरुष-प्रकृति, सात प्रकृति-विकृतिर्या, 
एकादश इन्द्रियां ओर पञ्चमहाभूत मिलकर २५ तत्त्वों में पूणं होता है । 
इसमे सांकर्यं भोर वैविक्त्य दो प्रकार कौ प्रक्रियाओं से तात्विक विमां होने 
पर विशुद्ध तत्त्वज्ञान होता है मौर मुक्ति हो जातो द । सोचने पर यह्‌ स्पष्ट 
हो जाता है कि सांख्य जिस तत्वज्ञान को बात करता दै, वह्‌ वुद्धि मे चितू्याक्त 
कीछाया मात्रका प्रमावहै। मुक्ति नहों। सांख्य के अनुसार विशुद्ध केवल 
ज्ञान वाले पुरुष के सामने प्रकृति निवृत्तप्रसवा हो जातीहै। भमँदेखली 
गयी, यह्‌ समञ्च लेने पर वह लजा उठती है ओर उपरत हो जाती है । प्रकृति 
अचेतन होतो है । इसमे ये सब भाव पंगु ओौर अन्धे के सम्बन्ध को तरह्‌ उत्पन्न 
होति है । परुष के दर्शनार्थं प्रधान को ओर केवल्याथं पुरूष को एक-द्सरे को 
अपेक्षा रहती है । प्रकृति का अदशंन भी एक घमंदहै। इसधमंके कारण 
पुरुष का बन्ध भौर मोक्ष कंसे सम्भव होगा ? यह पङ्क ओर अन्ध सम्बन्ध 
का प्रकल्पन तो बच्चों के खिलवाड़ जेसो बातदै। बहुदेखलो जातीद्रै,तो 
लजा उठती है । विवेक से निवृत्त-प्रसवा हो जाती है। यह सब एकपक्षोय 
ओर जो इच्छा हुई लिख दियाकौ तरहकी बात ल्गतीरहै। 






































| ~ मे भोग ओर विवेकसे मोक्षकी बाततो लेक है पर भोगमोक्ष 
के समय भौर इनकी अवधि का कोई विभाजक कालक्षण नहीं हो 
सक्रता । भोग मौर मोक्ष ये दोनों प्रकृति. मेँ घटित भौर पुरुष मे उपचरित 
होते ह । ये दोनों अज्ञान के विना नहीं हलो सकते । नानाश्रया प्रकृति हो बद्ध 
ओर मुक्त होतो है। पुरूष अगुण ओर भपररिणामी होत्ता है । इन स्थितियों 
पर विचार करने से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि, ईह्वर मे बन्ध मौर मोक्ष 
नहीं होते । माया, मायाजन्य कमं, मणु मौर ईश्वरेच्छा का सद्धाव इन सभी 
विन्दुओं पर विचार करने ते बन्ध भौर मोक्ष सम्बन्धो बन्द कपाट खुल 
जाते ह । मज्ञान ओर आवरण का अन्तर्‌ प्रतीत हो जाता है। बन्ध अज्ञान 
से नहीं, चिदंश पर आवरणे दै। ईदवर मे अज्ञान को कल्पना भौ नहींकी 
जा सकत । ज्यों ही आवरण हटा चों ही प्रकाश राकि का अभ्युदय हभ । 
यह्‌ मोक्ष है । ये जावरण ओर आमा के योगायोग भी दार्शनिक तर्क-वितकं 
को हौ जन्म देने वाले तत्व सिद्ध होते है । स्फटिक ओौर उस पर पड़ी धूल का 
योग तथा सूर्यं एवं सूयंकान्त मणि का रदिमयोग ये दो एसे उदाहरण है, जो 
ऊपर के ऊहापोह को शान्त कर सकते हैँ । 


पारमेकवर प्रकाक्च को पावन रदिमयों का शान्त सृक्रुमार स्प साधक 
को धन्य बनादेतादहै। इसे हम शक्तिपात मान सकते है । शक्तिपातसेहौ 
मोक्ष होता है । साधक धरातल पर अपने मन्त्रपूत आसन पर विराजमान 
है । उसके ऊपर शेव शक्तिपात को भमृतरदिमयों की वर्षा शुरू हर्द । मध्य में 
मल की रोध्रो शक्ति । इन तोनों स्थितियों का भाकलन करर । रहमियों को आग 
(भोजमयो ऊर्जा) से रोध्री शक्ति शिथिल ओौर विगलित होने की विनाशोन्मुलता 
कीभोर बढ रही है। उस समय साधक का जेसास्तर होगा, उसी स्तरकी 
शक्तिपात-विचित्रता की उसे अनुभूति भो होगो । इसमे भनन्त वेचिश्य-चारुता 
साघकवगं को चमकत भौर कृताथं करती है । माया की रोध्री शक्ति जब 
राखहो जातो है, तमो राक्तिपात को रदिमयां पूरौ तरह साधक को धन्य 
बना पातीदहैँ। मलों के नष्ट होने से नै्म॑ल्य माता दहै, नैर्मल्य में ही दर्पणवत्‌ 
विइव प्रतिबिम्बित होता दै । 


मरके नाश मे कमं ओर ईश्वरेच्छा दोनों हेतु माने जाते ह । सच्चो 
बाततो यहद कि मल आस्मा का कू नहं बिगाड़ सकते । उनसे केवल आत्मा 


र  - ५ 


के ज्ञटव भौर कतुंस्व का मावरण हो जाता दै । एसा आवृत आत्मा अणु भौर 
बद्ध कहुलाता है । आहमा स्वयं मँ बद्ध नहीं होता । वैशेषिक दर्शेन में धर्म 
धर्मी मे भेद मानते ह । इस दृष्टि से ज्ञत्व मौर कतुंत्व का आश्रय मात्मा माना 
जातादै। त्रिक दुष्टिसे भाग कौ दाहिका ओौर पाचिका शक्तियां उससे मक्त 
नहीं होतीं । उसी तरह ज्ञत्व भौर कत्व आतमा से अलग नहीं माने जा सक्ते । 
मल ज्ञान कोः यद्यपि आवृत करने का बीड़ा उठातादहै पर स्वयं ज्ञानद्वारा 
जान लिये जाने पर मल की नानी मर जाती दहै, 

साधक को रोध्रं शक्ति का प्रतिबन्धक यह ज्ञानहीहोतादै। कुछ 
लोग ईदवर को कृपा कौ प्रतिबन्धक मानते ह । कमं ज्ञान से दग्ध हो जाते 
ह । कमं हो जाति ओर आयु के कारण माने जाते हँ । इसी में एक कमंसाम्य 
कामो सिद्धान्त उपस्थित किया जातादहै। कमंसाम्य दो कर्मो के फलावरोध 
क्षण को कहते ह । महाकाल उस क्षण को देखता, जानता भौर फररोघ 
करता है । ये तीन क्रियायें यहाँ घटित हृद । ये सारो कल्पनाये मनोषियों के 
मन मस्तिक मे ऊहापोह को स्थिति पैदा करती है । 


अणु पुरुष के जोवन मे भोगों का बड़ा आकर्षण होता है। यह "भोग- 
लोलिका" है । इससे क्रियमाण कमं भागे बढते हँ । संचित गौर प्रारब्ध होते द । 
यही कमं संस्कार है । इसे नियति भौर राग के कञ्चुक कला ओर अशुद्ध 
विद्या के अहंकार को बढ़ावादेते दहँ। यही मायाकी ब्ात्रियता मानी जाती 
दै। कमं हृए तो कामं मल उत्पन्न हुए । इसको प्रवृत्ति से आणवमल ओर 
माया के प्रभाव से मायोय ये तोन मल उह्पन्न होते हैँ । कुछ रोग कर्मं कोभो 
नहीं मानते । इसे अनादि वैचित्य मानते हैँ । कमं, कमं के विविध खूप ओौर 
कमंसाम्य ये तीनों इसी वेचित्य के चमत्कार है । 


क्म॑साम्य, ईख्वरेच्छा, राक्तिपात का तारतम्य ओर स्थिति ओर 
संहार के वैषम्यके तिरोधान होने लगने को साधनावस्था सम्बन्धौ विभिन्न 
प्रकार के तकं-कुतर्कों से स्वाध्याय-शील व्यक्तियों के मन में भ्रान्तिके विषकी 
विभीषिका से उत्पन्न आवेश कौ जहरीली लहर उठती हैँ मौर एकान्त निणंय के 
अभाव मे ये शास्त्र गौर उनकी मान्यतायें ही उन्हें के इबतो हँ । इस मूर्च्छा 
को एक मात्र महोषधि त्रिकदशंन को यह मान्यता हैकि, स्वभावतः शारवत 
अकाशमान सर्वेश्वर चिद्रूप एक मात्र एते देव ह, जो स्वातन्त्य के प्रभावसे 
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स्वात्मचख्प के प्रच्छादन का खेल स्वात्मसंविद्‌ के विशाल पटल पर स्वयं 
खेलते हँ । परिणामतः अनन्त अणुवर्गं का उल्लास हो उठता दह । वही स्वयम्‌ 
अनन्त आकारो का प्रकल्पन करते हैँ । वहो विकल्पात्मक कमं प्रवाह मे स्वयं 
बह्ने का आनन्द ठेते हँ । वहो भौतिक आनन्द के उदश्यसे स्वयंको बाँध 
भोकेतेदहं। 


अणुता का आलिङ्गन करने वाला वह विराट्‌ प्रत्यावृत्ति क्रम से अपने 
अप्रकल्यनोय निधिकल्प स्वात्मस्वरूप के स्पशं को साधना करता है बौर स्वयं 
को पाकर प्रसन्न हो उठता है । शिवदृष्टि का यहो भनुद्ञंन है । परमेश्वर 
की तिरोधित्वा आणव भाव का कारण बन जातो है। इस तरह यह्‌ अनादि 
स्वातन्त्य, अनादि तिरोधिस्सा ओौर अनादि आणव मल को प्रवत्तित कर देता 
ह । इये परमेश्वर को स्वरूपाख्याति किये, कोई आपत्ति नहीं । स्वरूपाख्याति 
से कर्मं प्रवृत्ति ओर इससे कामं-मल, अभिलाषःवृत्ति ते आणवमल भौर माया- 
त्मिका शक्ति के प्रभाव से मायाय मल इन तोनों मलों के चक्कर मेँ यह्‌ जोवन- 
चक्र आजोवन अणुके शिर पर चकरधिन्नो को तरह घूमता रहता दै । इस 
चक्रकाकारण ओर कोई नहों। इसका एक मात्र हेतु सवंशक्तिमान्‌ सर्वेदवर 
शिव हीदँ गोर कोई नहीं । 

वहो समस्त भोग्य संभार का एकमात्र भोक्ता है । वहो सब कुछ जानने 
वाला स्वंज्ञ है । मुक्ति-मुक्ति का वहो साक्षो दै । स्वयं संविद्‌ शक्ति है भौर 
स्वयं शिव दवै । वही परा विद्याद । वही आग मेंगर्मीहै। जल का शेत्यहै। 
सूर्य, अग्नि, चन्द्रतारकं सब मे वहो उल्लसित है । स्वातन्त्य उसका सवं- 
प्रकाशक धमं है। 

श्रोमन्निशाटन-शास्त्र तो यहा तक कहता दहै कि मिथ्या से प्रभावित 
भ्रान्त ओर बृद्धिविहोन लोग हौ मक ओौर माया के चक्कर मे पडे रहते है। 
स्फटिकं के ऊपर पड़ा रेणु उसका क्या बिगाड़ सकता है ? आकाश की नोलिमा 
से आकादा नील नहीं होता । यह्‌ अबोध रहौ बोल सकता द्वै कि नभस्वान्‌ 
नीलाहोतारदहै) 

जहाँ तक शक्तिपात के तारतम्य का प्रन दै, यह्‌ मुख्यतया तोव्र, मध्य 


ओर मन्द तीन प्रकारकादहौ होता दै किन्तु प्रस्येक के पुनः तोन-तीन मेद करने 
परयहर्प्रकारकाहोजातादहै। 
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जैसे तोत्र--१. वीव्र-तीव्र, २. तीत्रमध्य भौर ३. तीत्रमन्द ] 
मध्य--१. मध्य तीव्र, २. मध्य-मध्य ओर ३. मध्यमन्द ¢ २३२३९ 
मन्द--१. मन्दतीव्र, २. मन्द-मध्य भौर मन्द-मन्द 


व्यवधान, चिर ओर क्षप्रमेद से यह्‌ २७ प्रकार काहो जाता है। 
ती्रतीवब्र-देहपात के उपरान्त तुरन्त निश्चित मोक्षप्रद होता है । 
तोव्रमध्य--तीत्रमध्य शक्तिपात होने पर अज्ञान की पूणं निवत्ति हो 
जाती है । इषे स्वतः ज्ञान उपलब्ध हो जाता है । गुस- 
शास्र निरपेक्च ज्ञानवान्‌ हो जाता है,। इसे दीक्षा कौ 
आवश्यकता नहीं होती । इसका ज्ञान सांसिद्धिक भौर 
चिन्तारत्न खूप होता है । इसकी प्रतिमा स्वंकामदृघा 
मानी जाती है" । इसके ज्ञान को प्रातिम ज्ञान कहते है। 
यह्‌ हेयोपादेय.तत्तवज्ञ होता हे । 
तोतव्रमन्द-संकोचः के निवृत्त होने पर स्वात्मभाव का प्रकारान 
हो जाता है । कवित्व॒सर्वशास्तरायं-वेतृ्व ओर 
बोधभाव* से यह्‌ परिपृणं होता है तथा इसमे यियासा 
होती है । 
मच्यतीव्र - स्वात्म मे शैव महाबोधानुमूति मौर मरणोपरान्त मुवि 
इससे सहज संभाव्य है । 


मध्य-मध्य--ईइसमें शिवत्व के प्रति ओसुक्य का उल्लास होता है । 
मध्य-मन्द--देहान्त के उपरान्त भो भोग-क्षय होने प्रह शिवको 
उपलन्धि का अधिकारी होता है। इन तीनों मे भी 
तारतम्य का चमत्कार सम्भव दै। 
मन्दतोब्र-- इसमे भोगवाद का आकषण रहने पर मी हिवतापत्ति कौ 
आकाङ्क्षा मोर प्रवत्तिमयी निवृत्ति के रक्षण पाये जति है 
सदगुरु को इसे भ्राम्ि हो जाती ह । 








१. श्रोत० १३।२०३; २. श्रीत० १३।१३२ । 
३. श्रत १३।१४२; ४. श्रोत० १३।१५६ । 
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मन्द-मध्य मौर मन्द-मन्द शवितिपात के लक्षणों मे मुख्य रूप से शेव 
गुरुजनों की भक्ति गौर उनसे कुछ पा जाने का लालसा इस उदैष्य से होतो 
है करि इससे हमारे जीवन में सुखोपयोग के अवसर बढ़ जार्येगे । 


दस प्रकारनौ प्रकारके शक्तिपातके लक्षण ओर महत्व वर्णन का 
विस्तार हौ १३ वँ आधिक में प्रदशित है । इसकी मुख्य बात. तो यह है किं 
ईश्वर की कृगपूरणं इच्छा से हो शक्तिपात संभव है । परमेश्वर को इच्छा, 
ज्ञान ओर क्रिया शक्तियां शाश्वत रूप से साधको का पथ प्रशस्त करती हँ । 


सारी सिद्धियों का मूर मन्त्र दै-अविच्छिन्न रूप से स्वात्म-संविदि- 
ज्ञान का उल्लास ? शिवोलबन्धि ही अक्षय महालक्ष्मी ूप सिद्धि मानो जाती है । 
| अणु पुरुष अपनी साधना से मागे बढ़ता दै । वहो प्रलयाकल।, विज्ञानाकल 
| भाव को प्राप्त कर शक्तिपात के बल से मन्त्र, मन्तरेश्वर भौर मन्त्रमहेश्वर दशा 
। को प्राप्तकर सकता है । इसलिये शास्त्रकार यह स्पष्ट रूप से उल्लेख करते 
| है कि, शक्तिपात का उदेश्य शिवतापत्ति मात्र है । संविददरेतवाद खूपी विज्ञान- 
। शास्त्र म भेदवादियों का कभी प्रवेश भी नदींहो पाता। यदि कोई वेष्णव 
मादि भेदवादो शेवज्ञान के लिये कभो उन्मुख हो तो१, उसका दूना संस्कार 
करना चाहिये । वैष्णवों ओौर शेवो कौ भक्ति सिद्धान्तवादिता एवं व्यवहार 
म बड़ा अन्तर है। वैष्णव शक्तिपात रूपी भक्ति मे रागद्वेष भो है । जो भक्ति 
करे, वही कृताथं दै, अन्यथा नहीं । दोव शक्तिपात निरपेक्ष तादारम्य बोध के क्षण 
मंहीहो जाता है। समयी, पत्रक मौर भाचायं सभी इस शक्तिपात के निरपेक्ष 
पात्र हो सकते है । क्रमिक ओर अक्रम दोनों प्रकार से यह सम्भव होता दै । 
शक्तिपात ओर पुराणों का भक्तिभावात्मकं प्रसादवाद बहुत कुछ मिलता- 
जलता दै । परासिद्धि हो वस्तुतः भक्ति का प्राण हैर । 


सिद्धान्त, वामक, दक्ष, मत, कुल, कौल सवम क्रमिक भौर त्रिक में 
अक्रम शक्तिपात को मान्यता है । इसलिये सिद्धान्त वे कौल तक के सभो मत- 
वाद अधर मतवाद माने जाति । तथा त्रिक ऊर्ध्वशास्त्र माना जाता दै 
ऊष्वंमागं के अनुसर्ता को कभी अधर मागं का अनुसरण नहीं करना चाहिये । 
अधरसे कोई ऊध्वं को भोर प्रवृत्त हो, तो उसके ल्थिभो द्विगुण संस्कार 


१. श्रौत १३।२८१-२८३; २. श्रौत° ११।२८९ । 
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अपेक्षित माने जति हैँ । अधर शास्प्रीय गुर ओर उध्वं मागंस्थ गुरुजनों का 
रहस्य समञ्ञे बिना दोक्षा नहीं लेनी चाहिये । 

कभी एेसा मी होता है कि, छदयमाव से षडर्धंरहुस्यो का अनुडीलन भी 
कुछ रोग कर लेते है । यह अच्छा नहीं माना जाता। उपे स्वयं ओर यदि वहू 
शिष्य बनताहै, तो रिष्य को भो प्रायश्चित्त करना चाद्ये । इस तरट्‌ 
परम्पराओं के लुप्त होने का भय बना रहता है । शक्तिपात का वरदान एेते लोगों 
को नहँ मिल पाता । यह एकप्रकार को चोरोहोहै। राजा चोरो का धन चोर 
से छोन कर जन्त कर केता है । उसो तरह अनधिकारी व्यक्ति से प्राप्त ज्ञानको 
लोटा कर ज्ञानवान्‌ गुरसे ज्ञान प्राप्त करना चाहिये । विशुद्ध ज्ञान देने वालों 
के भोदोमेद होतेह 

१. योगो भौर २, स्वभ्यस्त ज्ञानी । इनमे योगी सम्प्राप्त, घटमान, 
सिद्धयोग भौर सुसिद्धमेद से चार प्रकार करा माना जाताहै। इनमें कोई भो 
मोचक नहीं माना जाता । इसलिये जब भी दोक्षा की इच्छा हो, उसे स्वभ्यस्त 
ज्ञानी का हो अन्वेषण करना चाहिये । यह्‌ मोचक (मोक्षप्रद) होता है" । 

ज्ञान प्राप्तिके ल्य करिसो गुरुके प्रति अश्वद्धा, अनादर भौर उपेक्षा 
नह बरतनो चाहिये । जान सबसे च्याजा सकताहै। जैसे “मामोदार्थी 
मधुप मधुके ल्यिएक फूलसे दूसरे फूल की यात्रा करताहै। उसी तरह 
विज्ञानार्थ शिष्य एकं गुरु से अन्य गुरभों से ज्ञान ग्रहृण करे" यह्‌ शास्त्र का 
कथन है । स्वयं जयरथ ने मोक्ष-दोक्षा श्रेयःसिद्ध कल्याण" नामकं गुरु से भौर 
भौतिक (अधर) शास्त्रों की शिक्षा "शद्भधर' नामक आचायंसे लीथीर। 

स्वयं शास्त्रकार ने भी कौतूहलवश ताक्रिक, श्रौत, बौद्ध, आर्हत ओर 
वे्णवों से भौ उनके शास्त्रों का ज्ञान प्राप्त किया था" । इस तरह कुछ सोच- 
विचार कर ही दीक्षा मे प्रवृत्त होना चाहिये मौर यह निणंय लेना चाहिये कि 





१. श्रोत° १३।३३२; २. श्रीत० १३।३४२ । 
३. श्रीत० १३।३४५-३४६; 
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मोक्षप्रद गुरु ऊर्वं मागं का ओर स्वभ्यस्तज्ञानवान्‌ ही हो । एेसा गुरु त्रिक 
मागंकाहो होता है। वैष्णव आदि भी जव कभी सौभाग्यवश्ष रहस्य की 


ओर उन्मृख होति है, तो वे त्रिक मागं को हो दोक्षालेतेर। स्वयं नारद हो 
इसमे प्रमाण! हैँ । 

जो जिस शास्त्र का अधिकृत विद्वान्‌ होता है, वहो उस शास्त्र मागं 
। कागृरुहोताद्ै। मन्यलोगजो ज्ञान देते द, उन्हे गुर्वन्तर कहते है ! 
| वही धन्य साधक होता दै, जो ऊध्वं जञान-मार्ग प्राप्त करने का अभिलाषो 
होता है । इसलिये वैष्णव भादि अधर मागं का सदा परित्याग कर श्रयःसिदधि 
को लक्ष्य-सिदधि म संखरन हो जाना चाहिये । 





न क 
१. श्रीत० १३।३४७-३४८ । 
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क्रमाङूः विषयवस्तु पृष्ठसंख्या 
१. स्वात्मविमशं १-११ 
दशमम्‌ आह्निकम्‌ [ तत्त्वाध्वप्रकाशन | 
१. राजानक जयरथ कृत मङ्खलस्तुति १ 
२. त्वभेद प्रकाशन को प्रतिज्ञा, श्रोमालिनोविजयोत्तरतन्त्र को 
त्रिकशास्त्र संज्ञा, त्रिकशास्त्र का रहस्य २ 
३. पात्चदश्य सिद्धान्त विवेचन-- २३-१६ 


पृथिवी से प्रधानपयंन्त शक्ति-शक्तिमान्‌ एवं पृथिवी का एक स्वरूपसत्‌ 

मेद मिलाकर १५, सकल तकर १३, प्रख्याकल तक ११, विज्ञानाक्रल 

तक ९, मन्त्र ७, मन्त्रेश्वर ५, मन्त्रमहेदवर तक ३ भेदके क्रम, 

शिव सर्वथा मेद रहित तत्त्व ३-९ 
४. देव हिव, मातुमानमेयास्मक् त्ररूप्य, पर, परापर ओर अपर रूप तोन 

अंश, शक्तिमान्‌, शक्ति ओर ^स्व'रूप कुल मिरकर सात भेद, मरतः 

नर, शक्ति ओर शिवात्मक रूप, पृथिवो का उपाधियों से अतुपरक्त 


स्वरूप ९-१० 
५. शिव से सकलपर्यन्त ७ भेद (अवुदमूतशक्ति) उद्भूत शक्ति ते वेद्यता- 

जनित ७ मेद, कुल १४ मेद ११ 
६. शक्तिमन्तो के मान (करण, प्रमाणां ) का विश्लेषण १२-१६ 
७. वेद्यता विश्लेषण -- १७-१२० 


{अ} ज्ञान का अथंप्रकाशकत्व, सामानाधिकरण्य, समुच्चय ओर षष्ठ्यथ 
सम्बन्ध को दुष्ट्यों से ज्ञान मौर अथं प्रकाश पर विचार, जड जर 
चेतन सम्बन्धो मे ण्यथं को मुख्यता ओर जड मे मौपचारिकता पर 
विचार, अग्नि-माणवक दृष्टान्त, निष्कर्षतः प्रकाश की परमशिव- 
रूपता ३०-५१ 
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(भा) नील की नीकुता की तरह वेद्य म वेद्यता धर्म, ५२ भावांश भौर 
प्रकाशश्च को पृष्ठभूमि, वेद्यता के सम्बन्ध मै कौमारिल एवं प्रभाकर | 
के मत, ५२-५३ चोर एवं काक के दुष्टान्त, ५४ ज्ञान ओौर संवित्त, 
स्वप्रकाशशिवत्व अर्थात्‌ शेवस्वातन्त्यवाद का सन्दर्भ, ५७ नीलो घटः 
का दृष्टान्त, ५८ विज्ञातुवे्यत्व का सिद्धान्त, ६३ वेशेषिक सत्तासम- 
वाय का सन्दर्भ, ६४ सत्ता ओर वेद्यता ५१-७० 


(€) संविद्विश्रान्तिहपा वेद्यता ५७१, भाव-घरमंखूप से भासमान वेद्यता, 
वििष्टार्थं क्रियाकारी वेद्यत्व, वेद्यता के अनाभासयोग-स्वरूप ८०, 
घटं जानामि वाक्य में प्रमात्रन्तरवेद्यता का विमर्शं ८२, वेद्यता के 
आधार पर पाश्चदद्यक्रमकल्पना को प्रामाणिकता ८६ षाञच्चदस्य 
विज्ञान विहलेषण ९६ ९७-१२० 


(ई) शिव-प्रमाता के मेवत्व का निरास, मेय की परिभाषा, शिव स्वप्रकाशः 
त्व, अप्रकाश से प्रकाश को कल्पना से अनवस्था दोष का दुरख्तरत्व 
९७, वेदयस्व को दुष्टि से उपदेशोपदेष्टा व्यवहार का विदरेषण १००, 
वेद्यताविशिष्ट मन्त्र-महेर्वर दशा, वेद्यस्वभावसंपन्न पदार्थ राशि का 
शेव ख॒वंमयता से अपार्थक्य, तुणपर्णादि उद्धरण से इस तथ्य का सम्‌. 
थन, इसी सन्दभं मे पाश्वदश्य मे अधिक संख्या का निरास १०३-११२ 
बोघ योग्यता भौर वेता, धरा आदिमे वेद्यता को सम्भावना, 
अभिसारिका ओर गाढनिद्रप्रिय का दृष्टान्त, ्राह्यग्राहुक्प युगल 
रचना का शेवपरामर्श, प्रलयाकल अवस्था मे स्वात्म योग्यतासे हो 
वेता खूप भावधमं १३-११५ मोक्तृता गौर भोग्य भाव, कान्ताः 
लिङ्कितविग्रह्‌ कान्त का दृष्टान्त, कुलवधूविषयकं उसरक्षा का दृष्टान्त, 
तत्व-भेद वेचिच्य ११६-१२० 


८. भवनादि विधि का उपक्रम -- १२० 


लक्तिमान्‌ के भेद के भधार पर अनन्त मेदो की कल्पना, 
अन्तंहीन भेदोपभेदजन्य विस्तार-जन्य उहापोह, मालिनीविजयोत्तर- 
तन के अनुसार भुवनमाला विस्तार, पाथिव होने पर भो सद्र ओर 
चैष्णव लोकों कौ असमानता १२१ 
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७ शक्तियों ओर ७ शक्तिमन्तो के चौदह्‌ मेदो के अतिरिक्तं ७ मातु- 
शक्तियों के अन्योन्य भेद से ४९ मेदो का प्रकल्पन, सवं सर्वार्मकं का 


दृष्टिकोण, ७ शक्तिमन्तो के भन्योन्य भेद से ४९ ओर १२२ 
. ४९ राक्तियों के संगुणन से २४०१ भेद १२३ 
त्वो भोर तत्तवान्तरों के अनन्त मेद १२४ 

सकलो, खयाकलों, विद्याओं, कलाओं के भेदो के प्रकल्पनके भी 
अप्रकल्प्य मौर अतक्यंमेद १२५ 

, वेद्यता के १. आवेशमयो, २. निमज्जनमयी, ३. विकास मयी भौर 
४ विघूणंनमयी रूप ४ भेद १२६ 

वेद्यताओं के वेदकों कै भावामक उत्कषं ओर अपकषं, वीणावादक 
दृष्टि का दृष्टान्त १२७ 


„ धरादिगत दश्चाभों के भो अनन्त भेद । जैसे धरा की एक दशा घट, 


घट के भो अनन्त प्रकार १२७ 
जल में भी सीकर, विन्दु, पल्वल, नदी, समुद्र आदि अनन्त भेद १२८-१२९ 
वेद्यता भौर वेदक को अनुभूतियों का तादा्म्य, घट का 


सकल्बोध, घटबोधका सकलत्व, पाञ्चदक्यका समथंम १२९-१३० 
धरातच्वका सामस्त्य, धरा को तत्तव मानने का 

मूल आधार भौर उसकी सिद्धिके वितरक मन्त्रहेक्वर १३१ 
धरा से मन्त्रेश, मन्त्र, विज्ञानाकल, प्रल्याकल भौर सकल के 

सम्बन्ध १३१-१३७ 


. शिव का अच्युत रूप, उनकी इच्छा, ज्ञान भौर क्रिया शक्तियों 


के तीन ग्रहोता १. मन्त्रमहेश्वर, २. मन्त्रे्वर ओर ३. मन्त्र । 
नके भी ग्रहोता १. विज्ञानाकल, २. प्रलयाकल ओर सकल, 
आगम से इस तथ्य का समथंन १३८-१४१ 


शुढ, जड ओर तश्स्वरूप त्रिधा विश्व १४१-१४२ 
र्ठ 








[= ध्रीपूरवंशास्व के भनुसार ओर अभिन्न शिव के आन्तर सक्ष्मबोध के 
अनुसार क्रिया शक्ति प्रधान जागसा, ज्ञान शक्ति प्रधान स्वप्न भौर 
ज्ञान क्रिया रहित इच्छा प्रधान सुषुप्ति, एषणीयता की पूति मेँ आनन्द 
प्रधाना तुर्या मौर निरानन्दतापू्वंक सवंसर्वारमकविश्रान्तिमयो 
चिख्धाना तुर्यातोत दक्षा नामक बाह्य पञ्चावस्थामयो शिव को 


अवस्थिति १४२-१४४ 
२३, प्राणगत तत्वाध्वा मे आन्तर पाञ्चदश्य का निरूपण १४५ 
२४. निविकल्प संवित्साक्षास्कार से संसार दोष का प्रहामन, चिरदुःखात् 

का सुखविश्रान्तिवरमं १४५-१५५ 


२५. साधना की सर्वोत्तम विधि (१. विकल्पनिर्ह्ास, २. पर माथं सघ्य का 
साक्षात्कार, ३. संवित्साक्षाच्कार ओर बोध मे अवधान) सम्बन्धे 
सावधानता का निदेश १५७ 

२६. शिवावेश मेँ दो तुदियों का समावेश १५८- १५९ 

२७. शिवावेश में अवहित योगो का महस्व, श्रीमान्‌ कल्लट के दृष्टिकोण 
का समर्थन १६० 

२८. द्वितोया तुटि मे प्रतिभा के पीयूष की संपति एवं सर्वं्ञव्व कौ 

१६१ 

२९. तीसरो तुटि ति श्वास चक्र के प्राणापानवाह्‌ क्रम मे पहले मन्त्र 

महेश्वर, मन्तरेश्वर, मन्त्र । शक्ति मे अवधान को तरह इन तीनों मेभ 


अवधान का महुर्व १६२ 
३०. दूरो ओर भेदाधिक्य के कारण दिक्कालजन्य अन्तराल ओर भक्षां 

सन्निकषं जन्य साक्षाह्कार मे अन्तराल का ओपम्य १६३ 
३१. त्रिक संप्रदाय के वरेण्य जाम्नायःक्रम का तिष्कषं १६४-१६५ 


३२, भाव्यमान निष्ठा भावना, घटवेदन. ओर सुखवेदन का अन्तर, चिद्रूप 
तोन्मेष (आन्तर) बाह्यचिन्निमेष, चिद्रुपता का निमेष बाह्य विसं । 
क्षिव से भेद ही बाह्यस्व १६५-१६७ 

३३. स्वात्मपरामशंशून्यता महापराध, बीजसे फलकी दूरोका बोध, 
क्रमिकता ओर काल विप्रकषं, शिव-बोज मे विद्व-विलय, एतद्विषयक 
विमर्शं से चिच्चक्र््वरस्व १७५ 
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२४. एके ही अवस्थाता के क्रमिक परिवेष मे पाच पदां जाग्रत्‌, स्वप्न, 


सुषु, तुयं गोर तुर्यातोत को अवस्थिति का उल्लास १७६ 


२५. धरा से शिवान्त तच्वपद्धति मेँ पाचों के उल्लास का स्पष्टीकरण, 
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इसौ प्रसङ्ग मे पिण्ड, वृद्ध, अबुद्ध, प्रबुद्ध, सुप्रबुद्ध का समन्वित 
विवेचन १७६-१८७ 


` पाञ्चदश्य परिवेश में तत्वों के साथ उक्त पाचों पद एवं उनके व्यापार्‌, 


आधिपत्य के अनुद्रेक, प्रेरकत्व भौर इच्छानिवृत्ति रूप पञ्चधा शिवत्व 


के समन्वय का विस्तारपूर्वक विदलेषण १८७-२४० 
एकादलमाल्विकम्‌ 
- जयरथ कृत मङ्गल इलोक 
कलाध्वा प्रतिपादन को प्रतिज्ञा २४१ 
कला को परिभाषा, निवृत्ति ओर प्रतिष्ठादि कलाय २४२-२४३ 
धरणी मेँ धारिका शक्ति का दुष्टान्त २४३-र२४४ 
धारिका-शक्ति-पक्ष भर धरणो मँ धृति के अनुगभार्मकपक्ष के 


सङ्खं मँ इष्ट अनुगामि सामान्य का न्यायशास्प्रोय विवेचन २४४-२४५ 
सुखसंग्रहणाथं समयाध्रित शिव प्रकल्पित वगं हो कला है, इस परि- 


भाषा रूप पक्षान्तर का निरूपण २४५-२४६ 
पृथ्पौ तत्व मे अण्ड चतुष्टय (श्रोत० १६।१४९) का अनुगत ओर 
सुखसगृहीत खूप २४६-२४७ 
. शान्तातोता कला, कलातोत शिव २४७-२४८ 
शिवतत्तव में कला संगति २४९-२५० 


. अण्डको परिभाषा, अण्डका भावरणत्व, शक्यन्त आवरण कौ 


मान्यता, शिवतत्व ओर भुवनपद्धति, अप्रतिघ शिव तत्त्व मेँ भर 
वहां स्थित व्यापिनो मेँ आवृति (आवरण-जडत्व) का अभाव २५१ 
प्रतिवात मूत्तधमं, पृथ्वी में ही मूत्तस्व के कारण अण्ड्व क अन्यत्र- 
संभवनीयता का निरास, श्रोमस्कालोत्तरशास्त्र को उक्ति, पाच तत्वों 
की जगत्‌ व्याप्ति २५२-२५५ 
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२६. मातृरूपस्थ मन्त्राध्वा का परामश, क्षुन्ध भौर अक्षुब्ध संविस्परि.- 
स्फुरण मँ अक्षुब्ध प्रमातु सत्ता मे मन्त्राध्वा ओर क्षुब्ध प्रमाण दशा 


मे पदाध्वा ३००-३०४ 
२७. प्रमाण रूपता के अपरिव्यागपूरवंक मेयता को उपलन्ध कलना से युक्त 
अध्वा कलाध्वा ३०४-३०५ 


२८. शुद्ध प्रमेयता योग कौ सूक्ष्मता मे तत्वाध्वा मौर स्थूलता मे मुव- 
नाध्वा ( मेयभागो अध्वा का स्थूल रूप भुवनाध्वा, सूक्ष्म तत्त्वाध्वा 
ओर पर रूप कलाध्वा ) वर्णाध्वा मेँ प्रमाता, प्रमाण भौर प्रमेयात्मक- 
समोशूप प्रमाह्मक, संकेत वृत्तिता ओर अतंकेतवृत्तित्ता, संकेत जोवित 
शब्द, अनन्त अमायीय व्ण॑ग्राम ३०५-३१३ 


२९ अमायीयवणंग्राम ओर प्रमा, प्रमाके अभाव में विक्ष्वके के मूकं मौर 
बधिर होने का भय, प्रमा ओर वाधसे कृत्रिमता को अतिक्रान्त 
करने पर॒ चमल्कारातिशय, अनवच्छिन्न सहज परामर्थमयी प्रमा में 


उत्तरोत्तर पूरवपूर्वाहनिमज्जन, प्रतिभा का उल्लास ३१४-३१९ 
३०. वाव्सद्धि के लिये वर्णोपासना ३२०-३२२ 
३१. मायीय वणं, लिपिबद्धवणं, सिद्ध योगीडवरो मत के अनुसार गोपित 

वणं ३२३-३२४ 


३२. प्रमा, प्रमाता, प्रमाण ओर प्रमेय से अवभासमान अघ्वाको शुद्धि 
का विधान, दोक्षामें अध्वा गुद्धिका विचार, वेणं शरोर के साथ 
दोक्ष्य शरार का शोधन, भोगप्राप्तयेकतानता, तदाधिपस्य, तत्त्याग, 
तच्छिवात्मवेदन, तल्लीनता, तन्निरास ओौर क्रमाक्रम दृष्टि का 
विवेचन ३२४-३३१ 

३३. शोधक चित्रह्प मन्त्र, सिद्धान्त, वाम, दक्ष आदि ओर अनुत्तरत्रिक्र 
मान्यताभों के अनुसार मन्त्रों के क्रम ओर अक्रम शोधकत्व, परापरादि 
मन्त्रों का श्रीपूवंशास्तरानुसार शोधकल्व, द्वार, वास्तु-आधार ओर 
लोकपास्त्र विधि के अतिरिक्त सभी मन्त्रों का शोधकत्व ३३२-३३६ 








[ कोष्य-अध्व ओर शोधक मन्त्र, हन दोनों का हिव स्वातन्श्य मे प्रति- 


बिम्बित रूप ३६-३३७ 
३५. शोव चिद्रधोम में परछाईं की तरह देहादि कौ प्रतोति, प्राग्देह्‌ मरण 
सिद्धान्त, देहसंभूति तत्व ३२८-३४० 
३६. स्वप्न मे विज्ञेषका प्रतिभास, शालग्राम शिला ओर स्वप्नमे चित्रा 
कृतियो मे दर्शन ३४०३४९१ 
३७. नगर, अर्णव, होल आदि को अवस्थिति मे परा इच्छा का हेतुत्व, 
चिद्रयोमभेरव का स्वतन्त्र सद्भाव ३४१-३४४ 


३८. भावमण्डल के भेदक, स्वसिद्ध संविद्‌, चित्त का चित्रपुरोद्यानत्व ३४४- २४७ 


३९ श्रोमद्भगवदूगीता के अजन्म भमृति सिद्धान्त कौ अनुभूति, पर भौर 
इहलोकता कौ मूल परह संविद्‌, संविद्‌ मे देश ओर काल का 
अनस्तिल्व, मतं ओर चिन्मयत्व मे अन्तर, विश्व का संविन्मयत्व, 
जआाधाराधेय भाव मे संविद्‌ का ही सवेदयत्व, संविद्‌ हौ विश्व की कर्तरी 
ओर ध्रा शक्ति, भपनो आधार शक्ति मे हौ विश्व॒ की 


विश्रान्ति ३४७-३५२ 


४०. धरादि को वास्तविकता, भे रवात्मता कौ अनुमति मे चिद्िमशंका 
हेतुत्व ३५३ 
, नित्य अनुदित बौर अनस्तमित संविन्मात्रसार तततव मे घन द्रवादि 
खूप पदाथं समुदाय के प्रकल्पन का दुष्टिकोण, उनकी उत्पत्ति 
ओर विना सम्बन्धो प्रदन का सोदाहुरण समन्वय ३ 
४२, देडा ओर कार की वास्तविकता, जागृति में भौ नियत परिमाण दारीर 
देश भोर प्रहुरात्मक कालम देशकाल सम्बन्धी विभिन्न स्वप्नो के 
दर्शन, बोद्धादि मान्य क्षणवाद का अनस्तिस्व, सत्‌ भौर असत्‌, असत्‌ 
ओर सत्‌ खूप से स्फुरित करने में सरवेक्वर हिव का स्वातन्त्य ३५४-३५७ 
४३. शिव की विष्व रूपता, इसमे भिन्न॒ तत्त्व प्रकल्पन अनुपपन्न, गीताम 
प्रतिपादित इस सिद्धान्त का संकेत, कलादि अध्वा का उपसंहार ३५७ 
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ादशमाल्लिकम्‌ 


१. अध्वा के उपयोग का उपक्रम ३५९ 


२. अध्या की समस्त व्यस्त भाव से चिन्मात्र में प्रतिष्ठा, क्रमाक्रम भाव 
से शुन्य, धो, प्राण, नाडौचक्र, शरोर, लिङ्ग, मूतति, अग्नि, स्थण्डिल 
आदि मे अवस्थान, बाह्य प्रसार ते संवित्‌ तत्त्व पर्यन्त व्यवस्थित 
अध्वा का स्वविमशं, स्व की असंकूचित रूपता का आभास ३६०-३६२्‌ 
३. सवं सवंश्र का सिद्धान्त, भेदभाव असह्य, अपने शरीर को विराट्‌ रूप 
मे देखने का निर्देश, विश्वान्तर्दवतामय साधक का महत्व, विशवावेश 
भौर विमुक्ति, दृश्य अदुक्य जगत्‌ मे शेवतादाह्म्य को महाभावानु- 
भूति ३६३-२३६४ 
४. अचंन, ध्यान, जप, यज्ञ की तरिकानुमत दुष्ट ३६५-३६६ 
५, नन्दिशिखाशास्व्रोक्त साम्य का सिद्धान्त, अर्चन, ध्यान मादि से क्रमशः 
समाधि का संविधान, पूजा ओर ध्यान भादिमे बाह्य भौर आन्तर 
द्रव्यौघ को अनुपयोगिता, न विधि न प्रतिषेध, स्वाटमसाक्षा्तार रूप 
परासिद्धि में काल्पनिक शुद्धि ओर सन्ध्यादि का अनुपयोग, विधिज्ञ 
ओर अविधिज्ञ आदि के त्रिकसूत्र सम्बन्धो दुष्टिकोण ३६६-३६९ 
६. यदा ( जब ) यथा ( जैसे ) येन (जिससे) यत्र वा(या जहां) 
संवित्ति के प्रसाद का उल्लास हो वही विधि, लौकिक अलौकिक सब 
कु संवित्ति देवी क प्रसाद के लिये हो विनियोज्य ३६९-३७० 
७. विचिकिस्सा को विगलित करने का निर्देश, बुद्धि भौर कर्मेन्द्रियों कौ 
करणेहवरो देवियां निषिद्ध कर्मो से भो प्रसन्न, वौरत्रताचरण सम्बन्धो 


भगंशिखाशास्त्र का दृष्टिकोण, २३७०-३७१ 
८. शङ्का, मालिन्य, ग्लानि, संकोच सभो संसार रूपो कारागार की काल 
कोठरी को क्र मृष्यु-चटाओं के प्रतीक ३७२ 


९. वर्णं स्वमाववान्‌ मन्त्रो, पाञ्च-मौतिकं द्रव्यो ओर चिदास्मक प्राणिवगं 
मे सांकयं का खण्डन, शङ्का ओर सांकर्यं, राद्धा को उपेक्षा आवकष्यक, 
श्रोसर्वाचार, वौराली, निशाटन भौर क्रमदर्शनों कौ दृष्टि  ३७२-३७६ 
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१०. श्रीमदभिनवगुप् के गुख्देव ्षोमदुत्यल्देव का सवं शङ्कामों पर बज्र 


खूप माहकवर मागं का दृष्टिकोण ३७६ 
११. अनुत्तर पद को प्रापि के लिये अम्युपाय के अभिधान के प्रति बुधजनाों 
का ध्यानाकषंण ३७७ 
त्रयोदज्ञमाह्निकम्‌ 

१. श्रोमद्राजानक जयरथ का मङ्गल इलोक ३७९ 
२. संविद्‌ मे फल भेद प्रकल्पन के निषेध के संदर्भ मे भधिकार 

मेद के उपदा के बाद शक्तिपात क्रम का विवेचन ३८० 
३. सांख्य मत के शक्तिपात संबन्धो मत को निरस्त कर अपने 

सिद्धान्त के प्रतिपादन की प्रतिज्ञा ३८१ 
४. अव्यक्त ओर निशा (माया) मे कायकारण भाव कै कारण मूल 

सांख्यमत पर ही प्रहार ३८१-३८५ 


५, माया का जडत्व, जाड्य के कारण प्रसव में असमर्थता, पार- 

मेदवर क्षोभ से बिदवप्रसव योग्यता, पुरुष के प्रति मोग्यभावः 

प्रसव ३८५-३८७ 
६. कमं संस्कारों के मभावके कारण, भोग्यप्रसव का मभाव ३८७-२८९ 
७. कमं संस्कार के अभाव का कारण, भोग से करम॑क्षय का सिद्धान्त, 

करम मोर अक्रम दोनों द्यो से भोग के क्षय को भसं मावना, 

मीमांसा, सेदवरमीमांसा वैशेषिक भोर अन्य दार्शनिक मतवादों 

का खण्डन कर स्वमत का समर्थन ३८९-३९१ 
८. ज्ञान से कमंक्षय के सन्दभं का उहापोह ३९१-३९२ 


९. कमं से कर्मान्तर का प्रवत्तन, प्रथम कमं हौ कर्मान्तर का निमित्त, 
कर्मान्तर होने पर भी प्राच्य कर्मराशि कौ सत्ता, ज्ञान ओर 
कर्मान्तर, फलत्वाबिशेष स्थिति, कर्मफलत्व को सामान्य दशा 
मे भी ईश्वरेच्छा से ज्ञान द्वारा कर्मान्तर दाहकत्व, ईश्वर मे 
इस प्रकार की अभिसन्धि का अभाव ३९२-३९३ 
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१०. अज्ञान सहकारी स्वर्गादि फल, ज्ञान से अज्ञान का विनाश, फल 


प्रतिरोधककर्म, कमं जाल का दाहक ज्ञान ३९४-३९५ 
११. कमंवादी मीमांसकों के समक्ष प्रदनचिल्न, कमं के निष्फलोकरण 
मे कम॑ज्ञान की स्थिति ३९५-३९६ 


१२. ज्ञानाभाव हौ अज्ञान रूप नैयायिक दृष्टि का रहस्य ओर सवं- 
संविदभाव के प्राच्य पक्ष का असंमवह्व, प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, 
अत्यन्ताभाव ओर अन्योन्याभाव के तकं ३९६-२३९८ 


१३, अनादि विष्व मे अनुस्पन्लज्ञानवान्‌ अणु कौ उस्पत्ति को भनुपप- 

न्नता, अनादि होने के कारण किसो अन्वयक्रम का जमाव ३९८-३९९ 
१४. सवं संविदभाव पक्ष के बाद एकतर (बद्ध अणु ओर मुक्ताणु दोनों 

मसे एक) ज्ञानाभाव पक्ष का प्रतिक्षेप, मुक्ताणुमे ज्ञान का 

प्रागभाव पक्ष ३९९-४०० 
१५. मुक्ताणु मे भाविज्ञानामाव का निमित्त, प्रागभाव में संविद्‌ को 

दिव्यता का उल्लास, ज्ञान ज्ञान का प्रागमाव-पक्ष निरस्त ४०१४०२९ 
१६. प्रध्वंसाभाव पक्ष का प्रतिक्षेप ४०२-४०३ 
१७. अज्ञान कौ कर्म-साचिव्यदृष्टि, मिथ्याज्ञान ओर फलोतपत्ति के 

समय आकस्मिक फलोत्पादकता-वि मुषित स्वरूपसत्‌ पक्षो का 


वणन ओर इनका खण्डन ४०३-४०७ 
१८. ज्ञानियों के क्रियमाण कमं भो अज्ञान, साहचयं के ही परिणाम, 
ज्ञानवान्‌ के कमं दगधवोजवत्‌ निष्फल ४०८ 


१९. प्रलयकाल मे अणुओं के चित्स्वमावस्व-योग से उल्पन्न जान, 
मिथ्या ज्ञानोखत्ति की असंभाग्यता, ज्ञान में अनर्थात्मिक मिथ्या- 
ह्व प्रकल्पन ४०९ 


२१. सांख्यसंमतानुसार संकीणं भौर वेविक्सय योग के अनुसारं प्रधान 

कति मेँ परिणाम, साकयं मे भोग जौर वैविकस्य मे सपवगं 

को मान्यता, सांकर्यं ओौर वेविक्ट्य का विष्लेषण ४१०-४१७ 
२१. पुरुष गौर मूर के धर्म, अदशंन को दृष्टि अज्ञानात्मक अतएव 


बन्धात्मक, अदर्शन धमं या विकल्य, पुम, प्रकृतिधमं या उभय- 
धर्माह्मकं तोनों दृष्टियों में सदोषता का दिग्दशंन ४१७-४१८ 
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२२. भोग को अवधि विवेक, विवेकोदय में निखिल विक्वसूतिदष्टि, । 
सामान्य या विक्ेष ? सवं सामान्य विवेक का अभाव, भविष्यत्‌ । 
भसंख्य सूति आदि की दृष्टि से सांख्यमत की अमान्यता ४१८-४१९ 


२३. विशेषसूति के आनन्त्य के बावजूद कतिपय विशेषो से युगपद्‌ 
विवेकोदय.दृष्ट का दुष्परिणाम, साख्योक्तं अज्ञान ओर ज्ञान के 
दुष्टिकोण तत्वज्ञान के विरुद ४२०-४२२ 








२४. भोगापवगं की उपादेयता, विवेक का विचारन कर अज्ञान । 
विषयक विमं को उपयोगिता, अज्ञान ओर बन्ध-मोक्ष को 
व्यवस्था, माया, मायाजन्यकमं, अणु ओर देवेच्छा के सद्धावमें 
बन्ध ओर मोक्ष को स्थिति ४२३-४२४ 
२५. मणुवगं के ज्ञत्व ओर कतुत्व, प्रतिबन्धक अज्ञान का चिदणु 
आवरणत्व, आवरण को परिभाषा, अखण्ड अमेदवान्‌ अज्ञान का 
आवारकत्व, आवरण करो सूति, माया, मुक्ताणुवगं को असंपृक्ति, 
आवरण का अनादित्व ओौर नित्यत्व विमशं, वस्तु-अवस्तुत्व 
विमशं, संसारङ्कुर कारणत्व ४२४-४२१ 


२६. आवरणनित्यत्व पे अनिर्मोक्षत्व कौ आशद्धा, साधना में 
साधक का अवस्थान, सूर्यकान्त मणि ओर सूर्यं का संस्पशटिमिक 
प्रभाव, स्वात्मसंवित्ति की अभिग्यक्ति ४३१-४२५ 


२७. शक्तिपात भौर आचायं खेटपाल आदि के परकीय दृष्टिकोण 
ओर उनके मत का विष्छेषण (मलपाक, मलनाश भौर मल- 
शक्ति प्रतिबन्ध, रोघ्री शक्ति, मल सन्निधान, मल ओर आव- 
रण, आवरण मौर अदुश्यत्व, मल का कार्यं आवरण, पट 
दवारा धट का आवरण, मृत्तं से मृत्तंका आवरण, ज्ञान का 
अनावृतत्व, ज्ञान भौर आवरण में ताह्कम्यं सम्बन्ध ४३५-४४८ 
२८. कमंसाम्य का सिद्धान्त ओर विश्लेषण ( स्वातम संवित्तिसे 
परिलक्षित कालांशक का कालनियन्ता द्वारा देखना, जानना 
मौर फलावरोधक रूप तोन क्रियाओं का माकलन ) शुद्ध, अशुद्ध 
ओर व्यामिध्रित कमं, इनके भोग के समय ओर फल दोनों मे 


~ । 


क्रमिकता के कारण अन्योन्य फलरोद्घृता ल्प व्यापार को 
प्रकल्पना की अवास्तविकता, जाल्यायुष्य फलप्रद कमं, कमंरोध 


से जाति गौर आयु के अवरोध रूप अनथं को संभावना ४४८-४५३ 
२९. कमंसाम्यानुमूति भौर भक्तिरसावेश कौ अवस्थाओं का 
असामञ्जस्य ४५२३४५४ 


३०. कालमहृस्व क दृष्टि से परमेदवर द्वारा मलशक्ति कै अवरोध 

का पक्ष, कालविषयक ऊहापोह, फल भोग, कमं भौर भोक्ता, 

पुद्गल को तीनों स्थितियां ओर भोगपर्यायकाल, कमंसाम्य 

को वेकल्पिकता का पारस्परिक मिश्रण, कमंपरम्परा के वेचिष्य 

ओर अणुकमं को दृक्क्रियास्मता एकरूपता का वेषम्य ४५५-४५७ 
३१. भोगलोलिका, अनादि कमं संस्कार दृष्टि मे नियति ओर राग 

को महिमा की प्रासंगिकता, ईदवरेच्छा कौ दृष्टि का खण्डन ४५७-४६६ 
३२. कर्मत्पत्त, पुद्गल मेँ माया का व्यापार, कमं कौ वृत्ति, मितता, 

णव ओर कामं मल, मायाका कायं ही कमं, कमं के अना- 

दित्व को व्यर्थं कल्पना का तिरस्कार ४६१-४६२ 


३३. मल के अनस्तित्व की कल्पना, भोगापव्गं को कल्पना को भनु- 
पयोगिता, बन्ध ओर मोक्ष की क्रमकल्पना का भमनावश्यकत्व, 
दोवशाक्तिपात भौर अकाण्ड कुष्माण्ड न्याय कौ दृष्टि, कर्मान्तर 
कौ अवरुद्धता को परिस्थिति, देहपात पर हौ मोक्षलक्ष्मौ का 
सौभाग्य, शक्तिपात व्यथं ४६२-४६६ 


३४. शद्ध कर्मो से कर्मान्तर का भो अवरोध, कर्मान्तर के उत्तर काल 

मे फलप्रद होने की संभावना, उत्तरकारु जो फलित हो सकता 

ह, उसके तत्काल फलप्रद न होने का नियतनिमित्त अनुक्त, 

प्रतिबन्धरहित रुद कर्मों के फलन के प्रति प्रतिबन्ध वजन हेतु 

का अमाव ४६६-४६८ 
२५. क्मसाम्य ओर पारमेदवर शक्तिपात, कमंसाम्य मे तारतम्यका 

अभाव, शिवेच्छा कारण, शक्तिपात कार्य, शक्तिपात मे 

तारतम्य की अनिवार्यता अमान्य ४६८-४६९ 








[~ तिरोभाव ओर कमंसाम्य पक्ष, यत्नस्थापित शास्त्रष्यवस्था के 


विसंस्थुलत्व की आशङ्का ४६९-४७० 
३७. ईवरेच्छा शक्तिपात आदि की नित्यहेतु, अनित्य हेतु जथवा 

निरपेक्ष हेतु सम्बन्धी ऊहापोह ४७०~४७१ 
३८. वैराग्यादि भौर शक्तिपात की सापेक्षता के दोष ४७१-४७४ 


३९. आगम महोषधि का उपक्रम, स्वभावतः प्रकाशात्म चिद्रूप 

स्वतन्त्र सर्वेश्वर शिव को रूपश्रच्छादिका क्रीडा भौर उससे 

अनन्ताणुजननक्रम समुल्लास ४७५ 
४०, सर्वेश्वर शिव के स्वातन््य का परिणाम, विकल्पात्मक कर्मो का 

बन्धन, अणुरवोपरान्त परिशुद्ध स्वात्मचिद्रप का शाश्वत संस्पशं, 

पारमेकषवर स्वातन्यवाद का सत्तर युक्त विश्लेषण ४७५-४७७ 
४१. दिवदृष्टि के रचयिता परमेष्ठी गुरुदेव सोमानन्दनाथ कौ पशचकृ्य 

एवं छन्नूपतावभास मेँ फलभोग स्वातन्त्र्य बदिकी दृष्टि  ४५७-४७९ 
४२. ईदवर कौ स्वात्म तिरोधिस्सा का प्रमाव ओर महैवर का सवं 

हितुस्व ४७२९४८२ 
४३. मल का अन्तगंडुल्व बौर इनको अनुपयोगिता, विइवसगं मे 

ददवरेच्छा को निमित्तता, सृष्ट, स्थिति भौर संहार खूप तोनों 

कार्यो के लिय रृश्वरेच्छा को मल, कमं गौर माया को अपेभ्ना 


का सिद्धान्त ४८२-४८३ 
४४. तिरोधान ओर अनुग्रह मे नि पेक्ष ईदवरेच्छा का प्रतिपादन ४८३ 
४५. अर्धजरतोय न्याय के आधार पर परमेङवरेच्छा की सपिक्षता 

ओर निरपेक्षता की समोक्षा ४८३-४८५ 


४६. शुद्ध अध्वा मेँ परमेश्वर नेमि्य ओर स्वातच््य से तारतम्य 
का प्रकाशन, शिव म अनन्य भक्ति, अनुग्रह गौर शक्तिपात, 
फलाथिता युक्त भक्ति मेँ कर्मादि कौ अपिक्ना, फर भेद, अपवगं ४८५-४८६ 


४७. भक्त की अविभक्त मक्ति मेँ भुक्ति को सपिक्षता ओर म॒क्तिमें 


तिरपेक्षता कौ समीक्षा ४८७-४८८ 
४८, तिरोभाव स्वरूप निवंचन--श्रोसार शास्त्र को मान्यता ओर 
सिद्धान्त समोक्षा ४८८-४९३ 


€ &इ । 


४९. तिशाकरुल शास्त्रय निवंचन, प्रमाणस्तुति द्शंन कौ दुष्टि  ४९३-४९६ 
५०. राक्तिपात, तारतम्यके क्रम मे तीत्र-तीव्र ओर मध्य-तोव्रकी 

विशेषता का वर्णन ४९.७-५०१ 
५१. मध्य तोव्र शक्तिपात के पात्र साधकं में स्वयं प्रातिभ समुल्लास, 

प्राणिमात्र इस प्रभाव से भावित, दाढ्यं ओर कम्प्रता रूप 

वेलक्षण्य मे तारतम्य दशंन ५० १-५०४ 


५२. प्रातिभ समुल्लास मे परपेक्षातानव का सुपरिणाम, कल्पित गुर 

के अकल्पित रूप का निमित्त, प्रातिभव्मा प्रज्ञा-पुरुष समस्त 

समस्त समयादिमर्यादाभों का प्रतीक ५०४-५०७ 
५३. प्रातिम पुरूष करणेश्वरी देवियों से हो दीक्षित, गुखं से 

संस्कार को शपेक्षा, वाजसनेय शास्त्र का प्रमाण, सवंवोर भौर 

ब्रह्मयामल मे भो एतद्िषयकं निरूपण, पातञ्जलसूत्रोक्त प्रमाण ५०७-५११ 
५४, प्रातिभविज्ञान के सवसं पत्िहेतुत्व मे विप्रतिपत्ति, सामग्रो जन्यता 

पद्धति का असत्‌ पक्षत्व, श्री सोमानन्द, कल्याण, भवभूति ओर 

त्रोशिकाशास्त्र के प्रमाणो के आधार पर प्रातिभविज्ञानवाद को 

श्रेष्ठता का प्रतिपादन ५११-५१२ 


५५. सांसिद्धिक विज्ञान के चिन्तारत्नत्वं का निखूपण ५१३-५१५ 


५६. अज्ञानियो के ल्यि दोक्षादि क्रिया को ज्ञानोपायता, स्वंकामदुधा 

प्रतिभा के समक्ष गुरं ओर शास्त्रादि उपायों की महत्वहीनता का 

प्रतिपादन ५१५-५१६ 
५७. तोनों भागव, शाक्त ओर शाम्भव उपायो से अनुपाय विज्ञान को 

श्रेष्ठता का निरूपण, अकल्पित रूप गुरुका मन्यत: संस्कारो- 

पलन्धि से भेरवीभाव, खद्यात, रत्न, तारकमण्डल, इन्दु भौर 

सूयं के समान प्रतिमोदय का तारतम्य, श्रीतन्त्रालोकं के 

अभ्यासो साधक की स्वयं प्रातिभसंवित्ति से विभूषित गुर्त्व 

का प्रतिपादन ५१७-५२१ 
५८. कोई जन्तु प्रतिभारिक्त नहीं, इस दष्ट से परोपजीष्यत्ववाद 

भौर शक्तिपात की मन्दता का विवेचन, गुरुतः, शास्त्रतः भौर 

स्वतः खूप किरणागम की उक्ति का उदाहुरण ५२१-५२२ 
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१९. श्रीमन्नन्दिकशषिखा शास्त्रोक्ति का निरूपण, दोक्षा ओर प्रातिभ 

विज्ञान दोनों से मुक्ति का प्रतिपादन, गुर्वायत्ता दीक्षा से 

प्रा्तिम विज्ञान की उत्कृष्टता का समर्थन ५२२-५२७ 
६०. देवी के प्रदन, गुरुतः, शास्त्रतः भौर स्वतः समुत्पन्न विज्ञान का 

दिव द्वारा क्रमिक विवेचन, भस्म ओर बोज के दुष्टान्तसे 


प्रातिभोत्कषं का समथंन ५२७-५३४ 
६१. गृर्वाम्नायगत प्रातिभज्ञान ओर पात्रोपकृत स्वाभाविक ज्ञान के 
सन्दभं मे विवेक का स्वरूप निरूपण ५३४-५३९ 


६२. हेयोपादेय विज्ञान को तत्त्वज्ञता का उल्लास, परप्रत्ययकारणषूपा 
सिद्धियों की उपादेयता, जीवन्मुक्तता, साधकं को स्वयं मुक्तता 


ओर मोचकता ५२३९५४२ 
६३. प्रतिभा का चिदेक्य दायं मे कारणल्व ५४२-५४३ 
६४. सेन्द्रिय जौर अतीन्द्रिय ज्ञान के सन्दर्भ मे स्वान्त, घो जाड्य भौर 

शिवोद्धास का स्वषूप निरूपण ५४४-५४५ 


६५. जाय संस्कार, मन, बुद्धि को वासनात्मकता गौर विवोकोदय, 
परता को समाप्ति, मन ओर बुद्धिके विना ज्ञानाधिगम को 
असंभाग्यता, विवेक का महत्व ५४६-५४९ 
६६. 'अज्ञविषया दोक्षा' का निरूपण ५४९-५५१ 


६७. विकल्पाणंवतारक ज्ञान के सन्दभं में मालिनी मत को अव- 
तारणा, गुर, शस्त्र भौर स्वप्रत्यय ज्ञान मे स्वप्रत्यय ज्ञान का 
महव प्रतिपादन, सद्गुरु कै प्रति जिगमिषा का निमित्त, साधक 
मे योग्यताधमं कौ उत्पत्ति से शिवत्तव ५५१-५५५ 


६८. योग्यता को परिभाषा, अन्तः स्पर्शात्मकं कालक्षण ओर शेव 
महाभावात्मक परभ्रकाश के उत्कषं का विदलेषण, शोवस्वातन्त््य 
के प्रकाशावभास में हौ किसी कालक्चक्ति को विजम्भा का 
प्रकल्पन संभव ५५६-५५८ 
६९. शेवो महाशक्ति ओर आत्मवगं के शाश्वत सम्बन्ध के रहते 
प्रकाशावरणविगमनोपरान्त हो बोध प्रकाश, शान्ताशक्ति की 
सक्रियता का सन्दभं ५५८-५५९ 
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७०. क्षोभ ओर प्रशम ५५९-५६० 
७१. शान्ता शक्ति से स्वूपोपरन्धि ५६० -५६१ 
७२. स्वलूपोपलन्धि मे तारतम्थ, देहूपातानन्तर शिवस्व ओर देह- 

स्थिति में विदेहत्वरूप काष्ठादितुल्यता का वर्णन ५९१ 


७३. काष्ठादितुल्यतारूप आक्षपादिक दृष्टि का निरास, पराचोनित- 
चेतन चिदेक्यप्रतिपत्ति-प्रोढ प्रजञापुरुष का तोत्र तोत्र शक्तिपात- 
वेलक्षण्य, ग्रन्थान्तरं मे प्रतिपादित शक्तिपात, मध्यतीत्रांशसूचक- 


ता का समर्थन ५६१-५६३ | 
७४. संकोच का विनिवत्तंन भौर स्वभाव प्रकाशन के लक्षण ५६४-५६७ 
७५. तीव्रमन्द शक्तिपात भौर यियासा, लक्षण ओौर श्रोपूवं शास्त्रय 

दृष्टिकोण का विक्शद विदलेषण ५६७-५७२ 
७६. देह सम्बद्ता की शिवतामयो दुष्टि का समथंन - निविकल्प 

प्रकाक्ञन भौर जीवन का यन्त्र रूप विशेष दशन ५७२-५७५ 


७७. देहादि की यन्त्रप्रायता मेँ सुखदूःखानुभूति सम्बन्धो जिज्ञासा का 

शमन ओर श्रीगम शास्त्रीय वृष्टि, कटेवरबन्धन का अभिशाप 

अनिद्या का परिणाम, अविद्या के उन्मूलन से शिवतोपलन्धि का 

समथंन, जाति, आयु भौर भोग प्रद कर्मंचक्र, मायाधिष्ठित 

देह ओर सुखदुःखानुमूति ५७६-५७७ 
७८. अभ्यास, युक्ति, संक्रान्ति, वेध, घटन, रोध, हुति, मन्त्र सामथ्यं 

ओर पाशच्छेद-प्रयोग खूप प्रक्रिया से दीक्षा को विधि, सद्यःनिर्वाण- 

दायिनो दोक्ना का सद्यः प्राण वियोजक्र वेशिष्टय--आसन्न 

मरणक्षण में ही विघेयल्व, अन्यथा प्रारञ्धककमं भोग के अवशिष्ट 

रहूजाने का दोष, फलभोगहेतु जन्मान्तर ग्रहण करने की 

संभावना, मरणक्षण को जानकारी के विना प्राणहरो दोक्षा 

निषिद्ध ५७८-५८१ 
७९. तीत्र.तोब्र, तीव्र मध्य ब तीत्र-मन्द के विष्लेषण के बाद मध्य- 

तोत्र, मध्य-मष्य भौर मध्य-मन्द वर्णन का उपक्रम, मध्यतीतव्र 

शक्तिपात से प्रतिभोदय, गु के प्रति थियासा, सिद्धिसाध्यता की 

नन्दिशिखातन्त्र को दृष्टि ५८१-५९१ 
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८०. मन्द्र तोत्र का ( इलोक २०३ मेँ वर्णन खूप उल्केख पर्यन्त ) 
दिवता-प्रद अपर शक्तिपात, पर या अपर शक्तिपात के लक्षण 


मौर परिवेश ५९.१-५९३ 
८१. शुद्धात्माबों का निरे्ष मेरवीभाव ५९३-५९४ 
८२ करम सपिक्ष मोर निरपेक्ष सिद्धि, पूजादि प्रवृत्ति ५९५ 


८३, कर्मसाम्य, वैराग्य भौर कमंविपाक के परिप्रेक्ष्य मे ईहवरेच्छा 

का वैलक्षण्य, जप मादि परमेश्वर की क्रियाशक्ति के अवान्तर 

ङ्प, तिरोभाव, बन्ध भोगौत्मुक्य, भौर स्वाह्मश्रकाश स्वातच्छ्य 

के परिणाम ५९६-५९७ 
८४. कमं को शक्तिस्फारता का निरास, सामान्यतया क्रियाशक्ति 

बन्धयित्रो गौर पशुर्वात्तिनी शक्ति, क्रिया परिणाम स्प कर्मके 

ज्ञात होने पर सद्यः सिद्धि ५९९-६०१ 
८५. सिद्धि की परिभाषा (मोगमोक्षस्वातन्त्य रूपा अक्षया महा- 

लक्ष्मी) माया भौर पर्यन्त में शिवताप्रदश्व ६०२ 
८६. राजा का दृष्टान्त, ईष्वर शक्तिपात ओर मायान्तरालिक 

हाक्तिपात, भ्रकृतिपुरुषविवेक ६०३-६०४ 
८७. कला ओर ज्ञानाकल, माया ते निम्न स्तर का साधक मर 

उसका परिणाम, ज्ञानाकल का स्तर भौर शिवाद्वयमाव का 


परामशं ६०५-६०७ 
८८. पारयेश्वर शक्तिपात का शिवमावश्रकाशक्रत्व, स्वच्छन्दशास्त्रीय 

दृष्टि ६०७-६०८ 
८९. लिवतापत्तिपयंन्त शक्तिपात, वेष्णवादिकों के अधिकार का 

निषेध, शिवोन्मुखता में द्विगुणसंस्कार ६०९-६१० 
९०. घटाधिवास का दृष्टान्त, निरपेक्ष शक्तिपात का उपर्ंहार, मतग 

व किरणशास्त्रीय दृष्टि ६१०-६१२ 


९१. प्रसाद ही भक्ति की पौराणिक दृष्टि, प्रसाद की परिभाषा, 
परिणाम, लिवीभाव की महासिद्धि ओर वेष्णव भक्ति का 
अवच्छिन्न संकोच सपेक्ष रूप ६१२-६१५. 
९२. परमगुरं श्रोमानुतखल देव का दृष्टिकोण, श्रीमान्‌ मनिष्ड को 
मतङ्ध शास्त्रीय उक्ति ६१५-६१८ 
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९३. शाक्तपात ओर तारतम्यादिभेद वेचिश्य ६१९-६२० 
९४, वाममार्गाभिषिक्त गुरु ओर भे रवतन्त्र मे उसको दोक्षा का 

निर्देश, दोव, वेम, सेद्धान्तिक, आर्हत ओर कसको के पादाव- 

भाव का प्रतिपादन ६२१-६२४ 


९५. कुलकालो परम्परानुयायो, वैष्णव, भा्मिक भौ शेवभक्तियोग 
के अयोग्य, स्वच्छन्दशास्त्रोयदृष्टि एवं दूसरे शास्त्रीयमार्गानु- 


यायियों की अयोग्यता का उल्लेख ६२५-६२६ 
९६. छद्याचरणसे ज्ञान प्राप्त मेँ प्रायहिचत्त, छद्मसिद्धोंको नार 
कोयता, दौर्मागययोजितों को भक्ति का निषेध ६२६-६२९ 


९७ कंदाचारी को प्रदत्त विज्ञान का उपाहरण, चौयं सम्पत्ति का 

राजा द्वारा उपाहरण का दृष्टान्त, माया विषयक स्वच्छन्दोक्ति ६२९-६३२ 
९८. शास्त्रमेखन से उमयज्चष्टता ६३२-६३४ 
९९. श्रीमद्गह्रशास्त्रोय शिवोक्ति, अधःस्थ ओर ऊरध्वंस्थ गुर, 

ऊध्वंस्थ को श्रेष्ठता, अधःस्थ को ऊर््वदिशामें प्रेरित करनेका 


उपक्रम, अधिकार सम्बन्धो दृष्टान्त २३४-६३८ 
१००. शास्त्रलङ्घी का निग्रह॒माजनत्व ६३९ 
१०१. शक्तिपात का बल, श्रौत, चिन्तामय भौर भावनामय त्रिविध 

ज्ञान मौर इनका तारतम्य ६४०-६४१ 


१०२. भावनामयज्ञान का महृत्व, ज्ञानी ओर योगौ के मोक्षप्रदत्व के 

सन्दभं मे भावनामय स्वभ्यस्तज्ञानी की हो श्रेष्ठता का 

समथंन ६४१-६४२ 
१०३. योगौ को योगजा सिद्धि, धन ओर दारा के समान साक्षात्‌ 

मोचकत्व के कतुंस्व का योगौ मँ अभाव, चतुविध ज्ञानियों 

का विरलेषण ६४२-६४५ 
१०४. मालिनीविजयोत्त रतन्त्र का मत, स्वभ्यस्तविज्ञानता का महत्व, 

भगवान्‌ शं मूनाथ का निदेश, स्वभ्यस्तवेदन गुर कौ स्वीकायंता ६४५-६४७ 
१०५. आमोदार्थी भृ ज्गवत्‌ विज्ञानार्थ शिष्य से व्यवहार को अपेक्षा, 


दक्तिहोन गुर, उत्तरोत्तर उत्कषंलक्ष्मी-लक्ष्य-सिद्धि-दक्ष गुरु के 
समाश्रयण का निर्देश ६४७-६४९ 
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१०६. गुरुजनं को स्तरीयता, स्वाटमसंवित्ति कै पूर््यथं असंख्य गुरः 
जनों सेज्ञान लेने का समर्थन ६४९-६५१ 
१०७. पूर्णविज्ञानवान्‌ गुरप्राप्ति से शिष्य को धन्यता का अनुमान, 
अपने अधृरे ज्ञान की पूति के लिये ज्ञानाणंव अमृत से विशेषा- 
भिषेक का ओौचित्य ६५१-६५२ 
१०८. आतपनमोटकान्त गुरु परम्परा का उल्लेख, कल्कट की उक्ति 
का सन्दर्भ, शास्त्रकार द्वारा अनेक गुरुजनों मे ज्ञान लेनेकी 
अवनी जीवन घटनां का उल्लेख, लोक, अध्याह्म, अति- 
मार्ग, कमं ओर योग॒ भआदिकी दुष्टों मे गुरुक विभावन, 
नारद के उदाहरण से त्रिकार्थविज्ञान प्राप्त करने का भह्वान ६५२-६५५ 
१०९ गुर ओर गुरवन्तर को परिभाषा भौर अधिकार, मण्डलाधिपति 
का दृष्टान्त, उत्तरोत्तर विज्ञानार्थ द्वारा ऊरध्वोध्वं गुरं का 
समाश्रयण ६५६-६५७ 
११०. श्रोमदानन्दशास्त्र को उक्ति भौर उसका विश्लेषण ६५७-६५८ 
१११. उष्वंमागं म अग्रेसर शिष्यद्वारा अधर गुरुजनं के परित्याग 
का समर्थन, अस्मदृशंनोक्त संस्कारविशेष, अन्यत्र भधर 
शास्त्रोय मान्यताओं से पतन को संभावना भौर त्रिकशास्त्र 
से ऊध्वं गति का निश्चय ६५८-६५९ 
११९ लिङ्खोद्धार विधि का त्रिकदर्शन के अतिरिक्त अन्यत्र अनिर्दश, 
वेष्णव गुरजनों का वेव, सत्य के संस्पशं मे अक्षम बुद्धि वाले 
मतवादियों कौ तरह वैष्णवादिकों द्वारा भो उसी प्रकारका 


आचरण ६६०--६६१ 
११३. शक्तिपात का उपसंहार ६२६१ 
११४ श्रीमद्राजानक जयरथ द्वारा विवेक व्याख्याकर्ृत्व का उल्लेख ६६२ 
११५. मूल ओर उद्धरण शलोक ६६३--७०६ 
११६. विशिष्ट शव्द ७०७--७३३ 
११७. विशिष्टोक्ति्यां, गुड ओर ग्रन्थकार, उद्धत प्रन्य, न्याय प्रयोग, 

संकेतग्रह मौर अपमुद्रण संशोधन ७३४.-७५२ 


भोमन्ममाहिष्वराचायंव्ंशोमदभिनवगुप्तपादाचायंविरचितः 
भोराजानकजयरथाचायंङृतविवेकव्याख्यया विभूषितः 
डां० परमहंसमिश्नकृत-नोर-क्षोर-विवेक-हिन्ो भाष्यसंवलितः 


श्रीतन्त्रारोकः 


[ चतुर्थो भागः | 








अथय 


श्रीतन्त्रालोकस्य 


श्रीमन्महामाहेश्च राचार्य॑वर्याभिनवगुप्तपादविरचितस्य 
श्रोमदाचायंजयरथक्रत विवेकाख्यव्याख्योपेतस्य 


डं० परमहंसमिश्रकृत-नोर-क्षोर-विवेक-हिन्दी भाष्यसंवलितस्य 


दशममाहिकम्‌ 


तत्तत्तत््वविभेदनसमृद्यतोददयोतिनिशितशलकरः । 

जयति परं जयसूतिः संसारप राजयस्फूतिः ॥ 

इदानोमेषामेव तत्त्वानां द्वितीयार्षेन पाच्वदश्यादिभेदमभिधातुं 
प्रतिजानीते । 





श्रीमन्महामाहेश्वराचार्याभिनवगुप्तविरचित 
श्रो राजानकजयरथकृतविवेकब्याख्योपेत 
डां० परमहंसमिश्रकृतनी रक्षी रविवेक- 


हिन्दी भाष्य-संवकित 
श्रीतन्त्रालोक 
का 


[चतुथं भाग | 


दरम आहिक 


सकल तत्तव विभेद तत्पर, तोक्ष्णतम नव शूलकर शिव । 
जय पराजय हेतु शाद्वत स्फुरित जय जयमूत्ति परशिव ॥ 


संसार के शास्त्रनिरदिष्ट तत्वों के अनन्त भेद होते है । कुछ विद्वानु भेद- 
पाञ्चदर्य अर्थात्‌ १५ भेदो पर हो बल देते हँ । उनका कहना है कि प्रमुख ओर 
मौलिकि मेद §तने हो ह । इन भेदो के प्रकाशन के सन्दभं मे अन्य अनन्त भेदो 
का दिग्द्ंन, उनका विमं ओर विदरेषण भाचायं करना चाहते ह । इसके 














| श्रोतन्त्रालोकः इलो ०१-२ 


उच्यते चतरिकशास्तरेकरहस्यं ततत्वभेदनम्‌ । १ ॥ 
तदेवाह 

तेषाममोषां तत्त्वानां स्ववर्गष्वनुगामिनाम्‌ ! 
जदान्तरमपि प्रोक्तं शापत्रेऽतर श्रीत्रिकाभिधे ।\ २ ॥ 


मेदान्तरमपि पाञ्चदर्पादिलक्षणमपि--इति पूवपिक्षया । शश्रीत्रिकाभिषे 
शास्त्र" इति श्रीमालिनीविजयोत्तरे । तदुक्तं तत्र 


'अथैषानेव तत्त्वानां धरादीनामनुक्रमात्‌ । 


प्रपञ्चः कथ्यते लेशात्‌ न श 1 ९० गरन 1 ( मा वि २।१ ) 
इत्यादि 
शक्लिवः साक्षान्न भिदे \' (मा वि० २\७ } 
इत्यन्तम्‌ ॥ २॥ 


=-= 

लिए यहाँ दशम आ्भिक के आरम्भ न द्वितीय अर्धालो को अवतारणा को गयो 
है । संचयशेलो के अनुसार नवे आद्भिक के अन्त मे प्रयम अर्घालो प्रयुक्त हो 
चुकी है । 


त्रिक-दर्शान रहस्य शाख है । इसके तत्वों के विविध मेदोपभेदों कौ 
मेद भरी बातोंमें गम्मोर दानिक रहस्य भरे हूए है । उनक्रा उद्वाटन 
आवदयक है । जचायं उन्हीं के प्रकाशन की प्रतिज्ञा कररहैर्है॥१॥ 


व्रिक-शाख के अनुसार पृथ्वो पय॑न्त ३९ तत्तव माने जति ह । चायं 
इन तत्त्वों को स्ववर्गानुयायौ मानते ह । मालिनीविजयोत्तर तन्त्र के द्वितोय 
अधिकार मे धरादि तत्त्वों के क्रमाचुपार मनद वणित है । वहाँ यह॒भो स्पष्ट कर 
दिया गया है कि “अनन्त विस्तारस भरे हुए भेदं का यह्‌ लेशमात्र कथन टै" । 
मालिनीविजयोत्तरतन्त्र भो त्रिक-शाख दै। उसमें घरा के सर्वगत अपने विलक्षण 
अस्ति को एक भेद, सात शक्तिमन्त जर सात शक्तियों को मिला कर कुल 
मात्र १५ मेद हो माने गये हं। वहाँ यह्‌ भी उल्लेख है कि "साक्षात्‌ शिवमें 
कोई भेद नहीं होता" । उसी ाख्ोय तथ्य का प्रवत्तन, परामशंन ओर विरलेषण 
यहाँ हो रहा है ॥ २॥ 


= ३-५ ] दशममाह्भिकम्‌ ३ 


तदेवाह 
शक्तिमच्छक्तिभेदेन धराद्यंमूलपश्चिमम्‌ । 
भिद्यते पश्चदशधा स्वरूपेण सहानरात्‌ ॥ ३ ॥ 


कलान्तं भेदयुग्धोनं सद्रवत्प्रल्याकलः । 
तद्टन्माया च नवधा ज्ञाकलाः सप्तधा पुनः ॥ ४ ॥ 


मन्त्रास्तदीशाः पाश्चध्ये मन्त्रेगपतयस्त्रिधा । 
शिवो न भिद्यते स्वेकप्रकारघनचिन्मयः। ५॥ 


“शक्तिमच्छक्तिभेदेन' इति शक्तिमतां शक्तोनां च वक्ष्यमाणस्वरूपाणां 

शि वादीनामिच्छादीनां च भेदेन प्रत्येकं सप्तधात्वे चतुरदंशात्मना प्रकारेणेत्यथं : । 

मूलपश्चि ममिति प्रधानान्तं तत्वचतुविशकमित्यर्थः । स्वरूपेणेति स्वं रूपं मातु- 

मानाद्यनुपरक्तं बहीरूपतया परिदृश्यमानजडउस्वभावं यथा पृथिव्या गन्धादि- 
गुणोत्कटम्‌ । यद्वक्ष्यति 





शक्ति ओर शक्तिमान्‌ मे यद्यपि सिद्धान्त खूप से अद्रयभाव ही स्वोकार 
करते ह परभेदकी दृष्टि से देखने पर उसक्रा प्रभाव समस्त तत्व समुदाय 
पर पडता दै । मेदवाद का भूवर आकाश छता प्रतोत होता है । जहाँ तक 
धरा तत्व का प्रदन है, यहाँ भो शक्ति-शक्तिमान्‌ का भेद अपना काम करतादहै 
मौर पंस्तत्व सहित धरा से मूलतत्त्व पय॑न्त तत्वों को १५ भागों मेँ विभक्त 
कर देता है । ७ शक्तिमान्‌ ७ शक्ति गौर एक धरा का स्वरूपसत्‌ चिन्मय तत्तव 
मिला कर १५ भेद स्पष्ट प्रतोत होते हैं । 


ुस्तस्व से कला पर्यन्त छः त्व ह । इसी तरह शिव, मन्त्र महेश्वर, 
मन्त्र, विज्ञानाकल ओरं प्रल्याक्रल ये छः तत्त्व हैँ । इनमें पहला त्रिक एक मल, 
ओर दसरा त्रिक दो मर वाला माना जाता है । इनसे शक्ति-शवितिमान्‌ भेद से 
१२ भेद ओर सक्रक को मिलाकर १३ भेद होते हँ । 


इसी क्रम मे प्रल्याकल को भेदयुग्म रहित मानने पर ११ भेद (शद्रवत्‌) 
` ही रह्‌ जाति हं । विज्ञानाकल ९ प्रकार के होगे क्योकरि गक्ति-शक्तिमान्‌ भेद से 
शिव, मन्त्र महेश, मन्तरेश ओर मन्त्र के ८ आठ भेद तथा विज्ञानाकल मिलकर 








(2 श्रीत० १०।९-१० ) इति । 

आनरादिति पुंस्तत्वादारभ्य कलान्तं तस्वषट्कमित्यथेः । मेदयुग्घोन- 
मिति भेदयुग्मरहितं तरयोदशविधमिति यावत्‌ । इह यद्यपि स्व॑ सर्वात्मकमिति 
सर्वत्र पञ्चदशात्मकल्वमेव न्याय्यं, तथाप्यधराधरतच्वक्रोडोकारेण प्रतितत्त्वं प्राक्‌ ` 
पूर्णेन खूपेण परसंवित्समुल्लयेत्‌, येनोत्तरोत्त त्र पूर्वपूव॑स्थितिरब्यभिचारेण भवेत्‌, 
अन्यथा हि 


नौ मेद ही हो सकते है। सात प्रकार के मन्त्र, मन्त्रेश ५ प्रकार के 
तथा मन्त्रमदेदवर तोन प्रकार के होते ट । अन्तिम उत्तर तत्त्व शिव कभीभो 
भिन्न नहीं होता । वह एक प्रकाशन ओर चिन्मय तत्व दै । 


शक्तिमान्‌ ओौर राक्ति (इच्छा, जान्‌ ओर च्छया) के प्रस्येक के ७-७ भेद 
होति द । दोनों मिरकर चौदह भेद केसे दोते ह--इसका विश्रेषण अगे 
प्रसङ्खानुसार किया गया है । मूल प्रधान तत्तव को कहते हैँ । पश्चिम शब्द अन्त 
अर्थं मे प्रयुक्त टै । प्रधान तत्तव से धरा तक २४ तत्त्व होते है । नर तत्तव 
पुस्त्व कहलाता है । नर, शक्ति ओर हिव ये सभी मेय मान ओर 
व्रमाता भाव से प्रभावित होते दै । शिव ही मेय मँ क्रिया, मानम ज्ञान ओर 
प्रमाता भावम इच्छारूपसे परिदृदयमान होति ह । श्रीत० १०।९८-१० के अनुसार 
पृथ्वी के 'स्व'ूपवर्णन प्रसद्ध मे कहा गया है कि, 


“पृथ्वी का स्वरूप वह है, जो बाह्य खूप से परिदृर्यमान है, जड़ स्वभाव 
वाला है तथा माता, मान ओर मेय भावों से उप्त नहीं दै ।' 


सिद्धान्ततः यह बात स्वोकार कीजातोदैकिसाराकासारा अस्तित्व 
सर्वात्मक है । इस दष्टिसे जो पहले षनदरह भेदो कौ चर्चाभोकी गयी दै, वही 
उचित है । दृष्टि मेद से अन्य मद भो स्वभावतः दख पड्ने लगते है । जेसे 
पुरुष तत्तव चे कला पयंन्त ६ तत्तव ह। इदे दावित-शक्तिमान्‌ भेद से १२ प्रकार 
का भो मानते तथा इसं युग्मभेद दृष्टि के अलावे 'स्व' रूप जोड़ने पर १३ 
भद होते जान पडते है) 
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“यत्तत्र नहि विधान्तं तन्नभःकुसुमायते ।' ( श्री ° तं० ८।३ ) 
इत्यायुक्तयुक्त्या धरादेस्तत्वजातस्य सत्तेव न स्फुरेत्‌ । उत्तरोत्तरं पुनस्तत्तव- 
जातं पूवंपूर्वस्मिन्‌ रूपे विलीनं सत्‌ क्रमेण संविद्येव विश्वाम्येत्‌, यथायथं तस्या 
एवोद्रेकात्‌, अत॒ एव॒ संविद्विश्रान्तत्वान्न तत्पृथग्भोगं दातुमलम्‌--इति 
तदीयं भेदद्वयं न्यूनतामियात्‌, येनात्र॒सराक्तिकस्य प्रलयाकलादेः षट्कस्य 
प्रमातृत्वात्‌ सकलस्य च संशक्तिकस्य स्वरूपोभृतत्वासत्रयोदशविधल्वमेव 
स्यात्‌ । यदुक्तम्‌ 


यह जगत्‌ का वैरिष्टय है कि नोचे नीचे के सभो तत्तव ऊपर ऊपर के 
के तत्त्वो के गभं मे अपने अस्तित्व रूप से उल्लसित रहते हैँ । सारे तत्वों से 
पहर पूणं परासंवित्‌ तत्तव शाङ्वत प्रकाशमान रहता है । श्रीत० ८।३ मे कहा 
गयादहैकि, 

“जो उसमे विश्रान्त नहीं है, उसे मात्र आकाश-कुसुम हो क्‌ 
सकते है |" 

यदि पूर्णं संवित्‌ सत्ता को स्वोकार नहीं करेगे तो किसी धरान्त तत्तव 
को सत्ता का कोई प्रशन हीं नहो उठ सकता है । सारा का सारा तत्त्व समुदाय 
उत्त रोत्त र विलोन होता हुआ उसो परा संविद्‌ मे समाविष्ट हो जाता है। वहो 
एकमात्र स्वाश्रय तत्तव है । उसी से सबका उद्रेक भी होता है। “स्व'ूपमें 
समाविष्ट संविद में हो विश्रान्त हौ जाता है। इसलिये वह्‌ पृथक्‌ भोगफल 
नहीं दे सकता, जसे सकल षुरुष । परिणामतः इसके दो भेद नहीं हो पाते । 

इसलिये प्रलयाकल तक्र के शक्ति समन्वित ६ तत्वों केदोदो भेदके 
कारण ६.८२ १२ भेद होते हैँ । सकल भो यद्यपि सशक्तिकं होता है पर फल- 
मेद प्रदान करने मे अक्षमता के कारण ओर स्वरूपमात्रावस्थान के फलस्वरूप 
एक भेद वाला ही माना जाता है। इस तरह १२+ १ = १३ भेद ही स्वकृत 
किये जातेहं। कहागयादहै कि, 








@ श्रीतन्त्रालोकः इलो ° ३.५ 


“विश्वात्मके हि विश्वस्मिन्‌ या संविदवलोकयेत्‌ । 
निजवीयंमहास्फारं समवष्टम्भयोगतः ॥ 
विशिष्टका्यसंपत्त्यै प्राक्तत्रोदेति सा हठात्‌ 
अधराघरतच्वेषु स्थिता पुवस्थितियंतः \\ 
अन्यथा स्थितिरेवैषां न भवेत्पूवंहानितः । 
पवंस्वरूपे त्वधरं विलीनं ततत्वजालकम्‌ ॥ 
भगाय नालमित्येवं न्यूनत्वं ॑तत्र भेदगम्‌ ।' इति । 
सदावितकश्च सकलः स्वरूपीमूतः सन्‌ स्वरूपमेव न तथा भिन्द्यात्‌ # 
भेदो हि प्रतियोगिनमधिकृत्य परत्र मेदसंकलनां विदध्यात्‌, यथेदं मेयम्‌, इदं 
मानम्‌, अयं माता--इति । मेयस्य पुनमेयता स्वात्मनि न कश्चिद्भेदः। एवं 
स्वरूपस्य स्वाटमनि भेदाभावाद्‌ युक्तमुक्तं क्रमेण मेदद्रयह्वास इति \ 


यदुक्तम्‌ 





. 


““सम्पूणं विव मे सर्वात्मकं संविद्‌ का अनुद्ंन योगो लोग॒ करते है। 
उसमे दो प्रकार की शव्ति-संभूति भरो होती दै। पटली दशा मे सारी 
शाविति का स्तम्भन उसमे स्वभावतः अनुभूत होता है। दूसरौ दा बडी हो 
मह्वपृणं होती दै । इसमे संविद्‌ शवित का मटास्फार स्फुरित हो जातादै। 
वििष्ट कार्यो को अभिव्यक्ति भौर उत्पत्ति ॐ उद्देश्य से आग्रहपूवंक वहं 
उल्लसित हो उठती दै । इसमे अभिग्यवित को उत्तर ओर पूवं पूवं को 
एक परम्परा का विकास स्वाभाविक रूप से घटित होता दै अन्यथा पूरव 
की हानि ओर उत्तरके निराधार होने से यह्‌ अवस्थान होन दुष्टिगत होता । 

सारा अधरस्थित तत्त्ववर्गं पूर्व पूवं मे विलीन रहता है। उन्ींका 
प्रमाता वं भोग करता है। यदि यह भेद-भिन्नता न होतो तो मुक्तिकी 
प्रक्रिया हौ असम्भव हो जाती ।' 


जहाँ तक सकल का प्रदन है, सशक्तिकं होने पर वह लवितस्फार से वंचित 
रह्‌ जाता है । स्वरूपावष्टम्भ के कारण स्वल्प का भेद वहाँ हो हो नदीं पाता + 
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भेदा हि न स्वरूपं भिन्दन््यपि तु भेदसंकलनाम्‌ । 
अन्यत्र प्रतियोगिनि विदधति हि परत्र तेन तदभावात्‌ ॥ 
निजगतभेदद्ितयीनिरास उक्तः क्रमेणेह । 
परिपणे शिवतत्त्वे भेदाभावादभेद्ता तेन ॥' इति। 


रद्रवदिति शद्रशब्देन लक्षितामेकादशसंख्यामहंतीति वत्यन्तम्‌ । प्रल्या- 
कल इत्यथत्स्विरूपोभूतः । एवमुत्तरत्र विज्ञानाकलादावपि ज्ञेयम्‌ । अत एवात्र 
विज्ञानाकलादोनां पञ्चानामेव प्रमातृष्वं येनेकादशविधत्वम्‌ । मायेति तार्स्थ्याद्‌- 
्वितीयोऽपवेद्यः प्रल्याकल उच्यते, तेन सोऽप्येकादशविध एवेत्यर्थः । नवधेति 
सशक्तोनां चतुर्णां मन्त्रादीनां प्रमातृत्वात्‌। सप्तधेति सदाक्तिकस्य मन्त्रेश्वरादेख- 
यस्य प्रमातृत्वात्‌ । तदीशाः मन्त्रे राः । पाञ्चध्ये इति मन्त्रमहेश्वरश्िवयोरेव 
सरक्तिकयोः प्रमातृत्वात्‌ । त्रिधेति शिवस्यैव सदाक्तिकस्य प्रमातृत्वात्‌ । 
शिवस्य भेदाभावे हेतुः स्वप्रकाशघनचिन्मय' इति । भेदो हि प्रतियोग्यपेक्षः, 
नच परं प्रकाशमपेक्ष्य अन्यः केरिचत्प्रतियोगो संभवेदिति समनन्तरमेवोक्त- 
मित्यास्तामेतत्‌ । उक्तं च + 


भेद मं हमेशा प्रतियोगो की दष्ट होती है । इससे विलगाव कौ अन्यत्र 
अभिव्यक्ति मिलती है । यह्‌ मेय रै । यहु मान दै मौर यह्‌ प्रमाता रहै, 
यह्‌ मेदवाद का उल्लासहै। मेय ओर मेयता मे अन्तर नहीं होता। यहाँ 
प्रतियोगो नहीं होता । स्वात्म स्थिति हो होतौ दै । फिर भेद किस आधार पर 
हो ? इसलिये स्वरूप का स्वात्म से मेद के अभाव के कारण यह्‌ कहना सर्वथा 
उचितदटैकिद्वेव भेदवादिताका ह्वासहोतादै। इसे ही कारिकामें भेद- 
युग्मता का रादित्य कहा गया है । कहा गया है कि, 


“मेद स्वयम्‌ अपने स्वरूप का भेद नहीं करते । अपितु अन्यत्र प्रतियोगी 
मे भेदको कलना को आधार प्रदान करतेर्हँ। इसलिए स्वरूप विश्रान्त हो 
जाते हँ । अपने से पृथक्‌ द्वितीयादि भेदराहिव्य हो जातारहै। यहीकारणदहै 
कि परिपूर्णं शिवतत्तव मे किसो प्रकार का कोई भेद नहीं होता । वहु शा्ष्वत 
अभिन्न तत्तव दै ।'' श्लोक ४ मे रुद्रवत्‌ शब्द का प्रयोगदहै। जैसे श्ट के एकादश्च 
भेद होते है, उसो तरह प्रल्याकल मे मो भेद को कल्पना होतो है । प्रल्याकल 
जब स्वरूप म अवस्थित होता है तो ऊपर के ५ शवितिमन्त ओर ५ शक्तियां 
तथा प्रल्याकल स्वरूपनिष्ठ १ मेद मिलकर ग्यारह होते हैँ । 





यि 


ह. श्रीतन्त्रालोकः श्लो० ३-५ 


शश्क्तिमच्छक्तिभेदेन धरातत्तवं विभिद्यते । 
स्वरूपसहितं तच्च ॒ विज्ञेयं दशपञ्चधा ॥ 
( मा० वि० २।२ ) इति । 
एवं जलादिमूलान्तं तत्त्वत्रातमिदं महत्‌ । 
पृथगभेदेरिमेभिन्नं विज्ञेयं तत्फलेप्सुभिः ॥ 
अनेनैव विधानेन पस्तत्त्वात्तत्कलान्तकम्‌ । 
त्रयोदशविधं ज्ञेयं र्द्रवत्प्रल्याकलः ॥ 
तद्रन्मायापि विज्ञेया नवधा ज्ञानकेवलाः। 
मन्त्राः सप्तविधास्तद्रत्पञ्चध। मन्त्रनायकाः ॥ 
त्रिधा मन्त्रे्वरेशानाः शिवः साक्षान्न भिद्यते । 
(मा० वि० २।४-७) इति च ॥ ३-५॥ 
ननु के ते 'शक्तिमच्छक्तिभेदेन' इत्यासूत्रिताः शक्तयः शक्तिमन्तङ्च 
येन भुवः पञ्चदशात्मकत्वं स्यादित्या _्ूयाह्‌ 


यह्‌ प्रक्रिया सर्वत्र लागू होती है । इसो आधार पर माया, विज्ञानाकल, 

मन्त्र-मन्त्रेवर ओर मन्त्रमहेश्वर प्रमाताओं कौ क्रमशः ९, ७, ५ ओर ३ेकी 

भेदवादिता की बात ऊपर कही गयी है । शिव तत्व स्वप्रकाडाघन चिन्मय तत्तव 
है । अत एव नित्य एक अद्रय ओर अखण्ड होता दै । 

“मा० वि० २।२ के अनुसार यह्‌ निरदिचत है कि, शक्तिमान्‌ ओर शक्ति 
भेद से धरा तत्त्व तक १५ भेद होते हैँ । क्योकि धरा तो "स्व'रूप स्थिता है । 
अतःएकहोहै।'" ओरमभी कहागयादहैकि, 

जल ते लेकर प्रधान तत्व तक यह्‌ सारा विस्तृत तत्तवं वगं अपने-अपने 
प्रतियोगी को दृष्टि से भिन्न दष्टिगोचर होता है। इसोलिे पुरूष तत्तव से 
का पयंन्त १३ भेद हति है । प्रलयाकल तक ग्यारह, विज्ञानाकल तक ९, मन्त्र 
तक ७, मन्तरेश्वर तक ५, मन्त्रमहेङ्वर तक ३ ओौर शिव मात्र स्वयम्‌ एक अभेद 
रूप से उल्लसित हँ ।' भादि भौर अन्तिम तत्व दोनों स्वरूपावस्थान के कारण 
मिन्न ही रहते है ॥ ३-५॥ 

यहां उन शक्तियों भौ र शक्तिमन्तो की कलना कर रहे ह, जिनसे भासूत्रित 
होने के कारण पृथ्वी पयन्त पाञ्चदद्य का प्रवर्तन होता है - 





ईशो ६] दशममा्लिकम्‌ ९ 


शिवो मन्त्रमहेदेशमन्त्रा अकलयुक्कली । 
शक्तिमन्तः सप्त॒ तथा शक्तपस्तच्चतुदंश ।॥ £ ॥ 


स्वं स्वरूपं पञ्चदशं तद्‌भूः पश्चदशात्मिका । 


ईशा मन्त्रे्चराः अकलयुग्विज्ञानाकलप्रल्याकलौ, कटी सकलः, शक्तय 
इत्यर्थात्‌ शिवादिसंबन्धिन्य इच्छाद्याः सप्त । तदुक्तम्‌ 
श्िवादिसकलात्मान्ताः शक्तिमन्तः प्रकोतिताः । 
तच्छक्तयश्च  विज्ञेयास्तद्रदेव विचक्षणैः ॥ 
(मा० वि० २।३) इति । 
स्वं स्वरूपमिति अर्थात्पृथिग्यादेः ।। ६ ॥ 
नन्वस्मदृशंने नरशक्तिशिवात्मकमेव विन्धमिति सवंत्रोद्घोष्यते, तत्कथ 
मिह सिद्धान्तददंनादिसमुचितं प्रमातृभेदमवलम्ब्येतदुक्तमित्याशद्कं गर्भोक्रस्थे- 
तदुपपादयति 


शिव, मन्त्र महेश्वर, मन्त्रेहवर, मन्त्र, विज्ञानाकक ओर प्रलयाकर तथा 
सकल ये सात शक्तिमन्त तत्त्व दै । 

इनको शक्तियां भो यथाक्रम सात हौ होती है । चित्‌, आनन्द, इच्छा, 
ज्ञान, क्रिया, महामाया१, मायार ओर कला ही सात शक्तिमन्तो की राक्तियां 
है । मा० वि०२।३ से यह बात प्रमाणित भो है। सब मिलाकर १४ मेद होते 
है । मन्त्रमहेश्वर को (अधोरेश' भो कहते दँ । इसी को अनन्त भट्रारक भो 
कहा जाता दै । इस चौदह ततव के अतिरिक्त तत्त्वों का एक पन्द्रहुवां ख्प भो 
होता है । यह रूप केवल उसका स्वरूप होता दै । जैसे पृथ्वो का पथ्वोत्व 
समन्वित रूप । इससे आगे भेद नहीं होता है । क्योकि स्वरूप विश्रान्ति में 
शक्ति-शक्तिमान्‌ एक हो जाते हँ ॥ ६ ॥ 

वास्तविकता यह्‌ है कि हमारे त्रिकदर्शन मे विद्व को तोन भेदों म 
विभक्त कर आकलन करने को प्रथा है । पहला नरा्मकल्व, दसरा शक्त्यात्म- 
कत्व मौर तोसरा भेद शिवात्मकत्व होता है । नर-शक्ति-शिव रूप ऊपर जो भेद 


१. प०प्र° प्र° वि० ३६०। 
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तथाहि तिस्रो देवस्य शक्तयो वणिताः पुरा ॥ ७ ॥ 
ता एव मातमानमेयत्ररूप्येण व्यवस्थिताः । 
रूप्यमेव वणंयति 


परांशो माच्ररूपोऽत्र प्रमाणांलः परापरः ॥ ८ ॥ 
मेयोऽपरः शक्तिमांश्च शक्तिः स्वं रूपमित्यदः । 


भद इति वाक्यार्थपरामशंः, तेन मातुषूपः परांशः शक्तिमान्‌ प्रमाणदूपः 
परापरांशः शक्ति्मेयल्पोऽप रांशः स्वरूपमिति । यत्पुनः शक्तिमतां शक्तीनां च 
सकप्तविधत्वमुक्तं तदवान्तरप्रकारप्रायमित्यत्र॒ मौलं नरशक्तिशिवात्मकत्वमेव 
स्थितमिति न कश्चिदोषः ॥ ७-८ ॥ 


एवमेषां गक्तिमदादोनां मध्यात्स्वरूपं तावत्प्रथमं लक्षयति 
तत्र॒ स्वरूपं भूमेयंत्पुथग्जडमवस्थितम्‌ ।! € ॥ 
मातुमानादुपाधिभिरसंजातोपरागकम्‌ । 


र्दशित क्रिये गये है, वे सिद्धान्त दर्शनानुरूप भेद कहे जा सकते हैँ । क्या वस्तुतः 
ये सारे भेद प्रमाताके आधार परह क्रिये जतिरँ। इस पर अपने विचार 
व्यक्त कर रहे है-- 


पहर देवदेवेश (परम शिव) की तोन शक्तियों का वर्णन क्रिया जा चुका 
है । वही मातु, मान ओर मेय भेद से तोन भेदो से भिन्न दीख पडते है । यह 
उनको अपनो व्यवस्थितिदहै। पर अंशहो प्रमाताषरूपदहै। परापर अंशदहो 
प्रमाण ल्प ओर अपर अंश मेय कहुलाता द्र । इसमे अपर अंश ही उसक्रा 
“स्व'रूप अर्थात्‌ मेय होता है । 


सात भेदो के आकलन को समञ्लने का यह एक प्रकार मात्र है । मूर्तः 
नर, शक्ति-शिवातमकता का आकलन ही हमारे दलन के अनुरूप द ॥ ॐ-८॥ 


इन तत्त्वो मेँ साक्षात्‌ स्वरूप पृथ्वीका ही दृष्टिगत होता है । पृथ्वो 
का जड मेय ओर माता मान आदि उपाधियों से अनुपरक्त रूप पृथक्‌ भासित 
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असंजातोपरागकमिति, तदुपरक्तत्वे हि शक्तिमदादिरूपत्वमेव स्यादि- 
त्याशयः ॥ ९ ॥ 


एवम्येकष्येऽपि अवान्तर चतुर्दंशमिन्नत्वे शवितिमन्तः = गक्तयच् 
निमित्त मित्याह 

सकलादिशिवान्तस्तु मातृभिवे्यतास्य या ।॥ १० ॥ 

रक्तिमद्धिरनुदभूतशक्तिभिः सप्र तद्धिदः । 

सकलादिशिवान्तानां शक्तषूद्रेचितात्मसु ।॥ ११ ॥ 

वेद्ताजनिताः सप्त भेदा इति चतुदेश्ञ । 


अनुदुभूतशक्तिभिरित्यनेनात्र शक्तिमतां प्राधान्यं कटाक्षितम्‌ । उदे 
चितात्मस्वित्यनेन तु शक्तीनाम्‌ । वस्तुतो हि शव्तितद्रतोः परस्परमवियोग 
एव, किन्तु प्राधान्यमेव प्रयोजकस्य तथा व्यपदेशो यदयं शक्तिमान्‌ इय 
शक्तिरिति ॥ १०-११॥ 





है। शसते माता-मान मेद भआरूषित नहीं रहते । मात्‌-मान ते उपरत 
रहने पर इसमे भो शविति-शवितमान्‌ वाली भेद-कल्पना का अलग भाकलन 
सम्भवदहोतादहै।॥ ९॥ 

मेय का यहु एकल रूप होता है । अवान्तर १४ भेदो के शक्तिमान्‌ 
ओर शवित ही कारण ह । यही कह रहे हँ - 


रिवसे सकल तक्र या सकल से शिव तकके प्रमाताओं से इसकी जो 
वेद्यता होतो है, वह्‌ शक्तिमानों कौ प्रधानता का पक्ष होता है । इसमे शवितरूप 
भभी अनुद्भूत होता है। अभी उत्पन्न ही नहीं हृभा रहता दै । अतः उनके सात 
भेद ही स्वाभाविक ल्पे व्यक्त होते हैं। 


जब्र सकल शिवान्त शक्तिमन्तो मेँ शक्ति भाव का उद्रेक होता है, तो 
एक प्रकार को अच्ग विद्यमान वेदनीयता को अनुमति होने लगती दवै । 
वास्तविकता तो यह है किं शक्तिमान्‌ ओौर शक्ति में अद्रयभावदहौ होतादैः 
किन्तु प्राधान्य की दुष्टिके उदित होते ही एक चमत्कारटहो जातारै ओर 
शक्ति प्राधान्य वाके सात भेद ओर भी स्वतः आक्रलिति होने लगते । इसं 
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ननु सकलादिप्रमातसपतकं सवत्र परसिद्धमित्यास्तां को दोषः, तच्छक्तयस्तु 
न क्वचिदपि परिपल्तिाः, इति कास्ता---इत्याश ङ्खयाहं 

सकलस्य प्रमाणांशो योऽसौ विद्याकलात्मकः ।\ १२९ \\ 

सामान्यात्मा स शक्तित्वे गणितो न तु तद्धिदः! 

लयाकलस्य मानांशः स एव परमस्फुटः । १२३ ॥ 

ज्ञानाकलस्य मानं तु गलद्वि्याकलावृति । 

अशुद्धविद्याकलनाध्वंससंस्कारसंगता ॥ १४॥ 

प्रबुभृत्सुः शुद्धविद्या मन्त्राणां करणं भवेत्‌ । 

प्रबुद्धा शुद्धविद्या तु तत्संस्कारेण संगता ॥ १५ ॥ 

मानं मन्तरेहव राणां स्यात्तत्संस्कारविर्वाजता । 

मानं मन्त्रमहे्ानां करणं शक्तिरुच्यते ।। १६ ॥\ 

स्वातन्त्यमात्रस-द्ावा या त्विच्छाशक्तिरंडवरो । 

शिवस्य सेव करणं तया वेत्ति करोति च ॥ १७ ५ 

वामान्यात्नेति विद्याकलाभ्यामेव वृद्धकर्मन्द्रिलक्षणस्य विदेषात्मनः 


प्रसरस्य संग्रहात्‌, अत एवोक्तं न तु तद्भिदः' इति । एवं हि तत्तद्वयापारभेदा- 
दनन्ताः शक्तयो भवेयुरिति भावः । उक्तं च प्रात्‌ 


तरह यह्‌ शक्तिमान्‌ है ओर यह शक्ति है इस प्रकार का आकलन स्वाभाविक 
हो जातादै। उसो आधार पर्‌ चौदह्‌ भेदो की कलना की जातो है ॥१०-११ ॥ 


शवितमन्तों के विषय मेँ ये सात प्रमाता होते है" यह चर्चातो मुख्य रूप 
से होती दै, पर इनकी शक्तियाँ कौन हैँ इस जिज्ञासा का उत्तरं प्रस्तुत कर 
रहे है- 

सक्रल म आणव, कामं ओर मायीय तोनों मल होते ह । यह प्रमाव्रंश का 
प्रतीक है । इसका प्रमाणांश विद्याकलात्मक होता है । यह सामान्य होता है । 
इसके विकशेष स्तर पर विद्याकला से ्ञानिन्द्रियों भौर कर्मन्द्रियों कौ उत्पत्ति 
होती दै। यहो कारण दै कि इसके सामान्यास्मक स्तर पर इसमे कोई अवान्तर 





"~ 


श्छो° १२-१७ ] दशममाद्जिकम्‌ १३ 


तेनाुद्धेव विद्यास्य सामान्यं करणं पुरा । 
लप्तौ कृतो तु सामान्यं कला करणमुच्यते ॥' 
( तं० ९।२४४ } इति । 


स॒ एवेति विद्याकलात्मकः, परमस्फट इति, इयान्विशेष, स हि 


प्रसुप्तमुजगप्राय इट्यभिप्रायः । गल्दिति गलन्त्यौ विवाशोन्मुखे इत्यथः । 
रुमुत्ुरिति न तु प्रबद्धा, एवं ह्यशुद्धवि्याकलाध्वंससंस्कारसंगमोऽस्या न 
स्यात्‌ । प्रवृदधत्वे दि अशुद्धविद्याकलाघ्वंससंस्कारस्यापि नदयदवस्थात्मना 





भेद नहीं होते । विद्या ओर कला के विह्ेष स्तर पर अवान्तर व्ापासेंको 
्रक्रिया-दशा मे अन्यान्य अनन्त मेदो को कल्पना से इन्कार भो नहीं कियाजां 
सकता । यहां सामान्यस्तर सम्बन्वो प्रमाण श्रोत० ९।२४५ प्रस्तुत कर रहे है- 


“सक्रल के ज्ञान-सामान्य स्तर पर अशुद्ध विद्या ही सामान्य करण 
होती है; किन्तुक्रिपा के सामान्य स्तर परकला करण मानीजातो है 


ल्याकल कामं मल से मुक्त होतादहै। मायीय ओर भाणवदो मल 
इसमें रहते है । इस प्रमाता का प्रमाणांश भी विद्याकलात्मक ही होता है। 
विशेषता यह्‌ होती है कि विद्याकलाटमक मानांश इस स्तर पर परम स्फुट खूप 
से भासित रहता है । ल्याकल्ता की प्रतीक सोई सपिणो होती है । सपिणी तो 
स्फुट है पर सोई हुई है । यही अन्तर होता है, अर्थात्‌ रहते हुए भी विद्या ओर 
कला दोनों सोई ही रहती हैँ । तीन मल रहने पर भी सकल इससे अच्छा 
होता है । 


विज्ञानाकल प्रमाता का मानांश विद्या ओर कला के विगलन का पूर्वरूप 
होता है। मेँ कौन हं-कहां से आया हं - इस जिज्ञासा के फलस्वरूप अशुद्ध 
विद्या ओर संकोचदायिनो कला दोनों विनाशोन्मुख हो जाती हैं । प्रत्यभिज्ञा 
के उदय को यह पूवं भूमिका होतो दै । विज्ञानाकल शुद्धविद्या से नोच का गौर 
मायासे ऊपर का मध्य प्रमाता होता है। इसमें अशुद्ध विद्या ओर कला की 
ध्वंसोन्मुखता का संस्कार जाग्रत रहता है। साधक उच्च अवस्था को 
अनुभूतियो के कारण कामं मलसे मुक्तहो जातादै। मायाका प्रभाव भी 
मिटा-मिटासा होता हौ है। अब उसमे ज्ञान का अंकुर जमने लगता है । इच्छा 
होतो है कि भागे बहूं । इसकिए इन संस्कारों से संस्कृत बना रहता है । 











[त श्रीतन्त्रारोकः [ श्लो १२-१७ 


संस्कारेणास्याः संगमो भवेत्‌ । अत उक्तं "तत्संस्कारेण संगता इति । 
तस्संस्कारविर्वाजतेति, तेन लदयदवस्थारमनापि संस्कारेण विवजिता प्रनष्ट 
तत्संस्कारेत्यर्थः । नदि इदानीमशुदधविद्यादेगंन्धमात्रमपि सं भवेदिति भावः । 
मानमि्यर्थाच्छुद्विद्या, मानमेव च करणमिति शक्तिरिति च तत्र तत्र 
उ्यपदिर्यते -इत्युक्तं "करणं शक्तिरुच्यते" इति । स्वातन्त्यमात्रसद्धाविति, तदुक्तं 


प्राक्‌ 
वि 


विज्ञानाकल से उपरर मन्त्र, मनत्रेशवर, मन्त्रमहेश्वर ओर शिव 

परमाताओं का स्तर होता है । मन्वरस्तर के साधक में शुद्ध विद्या प्रबुद्ध शुद्धविद्या 
नहीं होती । वयोकि वह प्रवुभुतयु होता दै । परिणामस्वषूप अशुद्ध विद्या ओर 
कलाके ध्वंसके संस्कार का संगम भी इने नहो हाता । म्र करौ करण 
्रबुभृतसु शुद्धविद्या दै। 

शुद्धविद्या जब प्रबुद्ध हो जाती दहता साधक इस संस्कार से सम्पन्नहो 
जाता है करि अशुद्धविद्या ओर कला का ध्वंसो चुक्रा है। यहाँ शुद्ध विद्या के 
दोस्तरोंकी चर्चापर साधको को विशेष ध्यानदेना दै। पहलो प्रवुमुस्पु 
स्तरको दै। इसमे भी संस्कार होता है पर अभो बोधका ओन्मुख्य हो 
उल्लसित रहता है। दूमरो दशा प्रबुद्ध शुद्धविद्या के स्तर कोहै। समे भो 
संस्कार होता है । यहो स्तर मन्त्रदवर का है । प्रवुमुत्सु स्तर मन्त्र का है । 

साधक की स्तरोय उच्चता मे वे संस्कार भो समाप्तहो जति हैक 
कभी मेरे उपर अबुदढधविया ओर कला हावो थे, जिने हमे अलपज्ञता ओर अणुता 
मिलो थो । उस उच्च दशा मे साधक मन्त्रमहेश्वर पदवी प्राप्त कर लेतादै। 
इसका मानांश उन संस्कारो से रदित शुद्धविद्या शक्ति होतो दै । 

मन्त्रमदेकवर से उच्चदशा शिव स्तर को होती है। शिवसद्ाव ने 
रेहदरी इच्छा दाक्तिहो करण होतो दै। यहं शक्ति स्वातन्व्यमयी होतो है । 
स्वातन्त्र्य के उल्लास से वहु शादवत प्रतिष्ठित रहतो है । उसी क प्रेरणा पे 
लिव के वेत्तुत्व ओर कत्तु त्व दोनों सम्पन्न होति रै । 

मान शब्द प्रमाण वाचक है । मन्त्रमहेश्वर स्तरोय मान शुद्धविद्या है । 
मानहोकरणमी होता दै। इसोलिये प्रस ङ्खवश यहं प्रयोग भीक्रिया जातादहै 
किं करण ही शक्ति दै 1" यहाँ मान, करण ओर श्रित इन शब्दों के संकुचित 
ओर व्यापक दोनों दुष्टिकोणों से अथं को परिकल्पना करनी चाहिये । 


श्लो° १२-१७ ] दशममा्िकम्‌ १५ 


एक एवास्य धर्मोऽसौ सवक्षिपेण वतते । 
तेन स्वातकत्यशक्त्यैव युक्त इत्याञ्जसो विधिः ॥' 
( श्रोत० १।६७ ) इति । 


श्रोत० १।६७ के अनुसार शिव के एक विशिष्ट धमं को ओर भो संकेत 
किया गया है । “वह धमं विभुता है । इलोक १।५१ से ६७ तक के जितने 
विदलेषण रै, उनमें अर्थात्‌ विभुता, निल्यता, सर्वव्यापकता ओर सर्वाकारखूपता 
आदि में विमुता से कोई अन्तर नहीं होता । शिव को विभुता हो उसकी स्वातन्त्य 
शक्ति है । इसे अञ्जस अर्यात्‌ ताछ्िक विधि मानते" । सकल ते लेकर 
शिव तक के सभौ प्रमाता इसो स्वातन््य शक्ति के द्वारा ज्ञातृत्वं ओर कत्त त्व 
का निर्वाह करते है। 

इस सात प्रमातु गत सन्दभं मे भध्येता को बहुत सावधानो से सातों 
प्रमाताओं को स्थितियों मौर उनके स्तरों का विचार करना चाहिये । मूलतः 
शुद्ध अध्वा ओर अशुद्ध अव्वाका ध्यान रखनादहै। शुद्ध अध्वा कौ ऊर्वं 
सरणी शुद्धविद्या से शुरू होतो है । शुद्ध विद्या के नीचे भशुद्धविद्या के परिवेश 
मेँ पहले माया अतोहै। मायासे उपर ओर युद्ध विद्यास नोचे बोच में 
विज्ञानाक्ल स्तर होता है । 


विज्ञानाकल के स्तर पर जरा विचार करें । प्रन्थकार कहते है कि 
-ज्ञनाकल का मान विद्याकला को विनाशोन्मुखता दै । अर्थात्‌ उस स्तर पर उसमें 
बोधात्मक विज्ञान का प्रकाश उदित हो रहा होता होगा । अशुद्ध विद्या विनाशो- 
न्मुख है । मानो ब्राह्म मुहूर्तं हो । क्षपा क्षयोन्मुख हो ओर भास्वान्‌ अपनी प्रभा 
के प्रकाश का पीयूष उडेल देने को आकुल हो रहाहो। इसो पावन स्तर पर 
विज्ञानाकल साधक विराजमान रहता है । यद्न ऊपर नहीं उठ पाता । क्योकि 
अमो उसमें एक मल का दृष््रनाव भरा हुआदहै। उसमें बोधका विज्ञानतो 
है पर स्वातन्व्य को हानि रहती है । बोध स्वातन्त्य का अभाव हौ आणव 
मल कहलाता है । इसमें रहने पर स्वातन्त्यल्प अदं विमर्श का अभाव 
रहता है । 

जहाँ तक प्रलयाकरल का प्रशन है, इसमें अशुद्ध विद्या ओर कला दोनों 
का सामान्य प्रमाव होता है। अशुद्धविद्या से ज्ञानेन्दियों ओर प्रल्ेक ज्ञानेन्द्रिय 


चे 


से कर्मन्द को उत्ति होतो है । ज्ञनेन्द्रियां वास्तविक बोध से दूर अनात्म- 
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अत एवैश्वरीत्युक्तं तया वेत्ति करोति चेति सर्वशेषः, यत्सकलोऽपि' 
| मलुदधविद्याकलार्मिकयेव शक्त्या वेत्ति करोति चेति, एवमन्यञ्ज्ञेयम्‌ 
# ॥ १२-१७ ॥ 
एवं ्रसङ्खात्सकलादिशक्तीनां स्वरूपमभिधाय प्रकृतमेवाह्‌ 
आ ्िवात्सकलान्तं ये मातरः सप्त ते द्विधा । 


न्यगभूतोद्िक्तशक्तित्वात्त्भेदो वेद्यभेदकः ।॥ १८ ॥ 





वा 

विषय का बोध देतो ह ओर कर्मन्द्रियाँ तदनुरूप जागतिक क्रियाकलाप मे 
व्यापुत करतो है। ये दोनों आणव ओर मायोयमलप्रदा ह । इनके सवेद, 
अपवेद्य दा मेद होते है । जब इनमे धर्माधमं सस्कार रूप कामं मल का उदय 
नहीं होता, मे इसो अवस्था म पडे रहते हैं । सवेद्य भाव मे भी अबोध भर 
अपव भाव मे घार सुषुप्त दोनों अवस्थाओं म इनको ज्ञान शक्ति प्रल्यमयी 
बनी रहती है, जिवमे ये कोई कलना स्वतन्त्ररूप से करने मे बसमथं होते है । 
मन्त्र भो मायोय ओर भाणव दो मलों से युक्तं होता है पर याकल ओर 
विज्ञानाकल से श्रेष्ठ होता है। 


सकल पुसष आणव, कामं ओौर मायीय तीनों मलों से युक्त होता है । 
इन्हे ही पशु कहते हं । यह भी ध्यान देने कीबातदटै कि माया अपनी प्यार- 
भरी मादक अमृत फुदार मन्त्र से मन्त्रमहेश्वर तक तोन प्रमातामों पर छोडती 
रहती टै । इसल्यि ये भो एक मायीय मल से युक्त रहने के कारण शुद्ध स्वातन्त्य 
निर्मक्त होते दे । मलों के बुरे भ्रमाव निश्चित ह । इसके फलस्वरूप इनमे 
स्तरीय भद लक्षित होता है 1 १२-१७ ॥ 


टस तरह शिव से सकल तक सात प्रमाता माने जाति हं। ये प्रत्येक दो 
| प्रकार के होते ६। पहली अवस्था न्यग्मूत शक्तिमयी ओर दूसरी उद्रिक्त 
| हावितमयी होतो है । विद्या, कला, .माया, प्रबुभुत्सु-प्रवुदा, शुद्धविद्या ओौर 
| इच्छा रावित ही इनकी द्वितयं ह । इन्दं से संवलित ये शवितमन्त सात 
| प्रमाता माने जति ह । एकादश कारिका मे इन्दे अनुदुभूतक्ति की संज्ञा 
दी गयौ ह । उद्रिक्त शक्ति की अवस्था म सात वेद्यता जनित भेदों को 
मिलाकर १४ मेदो का उल्लेख वहाँ किया गया है । 


| १८ ] दशममाह्भिकम्‌ १७ 


ननु प्रमातुभेदाद्यदि वेदयस्यापि भेदो भवेत्‌ तदनेकेषु प्रमातृषु एकमेव 
नोक विदितं न स्यादपितु भिन्नभिन्नं, न चैवमस्ति न हि तत्तदेशकालावस्था- 
प्रमातृभेदेऽपि नीलस्य स्वात्मनि कश्चिद्विशेषः संलक्ष्यते, इत्यारङ्धुं गर्भीकत्येत- 
देवोपपादयति 

तथा हि वेद्यता नाम भावस्यैव निजं वपुः । 

अनेन चानुजोदेशोिष्टस्य वस्तुधमख्यिस्य प्रमेयस्यासूत्रणं कृतम्‌ ॥ 

नन्वसिद्धेयं प्रतिज्ञा न हि नीलन्ञाने नीलस्य कश्चिद्विशेषः, अपि तु प्रमा- 
तुस्तस्य पूवंमज्ञत्वेऽनन्त रं ज्ञत्वोत्पत्तेः, यदपि 





बारहुवीं कारिका की पहली अर्धाटी मे प्रयुक्त यह 'ेद्यताजनित' शब्द 
कुछ विदोष संकेत करता टै। विद्या करण से वेत्तूत्व उत्पन्न होता दै। 
प्रमाता को वेत्ता भो कहते हैँ । हम प्रयोग करते हँ कि "शिवः वेत्ति'--रिव 
जानता है । प्रस्न करे किं क्या जानता है ? तो उत्तर होगा--अपने को जानता 
है, अपनी शक्ति को जानता दै । यहाँ शिव से राक्ति का भेद प्रतोत होता 
है। यह्‌ भेद वेद्यताजनित भेद टै। रगक्ति यहाँवे्य हो जाती है। 

यहां एक नई जिज्ञासा होती टै । क्या वेत्ता ओर वेद्य मेंभेदभी होता 
है ? यह्‌ वेद्य-मेदकं शक्ति-शक्तिमान्‌ भेद वास्तव में होता नहीं । शक्तिमान्‌ 
से शक्ति अलग नहीं होतो । “दिवः वेत्ति" मे वेद्यता को चिव से अलग नहीं 
किया जा सकता । अग्नि से उष्णता ओर पकाने को शक्ति को अलग नहीं 
किया जा सकता । 

जयरथाचाय इसी जिज्ञासा को सामने उपस्थित करते ह कि प्रमातृ 
भेदसे यदिवेद्यका भौोभेद होनेल्गेतो अनेक प्रमाताओंमे एकी नील 
वस्तु विदित नहं होगी अपितु भिन्न-मिन्न विदित होने लगेगी । पर एेषा होता 
नहीं है । देश, काल ओर प्रमाताओं के मेद होने पर भी नील के स्वात्मषूपमें 
कोई भेद नहीं दीख पडता । 

इसल्यि वेद्यता को वेत्ता के भाव के अतिरिक्त नहीं माना जा 
सकता । ग्रन्थकार का यही मन्तव्य है । ग्रन्थकार के सामने रिष्य ने यहु विषय 
प्रस्तुत किया था। समाधानम गुरुदेव ने यह देशना की कि वेद्यता भावको 
अपनी ही कलामयी काया है । निज शरीरतो निज काही होता है। वेता 

श्रो° त०-र२ 
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श्रत्यश्नतां परोक्षोऽपि प्रत्यक्षोऽपि परोक्षताम्‌ ! 

देशषकालादिभेदेन विषयः प्रतिपद्यते ॥\' 
इत्याद्युक्त्या विषयस्य प्रत्यक्षत्व पसेन्ञत्वं वा धमं उच्यते तदपि प्रमात्रतिशया- 
भिप्रायमेवेत्याशङ्धुयात्रैव टैतुमाचण्टे 


चैत्रेण वेद्यं वेद्मीति कि ह्यत्र प्रतिभासताम्‌ \\ १९ ॥ 


= 


ेसो ही है। निज से निजत्व की तरह्‌ भाव से उसकी निज शरोर खूपी वेद्यता 
अल्ग नहीं की जा सकती । श्रोत इलोक १।२८६ मे कहे गये अनुजोदूदेश के 
करम मे दलोक १।२९५ के वस्तु धमं रूप प्रमेय के चिन्तन का अथवा भेद कथन 
को क्रमिकता का आसूत्रण यहां किया गया हे । भगे के सन्दभं में हसो दिशा का 
दिग्दर्शन दै ॥ १८ ॥ 

शङ्का होतो दै कि "स्वकं वपुः ' हप प्रतिज्ञा तो भसिद्धल्गरहोहैः; 
क्योकि यदि वेद्यता भाव को शरोरभो मान लो जाय तो भो वे्यतासे 
भाव से कुछ पाथंक्य का, कुछ विशेष का अवगम-सा तो होता ही दै । जबकि 
वास्तविकता यह है कि प्रमाता को नील ज्ञान होने पर भो नोल मे कोई विशेष 
बात नहीं होती । हां यह अवश्य प्रतीत होता है कि इसके पहले प्रमाता को इस 
नोल वस्तुकाज्ञान नहीं था, भव हो गयादहै। 


इस सन्दभं मे एक बात मौर विचारणोय है । ' 'देक्ष-काल के भेद से विषय 
कभो परोक्ष से प्रव्यक्त ओर कमो प्रत्यक्ष से परोक्ष मवश्य हो जाया करतेहै।' 
फलस्वरूप यदि कोई यह कटे कि विषय की प्रत्यक्षता ओौर परोक्षता ये दोनों 
उसके धर्म ह तो उसे यह समन्लाया जा सक्ता है कि भाई यह तो प्रमाता कौ 
अनुभूति का ही एक आतिशय्प है । वस्तु तो चाहे प्रत्यक्ष हो या परोक्ष इसमें 
कोई अन्तर नहीं पडता । 


इन उक्त बातों को ध्यान मे रखकर ग्रन्थकार स्वयम्‌ उत्तरात्मक प्रन 
उवस्थित कर रहे ह । वे पूछते करि एकं प्रमाता कता है कि नोलको 
जानता हू! तथा दूसरा कहता है कि तै चैत्र नामक पुरुष से वेदय नील को जानता 
हँ' इन दोनों उक्तियों से क्या प्रतिभासित होता है ? जथरथ इसका स्फोरण कर 
रहे है--नील को जानता ह इस प्रयोग मे नोल शब्द से नीलका प्रथनहो 
रहाहै। इसनीलकी प्रथामें वेद्यता है, पर क्था यह वेद्यता विषय का धमं 
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नीलं वेद्यी थत्र केवलनोलप्रथायां वे्यताया विषयधमंत्वं मा विज्ञायि, 
चेतरेण वेयं नोल वेद्मोत्पस्यां तु प्रथायां क्रि नीलमातरं प्रथते, किमुत चेत्रवेयता- 
विशिष्टं नोलमिति । तत्राय नोल वेदि चंत्रवे्यं नोर वेद्योत्यनयोः प्रतोध्योर- 
विशेषः स्यात्‌, न चवमनुभववि रोधात्‌ । द्वितोये तु चेत्रवे्यता नीलस्य कि 
स्वगता विशेषगमुत प्रमातुणता, न तावस्प्मातृगत। व्यधिकरणयोभिन्नकक्षयत्वेन 
विशेषणविशेष्यभावायोगात्‌ स्वगतत्े तु सिद्धः प्रतिज्ञार्थी "वेद्यता भावस्य निजं 
वपुः" इति ॥ १९ ॥ 

ननु व्यधिकरण्वेऽपि ज्ञातां इति तथा प्रतोतेरस्तु विशेषणविशेष्य- 
भावः, चेतरेण वें नोलं वेशरोत्यस्यां हि प्रथायां चैत्रेण ज्ञातमथं जानामोत्युक्ं 
भवेत्‌, ज्ञानं च प्रमातुरेवातिशथो न प्रमेयस्येतयुक्तप्रायं तदाह 


है? एेसा तो प्रतीत नहों होता । जर चैत्र नामक पुरुष से वेद्य नोक का प्रयोग 
होता है, तो इस प्रयोग मे भो नील प्रतोति-्रथा में नोल हो प्रथित हो रहा है । 
हां यह जश्वय जान पडता है करि यह नील चैत्र की वेद्यतासे विशिष्ट है । इन 
दोनों प्रकार को प्रतीतियों मे कोई विशेष अन्तर तो नहीं प्रतोत होता। तो 
क्या माना जाय ? क्या अनुभव इसे स्वोकार करतार? 

इस पर शस्त्रकारों के अनुमव्र को बात सोचनो चाहिये। अनुमव 
कहता है कि दूसरे प्रयोग में चैत्रवे्यता है । अप सोचें--यह्‌ चैत्रवे्यता नोल 
के निजत्व को विशेषण है या यह्‌ वेद्यता प्रमातृगता विशेषता है ? पहु दुसरे 
पक्ष को ले । प्रयोग है--चेतरेण वेद्यं नीलं वेदि । इस चेतर प्रमाता है-वेत्ता है । 
वेत्तामे तृतीया विभक्ति है मौर वेद्यं मे प्रथमा। यहाँ सामानाधिकरण्य नहीं 
अपितु वेयधिकरण्य है । व्यधिकरण में विश्ेऽप्र-विशेषण भाव नहीं होता । 

वहीं वेद्यं गौर नोलं प्रयोग मे एक अधिकरण को विभक्तियों का 
प्रयोग है । अतः सामानाधिकरण्य है। सामानाधिकरण्य में हो पिशेष्य-विशेषण 
भाव होता दहै। इसो दृष्टिकोण को प्रश्रय देकर ग्रन्थकर्ता आचायं ने घोषित 
क्रिाहै करि वेद्यता भावको निजकी शरोर है यह्‌ निर्चित तथ्य है कि 
प्रमातु भेद से भाव [(वस्तु-नोल आदि) मे कोई भेद नहीं होता। नीलका 
नीलस्व ज्यों का त्यो शाश्वत समुल्लसित रहता है ॥ १९ ॥ 

प्रन करते ह कि व्यधिकरण दशामें भी अर्थः ज्ञातः' इस प्रकार की 
श्रतीतितोहोहीरहीहोतीदै। चैत्रके द्रारा अथंज्ञातदै। उपज्ञात अर्थं को 
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चैन्नीयविज्ञानमाच्रमत्र 


ननु चेत्रीयविज्ञानमात्रमत् प्रकाडाते 
वेदताख्यस्तु नो घर्मो भाति भावस्य नीखवत्‌ ॥ २० ॥1 


अत्रेति नीलादौ विषये ॥ २० ॥ 
ननु ज्ञानं नाम क्रियाः साच फलानुमेया, फलं च 9 कटताख्यं विषयधमंः 
सैव च वेद्यतेति कौमारिलं मतमाश्खय प्रतिक्षिपति 


वेद्यता च स्वभावेन धर्मो भावस्य चेत्ततः 1 
सर्बान्प्रत्येव वेद्यः स्याद्घटनोलादिधमंवत्‌ ॥\ २१ ॥\ 


बा 
मै जानता हूं । इसमे यह स्पष्ट है किं ज्ञान प्रमाता ओर वेत्ता का धमं होता दै । 
वस्तु का घमं ज्ञान नहीं होता । इसका भी प्रदनात्मक उत्तर दे रहे है कि, 
बया चैत्र द्वारा ज्ञात अथं को जानता हं । इस प्रयोग में चेत्र का नोलादि 
विषयक विज्ञान मात्र ही प्रकाशित होरदा है? क्या यहाँ भाव का वेद्यता रूप्‌ 
धमं नहीं प्रकादित हो रहा है ? जैसे नीलत्वरूप भाव के प्रकादान मे कोई 
स्वयं "नीरं वेद्धि' कहता है या चैत्रके द्वारा "वेद्य नीलं वेद्धि' कहता है--इन 
दोनों प्रयोगो से क्या यहं ज्ञात नहीं होता किं जेसे नीर प्रतिभासित होता है, 
उसी तरह नीर मे जो वेद्यता धमं ह, वह्‌ भी प्रकाशित हो रहा ह? यह्‌ एक 
रहस्यात्मक सन्दर्भ है ॥ २० ॥ 


वस्तुतः ज्ञान टै क्या ? यदि यह्‌ सोचा जाय तो यह्‌ परता चलेगा कि 
यह्‌ भो एक क्रिया है । हसे विदिक्रिया कहते है । यह्‌ फल से अनुमित होती दै । 
सामने नीला घडा टै-ज्ञान को वेदना क्रिया हुई मौर दर्शक ने नोला घडा 
देखा-ईइसका फल विषय-द्लंन है । इस दशन से यह्‌ अनुमान हुजा किं पदां 
घडा नील है मौर ज्ञान से यह दर्जन हभ दै । कुमारि के अनुयायी यह कहते 
ह कि यह्‌ प्रकटता नामक जो विषय का धमं टै यही वेद्यता है । यह सोच कौ 
नयी दिला है । कुमारिल के अनुयायी प्रकटता को ही वेद्यता मानते ह । इस 
सम्बन्ध मे अपना विचार प्रस्तुत कर रहे हकः 

यदि वेद्यता स्वभावतः भाव की धर्म होती तो यह्‌ सबके दारा वेद्य 
होती । जेसे नीला घडा है। इस वाक्य मे घडा भावदहै। इसमे घटत्व धमं 
का सन्निवेश है ओर नोलस्व उसका सूप है । देखने पर नोलरूपत्वविदिष्ट घट 
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घटनीलादोति भावप्रधानो निदेशः । एवं हि भावस्य घटत्वं संनिवेशो 
नोलत्वं खूपम्‌, आदिग्रहणात्कायंस्वकारणत्वादीष्येवमादयो धर्मां यथा सर्वन्प्रस्य- 
विशिष्टास्तथा वेद्यताख्यो धर्मो भवेदिष्यन्धाद्यभावः प्रसज्येत सवे च सर्वज्ञाः 
स्युः ॥ २१॥ 


ननु नियतप्रमातु बुद्धिजन्यत्वात्कञ्चिदेव प्रति वेद्यत्वं स्यात्‌, न सर्वा्प्रति 
इति चेन्मैवम्‌, एवमपि हि यथा कुविन्दजन्यः पटो न तमेव प्रति सर्वाविशेषात्‌ 
तथा वेद्यतापि सर्वाविरोषेणेव भवेत्‌, न तु येन जन्यते त्तं प्रत्येवेति नियमो 
युक्तस्तदाह 


अथ वेदकसं वित्तिबलाद्वेद्यत्वधममभाक्‌ 
भावस्तथापि दोषोऽसौ कुविन्दकृतवस्त्रवत्‌ । २२ ॥ 


पदार्थं है यह्‌ प्रतीत, होता दै । पर यदि वेद्यता को स्वाभाविक धमं मा्नेगेतो 
यह सब को वेय होनी चाद्ये । एेसा होता नहीं । अन्धे व्यक्ति को छने पर 
घडा वस्तु तो जान पडतो दहै पर नीर्त्व का ज्ञान नहीं होता। वेद्यता यदि 
स्वाभाविक होती तो बन्धे को भो यह्‌ प्रतोति अवदय होतो । 

कार्य-कारण भाव तो सामान्यतया सबको प्रतीत हो जाते है। पर 
वेद्यता सामान्यतया सबको प्रतोत नहीं होतो ॥ २१ ॥ 

वेद्यता के सर्ववेद्य होने का प्रदन बड़ा उलक्षा हुआ ओर अनेक मतवादों 
से ग्रस्त टै । यह कहा जा सकता है कि नियत प्रमाता को बुद्धिके अनुसार ही 
वेद्यत्व सम्भव दै; क्योकि वेदयस्व बुद्धिजन्य होताहै। बुद्धि सब मे अलग- 
अलग स्तरको होती टै। इसलिये वेद्यत्व सामान्य नहीं हो सकता । पर इस 
तकमेंभी कोई वल नहीं दोख पडता । 


एक बुनकर है । वस्त्र बनता है । वस्त्र कूविन्दजन्य होता है । वह्‌ केवल 
कुविन्द को हो वेद्य नहीं होता । वरन्‌ सबक प्रति सामान्यतः व्यक्त होता है। 
उसो तरह वेद्यता भी यदि भाव कौ अपनी हौ काया है तो सबके प्रति समान 
श्प से वेद्य होनी चाहिये, न करि जिसमे जन्म लेती है, उसीके प्रति वेद्य 
हो ! इस सम्बन्ध मे अपना मत व्यक्तकररटेहैंकि, 

वेदक की संवित्ति के बल पर वेद्यत्वधमम-संवटित भाव पदार्थंहोतादहै, 
यह निर्चित दै । यह ध्यान देने की विशेष बातद्रै करि वेद्य भौर वेदक दोनों 
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दोषोऽसाविति सर्वान्प्रति तथा स्यादिति । 


ननु द्वित्वादिवत्‌ कथं नात्र॒नियतप्रमा्ेक्षावृद्धिजन्यतवे वेदयत्वस्येवः 
वेदकत्वस्यापि तथाभावो भवेत्‌, वै्यवेदकयो रन्योन्यापेक्षत्वात्‌, न चेतदस्ति, 
वेदकस्येव वेद्यस्याचेतन्येन बुद्धययोगात्‌ । अतश्च स्थलतया द्वित्वादिवदपेक्षा- 
बुद्धिजन्यत्वमनाकशद्ुथ भ ्खयन्तरेण तत्प्रतिसमाहितम्‌ । यदि च नाम 
भावस्य नोरत्वादिवद्वेद्यताख्योऽपि धर्मो भवेत्‌ तक्किमसौ वेद्यो न वा भअवेद्यत्वे 
न किचित्स्यात्‌, न हि संविदमनारूढं वस्तु वस्तुत्वं रभते- इत्युक्तमन्यत्र 
बहुशः, अथ वेदस्तु तस्यापि नीरत्वादिवदुवेद्यत्वेन भाव्यमन्यथा ह्यविदित एव 


यद्यपि सापेक्ष भौर अन्योन्याधित हं फिर भी वेद्य जड होता है । उसमे चेतन्य 
नहीं होता । परिणामतः बुद्धि का योग उसमे नहीं हो सकता । वहीं वेदक 
प्रमाता है । इसमे चैतन्य है । परिणामतः बृद्धि का उसमे योग होता है । 


कूविन्द ने वस्त्र बुनकर तेयार्‌ कर दिया । वह्‌ वैवल कूविन्द के प्रति ही 
वेद्य नहीं रह्‌ सकता । सामान्य खूप से विना विशेषता के वह सबके प्रति वेद्य 
होता है । वेद्यतारूपी भावना सर्वसामान्य होतो है। वेदक की संवित्तिकाही 
यह्‌ महत्त्व है कि वेदकता सवंसामान्य नहीं हो सकतो । 


व्याकरणशास्त्र के नियमानुसार वर्णों का द्ित्वहो जातादहै। यह्‌ 
द्वित्व सपक्ष होता है । पर कुविन्द ओर वस्त्र को तरह्‌ सापेक्ष नहीं होता । 
इस सपिक्षता मे बुद्धि का चमत्कार अन्तनिहित होतादै। एक में वेदकता 
होती दै । दूसरे मे वेद्यता । द्वित्व मेँ दोनों मे वेद्यता मात्र है । 


एक पदार्थं है । वह्‌ नील दै । नोलवेद्यहै। नीलम नीटत्व भावदहै। 
नोरत्व वेद्य है । क्या भाव वेद्यता नहीं माना जा सकता ? इसमें वेद्यता दै या 
नहीं ? यदि वेद्यतादहैतो दोनों समानदहीहुए। वस्तृतः अवेद्यतामे तो कोर 
सत्ता ही नहीं रह्‌ सकती । 


एक नियम है 1 संविद्‌ शक्ति से असम्पृक्त ओर संविद्‌ अनारूढ वस्तु 
वस्तु मानो हौ नहीं जा सकतो । उसमे वस्तुत्व को उपरब्धि हो ही नहीं सकतो । 
यहो दशावेद्य कोरै) नीलवेद्यहै) नौककी तरह कोई वेद्य संवेदन का 
विषयहै तो वेद्य है \ अन्यथा अवेद्य हौ टकर रह्‌ जायेगा \ वेता तो वेद्यता 
हीहै\ चाहे वह्‌ स्व्वेयमें बेोहो याचैत्रसे वे वस्तुने बहो, बोई 





रलो ° | ॥ दशममा्िकम्‌ २३ 


स्यात्‌; एवं च तत्राप्यन्यद्वेद्यत्वं तत्राप्यन्यदिति मृलक्षतिकारिणो व्यक्तमनवस्था 
स्यात्‌, येन कस्यचिदप्यर्थस्य वेद्यता न घटेतेति मृचछितप्रायं विश्वं पर्यवस्येत्‌ । 
तदाह 

वेद्यताख्यस्तु यो धमः सोऽवेद्यइचेत्खपुष्पवत्‌ । 

वेद्यश्चेदस्ति तत्रापि वेद्यतेत्यनवस्थितिः ॥ २३ ।। 

ततो न किचिद्वेदयं स्यान्मतं त्‌ जग-इूवेत्‌ । 

ननु तत्तन्नियतोपाधिवज्ञाद्यथा ज्ञानस्य तत्तदथप्रकाशकं रूपं येन इदं 
नीलज्ञानमिदं पीतज्ञानम्‌' इति प्रतिकर्म नियमः स्यात्‌, तथा भावस्यापि प्रति. 


नियतप्रमातरुपाध्युपसकृतमेव रूपमुच्यतां येन संबन्धिनियमः सिद्धथेत्‌, भयं चैत्रस्यैव 
वेद्योऽयं मंत्रस्य चेति । तदाह 


अन्तर नहीं पड़ता । अन्तर को मान्यता देने पर मूल भावना का ही मूलोच्छेद 
होने लगेगा मौर अनवस्था दोष को सृष्टि हाने लगेगी । फिर एक व्यथं को 
माडम्बर-विडम्बना बढ चलेगी ओौर वेद्यता तमाशा बनकर समाप्त हो 
जायेगी ? जगत्‌ जड़ का जड बना रह्‌ जायेगा ॥ २२॥ 


इन्हीं वंचारिक उहापोह को हृदय मेँ रखकर ग्रन्थकार कहते हैँ कि 
वेद्यता नामक जो धमं है, उसको आकाश-कुसुम को तरट्‌ भवेद नहीं कहा जा 
सकता । वेद्य ओर वे्यताकाप्रश्नभी एसा हीहै।व्यहै। तो वे्यमें 
वेद्यता द । इसं अनवस्थादोषग्रस्त वेद्यता से क्या लाभ ? फिर वेद्यता के ्ञगडे 
मे वेद्य क्या रह जायेगा ? यह्‌ जगत्‌ हो मूर्च्छाग्रस्त होकर रह्‌ जायेगा । 


वेद्य का वेदकं भ्रमाता अनिवायय॑तः स्वाभाविकं है। यद्यपि उसीको 
संवित्ति के अंशमात्र से उपस्कृत वेद्य होता है पर यह सवंवेद्य होता है । इसमे 
चेतर वेद्य ओर मेत्र वेद्य का फकं नहीं किया जा सकता । वेदक अनन्त हो सकते 
है, पर वेद्य नोल सर्ववेद्य नील है, जो सामान्यतः नीलत्वावच्छेदकतावच्छिन्न है 
ओौर नीलत्वविरिष्ट है । ज्ञानियोँमें मेदसि वेद्यम भेद नहीं हो सकता । 
भाव पदाथं का प्रकाशन ज्ञानपूर्वक होता है पर नोलक्ञान पोतज्ञान नहीं हो 
सकता । 
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ननु विज्ञात्रुपाध्यंशोपस्कृतं वपुरुच्यताम्‌ \\ २४ ॥ 
भावस्या्थप्रकाल्ात्म यथा ज्ञानमिदं त्वसत्‌ । 


उपाध्यंरोति विज्ञातणामानैक्यात्‌, न चैतद्युक्तम्‌; एवं हि बाह्यस्याथंस्य 
तत्तन्नियतोपाध्युपस्कृतरूपत्वात्‌ ज्ञानवद्भेदः प्रसज्येत, चंत्रवेद्योऽन्योऽन्यश्च 
मैतरवेद्योऽर्थं इति । न हि तदेव नीलज्ञानं मूत्वा पोतज्ञानं भवितुमहंति, न 
चेतदिष्टं व: सर्वस्यास्य बहिरेकत्वेनैव सत्वाभ्युपगमात्‌ । एवं च क्रिमय 
मेकप्रमातृवेद्यतोपरक्त उत सवंप्रमातृवेद्यतोपरक्तः । तत्रकप्रमातुवेद्यतोपरक्तले- 
नान्यस्य प्रमातुरसाववेद्यः स्यात्‌, अनेकप्रमातुवेदयत्वोपरक्तत्वेऽपि एेकंकध्येन न 
कस्यचिदपोति सर्वामना मूचितमेव जग द्वेत्‌ ॥ २४ ॥ 





एक ओर बात सामने आती टै । बाहर अर्थप्रकाशन हो रहा दै। सभौ 
पदां साममरो भावसे एकरूपता से रूषित होकर हौ प्रकाशित हो रहे है। 
्रदन यह है कि यह समग्र अर्थसमुदाय एक प्रमाता को वेद्यता से उपरक्त 
या सभी दर्शक प्रमाताओं की वेद्यता ते उपरक्त है?यदिये सारे पदार्थं जौ 
बाहर सामग्रो भावसेहो प्रकादित हो रहे दै, एक प्रमाता को वेदता से 
उपरक्त होगे या माने जगे, तो कटिनाई यह्‌ होगो कि दुसरे प्रमाता वगंसे 
ये कैसे वेद्य माने जार्थैगे ? अर्थात्‌ एक प्रमात्‌. वेद्यतोपरक्त मानने पर सारे 


बाहर प्रकोशमान पदार्थं द्सरे प्रमाताजं वे अवेद्य हो रह्‌ जा्येगे । 


द्सरे विकल्प के अनुसार यदि ये सारे पदार्थं अनेक प्रमाताओं को 
वेता से उपरक्त माने जर्येगे तो सामप्रो भाव से ये सारे पदाथं एक-एक 
पदां रूप से किसी के द्वारा वेद्य नहँ हौ सके मौर इस मलन्यता के अनुसार 
सारा बाह्याथं प्रकाल बाधित टौ जायेगा । यहाँ कोई भो यह्‌ कं सक्ता हैकि 
ये सभौ पदार्थं प्रकाशित होति हए भी प्रकारित नहों हो रहे दै। 
अतःन ये एक प्रमाता से वे माने जा सक्ते ह, न सर्वं प्रमातु वेद्य । पहले 
पक्ष की मान्यता मे दसरे प्रमाता से वेदय नहीं हो सक्ते मौर दूरे पक्ष को 
मान्यता म एक-एक कर पृथक्‌-पृथक्‌ वेद्य वस्तु समुदाय का भान नहीं 
हो सकता । अतः भाव का अथे ` प्रकशात्मक ज्ञान संवित्तिजन्य है । वही 
वेदता है, यही मानना उचित है ॥ २३-२४॥ 
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तदाहु 
एकविज्ञात॒वेदयत्वे न॒ ज्ञात्रन्तरवेद्यता ॥ २५ ॥ 
समस्तज्ञातृवेद्यत्वे नेकविज्ञात्‌वेद्यता । 


अतो न वेद्यत्वं नाम भावस्य किञ्चिदित्याह्‌ 

तस्मान्न वेद्यता नाम भावधर्मोऽस्ति कङ्चन ।॥ २६ ॥ 

ननु यद्येवं ताहि मावः कथं विदिक्रिपाकर्म॑तामियादित्याशङ्धुयाह्‌ 

भावस्य वेद्यता सेव संविदो यः समुद्भवः । 

नन्वन्या संविदन्यश्चाथंस्तत्कथमन्यस्य समुद्धूवेऽन्यस्य वेद्यताख्योऽति- 
शयः, न हि घटस्योदये पटस्य क्रचित्प्यात्‌, संविच्चामनामविशिष्टा-इति 
तत्मुद्धूवः सर्वेषामप्यविरोषेणैव भवेदिति संबन्धिनियमोऽपि न सिद्धयेदि 
व्याश ङ्कुयाह 





यदि एक विज्ञातासे नील वेदै, तो द्‌सरेवेत्तासे वह॒ अवेद्य नहीं 
होता । विज्ञाता वगं का समप्र समृराय यदिवेद्यको वेद्य अनुमृत करतादैतो 
यह कमो नहो हो सकता कि कोई एक प्रमाता यह्‌ कह्‌ दे करि यह वस्तु मुक्षषे 
ज्ञात नहींदहैया वह्‌ भाव पदार्थं एक वेदितासे हो वेद्य नहीं रह्‌ जाता। 
वेता को ये दशयं यह सिद्ध करतीरै किवेद्यता भावका धर्मं नहींदै। 
किन्तु श्लोक १९ में वेद्यता को भाव का धमं मानागयाहै। 


प्रन यह उपस्थित होता है कि यदि वेद्यता भावकाधर्म नहीं, तो 
यह भाव विद्‌ क्रिया का कमं केतेहो सकता है ? जव चैत्र कहता है किमे नोक 
को जानता हूं, तो नील, जानने की क्रिया का कर्मं बनता है । इसपे यह प्रतोत 
होता है कि इसमे वेद्यता है । अतः वे्यत। भाव का धमंदहै। पर एमी बात 
वस्तुतः है नहीं । वेत्ता भाव पदाथं को देखता है । उपे यह्‌ जान पड़ता दै कि 
यह्‌ नोर वस्तु है। तब यह्‌ नोलवे्यटहो जता दहै। उस समय वेत्ता को 
संवित्ति का उदय होता है। उसो संवित्ति से नोल पदाथं को जानकारो 
होती है। अतः यहो सिद्ध होता कि वेद्यता वेदितामे हो दै, भाव पदाथंमें 
नहीं ।। २५-२६ ॥ 
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अरथग्रहणरूपं हि यत्र ॒विज्ञानमातंमनि ।॥ २७ ॥ 

समवेति प्रकाश्योऽथस्तं प्रत्येषेव वेद्यता । 

इह खलु ज्ञानस्या्थंजन्यत्वादथंविषयत्वं जनकत्वस्य चक्षुरादिभि रविशे- 
वेऽपि वस्तुस्वभाव्याद्विषयत्वनियमो येन “इदं नोलग्रहणमिदं पीतग्रहणम्‌' इति 
स्यात्‌, तच्चैवं विधं दृष्टादृष्टात्मविशिष्टसामग्रीवलाद्‌ यत्र प्रत्यगात्मनि अपृथक्‌ 
करणीय अयुतसिद्धतया वर्तते तमेव प्रति सोऽर्थः प्रकाश्यमानो भवेत्‌, एषैव 
चार्थस्य वेद्यतोच्यत इति न कश्चिदोषः ॥ २७ ॥ 





यहां एक नई समस्या उत्पन्न होतो है । वस्तुतः वेत्ता को संविद्‌ अलग 
अस्तित्व रखती है। वस्तु भी पृथक्‌ है । उस संविद्‌ से अलग एक दूसरी चीज 
है । वस्तु जब वेद्य होता है तो संविद्‌ रूप दूसरे असंबद्ध वस्तु मे वेद्यता कंसे 
मानी जा सकती है ? घडे को उपस्थिति मे कपड़े से क्या लेना-देना ? जहां 
तक संवित्‌ का प्रदन दै, यह्‌ प्रव्यात्म सामान्य है । इसका समुदुभव तो सबमें 
सामान्य रूपसे होता ही है । वेद्यता के सम्बन्ध मे सम्बन्ध जन्य कोई्‌ नियम 
लाग्‌ नहीं हो सकता । इसख्यि वेदिता मेँ वेद्यता का बात कंसे मानोजा 
सकतो है ? 


इस तकं को दृष्टि मे रखकर आचाययवरयं एक व्यवस्था प्रदान कर रहे 
है कि अपने मन में ही वेत्ता को यह्‌ विज्ञान अंकूरित होता हुआ अनुभूत होता 
कि मुञ्चे अर्थग्रहण हो रहा दै । इसी विज्ञान के बाद इन्द्रियां सन्तिकषं होता 
है । चक्षु इन्द्रिय कहती है कि "यह्‌ पदाथं नौला है", "यह्‌ पीला दै" , यहां इन्द्रिय 
द्वारा दृष्टादृष्टविशिष्ट सामग्रीधमं के प्रभाव से अर्थग्रहण स्वाभाविक रूपये 
होता दै । अरथग्रहणरूप विज्ञान, वेदिता मेँ अयुत-सिद्ध रूप से उदित होतादै 
ओर वस्तु का प्रकाशन हो जाता दै। वेदिता के लिये अथं प्रकाश्य हो जाता 
है । यह्‌ ध्यान देने को बात दहै किं प्रत्यगात्मा म अन्तनिहित बुद्धि विज्ञान के 
प्रति ही वह्‌ अर्थं प्रकाद्य होता दै । अथं के बृद्धि द्वारा प्रकाशन का विज्ञान 
हौ अथं की वेद्यता है ¦ इस मान्यता मेँ कोई दोष नहीं । वेद्य की वेद्यता वेदिता 
के ऊपर दही निंर दहै॥ २७॥ 
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एतदेव प्रतिविधते 
अच्रब्रमः पदार्थानां न धर्मो यदि वेद्यता ।। २८ ॥ 


अवेद्या एव ते संस्युज्ञनि सत्यपि र्वाणते । 


अथंग्रहणरूपेऽप्यात्मसमवेते ज्ञाने सतीत्यथंः । एवमपि ह्यर्थस्य न 
क्रिचित्‌, न हि ज्ञानाथंयोरेकरूपत्वमेकाधिकरणत्वं वा ग्राह्यग्राहुकात्मतयानयोः 
स्वरूपभेदात्‌, ज्ञानस्य चार्थग्रहुणात्मकत्वेऽपि ज्ञातृसमवेतत्वात्‌, यदभिप्राय- 
मेव च 

&०००००९००७.०.०० परावस्था हि भासनम्‌ ॥ 





इस पर अपनी प्रतिक्रिया व्यवत कर रहैह--घर मे अन्धकार है। 
पदार्थं दीख नहीं पडते । उसो समय दीपक जलाया गया । परिणामतः अथं 
प्रकाशन हुआ । सारे पदाथं पृथक्‌-पुथक्‌ प्रतोत होने लगे । अर्थः प्रकाशितः 
प्रयोग है । यहाँ अथं ओर प्रकाश मे १-क्या सामानाधिकरण्य माना जाय ? 
२-क्या समुच्चय माना जाय या ३--परस्पर सम्बन्ध माना जाय? 

इस सिद्धान्त का प्रतिवाद करते हूए कह रहे हैँ कि यदि वेद्यता पदार्था 
को ध्म नहींहै, तो यह निद्चितदहै क्रिवे अवे्यहोर्है। भले ही उनका ज्ञान 
होरहाहो? यह्‌ एक विचित्र समस्याभा खडीहो र्हीहै। अथं ग्रहणो 
रहादै। ज्ञान भो आात्मसमवेत भावसे होरहादहै। इस स्थितिमें भी अर्थं 
मे वे्यताकेन रहने से अर्थं अवेद्य हो रहना चादिये । न तोज्ञानमें ओरन 
अथंमं एकरूपता है । सामानाधिकरण्य भी नहोंदै। यह्‌ स्पष्टदै कि एक 
ग्राह्य टै ओर एकं ग्राहक दै । दोनों मँ स्वरूपगत मेद स्पष्ट दृष्टिगोचर हा 
रहा है । 

यद्यपि ज्ञान अथं ग्रहण करने में समर्थं है फिर भी वहज्ञातासे समवाय 
सम्बन्ध से जडा हुआ दै । इसी मभिप्राय से एक जगह कहा गया है करि, 

५५०५५०५ ०००, एक परा अवस्था है ४ 


ज्ञान द्वारा अर्थं ग्रहण होने पर ज्ञातामें एक प्रकार का अतिशयतो 
सम्भाव्यहै, पर उससे अलग अथं मे किसी प्रकार के अतिशय की कल्पना 
भी नहीं की जा सकतो। 
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इत्याद्यन्येरुक्तम्‌ । न चान्यस्यातिशयेऽन्यस्य किचिस्स्यात्‌, अथाथं जन्यत्वात्‌ 
्ञानमथंस्य प्रकाश्च इति चेन्नैतत्‌, न हि यो यञ्जन्यः स तस्य प्रकाशो भवति 
वह्वेरिव धूमः स परं तद्गतो लिङ्गं भवेत्‌ । यद्यविनाभावो निश्वोयेत, न चेह 
तन्निश्चयोऽस्ति विनाप्यथं भ्रान्त्यादौ त्प्रकाश्चात्मनो ज्ञानस्योदयात्‌, अतश्च 
युक्तमुक्तम्‌ 'अवेद्या एव पदार्थाः स्युः इति ॥ २८ ॥ 

एतदेव दृष्टान्तोपदर्शनद्ारेण द्रढयति 

यथा हि पृथुबुध्नादिरूपे कुम्भस्य सत्यपि \\ २९ ॥ 


अतदारमा पटो नैति पुथुबुध्नादिरूपताम्‌ । 





यह्‌ नहीं कहा जा सक्ता है किं अर्थजन्य होने के कारण ज्ञान तो अर्थं 
काही प्रकारमात्र; क्योकि जो जिसमे उत्यन्न होता दै, वहु उस्तका प्रकाश 
होता दै । उदाहरण खूप से धूम को लिया जा सकता है। धूम आग से उत्पन्न 
होता टै । 

फिर भी वह उसका प्रकाशनहीं होता । हाँ वह मात्र इस अनुमान का 
हेतु होता दै कि यहां आग थी-उसपे यह्‌ धूम उत्पन्न हुंभा है । इसे तद्गतः 
लिद्धत्व कट्‌ सकते ह, अथंप्रकाशक नहीं । 

यहां एक दृूसरो वात भो सामने आतो है। जिसके विना जो पदाथं 
उत्पन्न नहीं होता, वहाँ अविनाभवि सम्बन्ध होता है। जैषे माग ओर धूम मे 
यह सम्बन्ध दै; वरयोकि विना आग के धूम उत्पन्न हौ नहीं हो सक्रता। जग 
ओौर धम के दृषान्त मेँ यह्‌ निऽचय होतादै। 

प्रस्तुत सन्दर्भ मे तो यहं निरय भो नहीं हो सक्ता । यह देवने में 
आता है करि भ्रान्ति ओर सन्देह ने अथं के विना भी उसके प्रकाशक 
ज्ञान का उदय होता हो दै। एेसो स्थिति मे ग्रन्थक्रार का यहु कहना नितान्त 
सत्य है किं "पदार्थं अवेद्य ही रह जार्येगे' ।। २८ ॥ 

ुषान्त के माध्यमसे इसो मान्यता को स्थापना कर्‌ रहे हैकि, 

घडे का एक खूप है । वह्‌ पृथुल है। साथहीटेढा भोरै। कहीं गदंन 
पतल, पेट गणेदवर को समता क्रो उद्यत ओर दौ को अस्थिरकाररिणो 
बनावट । इस रूप मे चड़ा वडा गवं करता हुजा अपने अस्तिस्व का बोध कराने 
ओर करने को बाध्य करतादहै। घडा एक पदार्थं दै । कपड़ा भमो एक पदाथं दै। क्या 
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तथा सत्यपि विज्ञाने विज्ञातृसमवायिनि ।॥ ३० ॥\ 

अवेद्यध्मका भावाः कथं वेदत्वमाप्नुयुः । 

यथा खल घटस्य पृथुबुध्नोद राकारत्वमस्ति इत्यातानवितानवत्त्वात्‌ 
अपुथुवृध्नोदराकारः परस्ताद्रप्यं न यायात्‌, तथा ज्ञातृसमवायिन्यथं- 


प्रकाशात्मकेऽपि ज्ञाने स्वयमप्रकाशषूपा भावा नैव प्रकाशमाना भवेयुरिति 
वाक्यार्थः ॥ ३०॥ 


एवं न केवलं भवन्मतेऽथं एव न प्रकादाते यावन्न किचिदपीति 
महद्‌ द्षणान्तरमप्यापतेदित्याह्‌ 

अनर्थः सुमहाहचेष दह्यतां वस्तु यत्स्वयम्‌ \ ३१ ॥ 

प्रकाशात्म न॒ तत्सं विच्चाप्रकाशा तदाश्रयः । 

अप्रकाशो मनोदीपचक्षुरादि तथेव तत्‌ ॥ ३२ ॥ 

किं तत्प्रकाशतां नाम सुप्ते जगति स्वेतः । 


इह्‌ बाह्यं निमित्तकारणं वस्तु तावदयप्रकाशात्मकमिति नास्ति विवादः, 
एतद्विषयं कायं ज्ञानमप्यप्रकाशात्मकमेव विषयप्रकाशकाले तत्प्रकारस्या- 





घडे की सदृशता के ल्यि कपड़ा भी एसा हो जाता है ? नहीं । वह॒ न पृथु होता 
है, न बुध्न । वह्‌ अतदात्मा हौ रहता दै । उसका धमं तो आतान-वितानवृत्ति 
हो दै। वह पुथु-बृष्नोदराकार नहीं हो सकता । 

उसी तरह्‌ ज्ञाता मे समवाय सम्बन्ध से रहने वाले अथंप्रकाशक ज्ञान 
के रहने पर भो स्वयम्‌ अप्रकाररूप भावपदार्थं जो अवे्यधर्मक है वेद्यत्व 
की प्राप्ति नहीं कर सक्ते । वे प्रकाशमान नहीं हो सकते । इसमे यह स्पष्ट परि- 
लक्षित होता टै कि ज्ञाता मे अथंप्रकारक ज्ञान है। अथं अवेद्य धमं वाङ है। 
उनमे वेद्यता नहीं रह्‌ सकत ॥ २९-३० ॥ 

इससे एक बडे अनथं को सम्भावना स्वाभाविक है। अथं जो दोख 
पडता है वह्‌ तो मवे्यधर्मक होने के कारण अप्रकाशात्म रूप से जड़ का जड 
बना हो रह जायेगा । सबसे बड़ो बात तो यह्‌ होगो कि जो ज्ञान है, उसको 
भो अप्रकालक मानने के लिए बाध्य होना पड़गा । यह्‌ अनर्थं वस्तु ओर संवित्‌ 
दोनों को अपनी चपेट मे एक साथहीलेरहाहै। 
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भ्रकारानात्‌ । न हि विषयग्रहणकाले तज्ज्ञानस्य ग्रहणमस्ति ज्ञानार्थयोर्युगपद- 
प्रतिभासात्‌ । तदाहुः 


"न वै युगपदाकारद्ितयं प्रतिभासते) 
इदं ज्ञानमयं चाथं इति भेदानुपग्रहात्‌ ॥ इति । 


तदाश्चयश्च समवायिकारणमा्मा विषयवन्तिमित्तकारणतया विवक्षितं 
सहकारिभतं मनश्वकषुराद्यन्तःकरणचक्रमपि अप्रकाडात्मकमेव नित्यपरोक्षत्वात्‌, 
दीपश्च निमित्तकारणमूतो यद्यपि भवन्मते परस्यैव स्वध्यापि प्रकाशस्तथाप्य- 
विदित एवासौ तथा न भवेत्‌, वेदत्वमेव च विचारयितुमुपक्रान्तमिल्यर्थवद- 
स्यापि वार्तेलयेवमुक्तम्‌ । अतश्वारथप्रकाशने समग्रव सामप्रीयम्रकाशकूपेवेति 


वस्तु हमेशा बाह्य होता है । वस्तु के निमित्त कारण भी बाह्य होति 
ह । ये सभो जड हैँ । अतः अप्रकाशात्म्‌ होते ह। इनको जानकारो एक क्रिया 
है । जानने कीक्रिया का कायं ज्ञान है । यह ज्ञान भो भप्रकाशात्म ही होगा । 
जिस समय विषय का प्रकाश होता दै, उस समय ज्ञान का व्रक्राश हो हो नहीं 
सकता । जिस समय विषय ग्रहण होता है, उस समय उसके ज्ञान का ग्रहण नहीं 
होता । ज्ञान भौर विषय का एक साथ ग्रहण व्यवहारः मे नहीं आता। कहा 
गया है कि, 


"एक साथ आकारद्रय का प्रतिभासन नहं होता । यह ज्ञानटै ओर 
यह अर्थं है--इस प्रकार का मेदसंवलित प्रतिभासन एक साथ असम्भव है" । 


ज्ञान का आश्रय समवायी कारण भात्मा है । विषय की तरह निमित्त 
कारण की तरह विवक्षित होने पर सहकारी टप मन, दोप मौर आंखें भादि अन्तः 
करण चक्र भी अप्रकाशात्म हौ रह जार्येगे; कोक्रि ये नित्य परोक्ष हैँ । दोपक्र 
भी निमित्त कारण होता दै । पर इसमे एक विशेषता होती दै । यह विषय को 
प्रकारित करने के साथहीस्वयंकोभो प्रकाशित करता है। इतना होने पर 
भी विषय प्रकाडा के क्षण मे वह अप्रकाशात्म रहेगा । भले ही बाद में उसका 
प्रकाशन हो, उस समय वह॒ अविदित ही रह्‌ जाता है। वेद्य के विचार करने 
की वेला मे एक हौ वेद्य, बुद्धि का विषय हो सकता है । 


इसलिए अथं के प्रकारन मे सारी ये सामग्रियां अप्रकाररूपा हौ रह्‌ 
जाती है । कुछ प्रकाशित होने की स्थिति नहीं रह जातो है। सारे जगत्‌ के 
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न किचिदपि प्रकाशेतेति सवंमिदमन्धं स्यात्‌ । अत्ममनसोश्च पारोक्ष्यात्‌ 
तत्संगोऽपि अकरमवायिक्ारणप्रकाश एवेति गतार्थत्वात्‌ पृथगत्र नोक्तः ॥। 

ननु प्रदौप्येव ज्ञानस्या्थंप्र काशकल्वमेव रूपं तत्कष्येदं चोद्यम्‌, “मर्थं 
प्रकाशात्मङ ज्ञाने सत्यपि नाथः प्रकाशते" इति, अपरयनुयोज्यो हि भावानां 
स्वभावः । तदाह 

ज्ञानस्याथेभ्रकाशत्वं ननु रूपं प्रदीपवत्‌ ॥ ३३ ॥ 

इह चैत्रो जोवति इति यथा वचेत्रस्येव जीवनाख्योऽतिशयो न परस्य तथा 
अरथः प्रकाशते इत्यथंस्येव कश्चिदतिशयो न ज्ञानस्येत्यायेनैतदेवोपहाषपुर.सरं 
सदसदनेकपक्षोट ङ्नक्रमेण समाधत्ते 

अपुवंमत्र विदितं नरीनत्यामहे ततः । 

अथंप्रकाशो ज्ञानस्य यद्रूपं तच्निरूप्यताम्‌ ॥। ३४ ॥! 





अप्रकाशित होने की स्थिति पैदा हो जाती है। आत्मा ओर मन तो शाइवत 
परोक्ष हैँ । उनक्रा संयोग भो समवायी कारण नहीं हो सकता । ये सारी बातें 
अथेप्रकाशन के व्यापक सन्दर्भ को रूपायित करती है । ३१-३२॥ 


प्रशन उपस्थित होता है कि दोपक्र जै अर्थं का प्रकाशक होता है, उषी 

तरह ज्ञान भी अर्थं का प्रकाशक होता दै । एसी अवस्था मे “अर्थप्रकागात्मक 

ज्ञानके होते हुए भी अथं प्रकाशित नहों होता' यह कथन किसक्रा हो सकता 

है? ओर णएेसो बात कहने वाले कौ मनीषा क्या? वस्तुतः (भाव'रूपी अथं 

( वस्तु ) का स्वमाव किसो के राङ्का-समावान का विषय नहीं बनाया जा 
"सक्ता । वही कह रहे ह कि, 


ज्ञान को अथंप्रकाशात्मकता का वही रूपहै, जो प्रदीप का है। 
इस सन्दभं को दुष्टान्त द्वारा समज्ञा जा सक्ता है । जब हम वाक्य मे चचैत्रः 
जोवति' यह प्रयोग करते हतो हमें सर्वप्रथम यह जान पडता है कि चैत्र 
नामक व्यक्ति विशेष के जीवन का यह्‌ वेशिष्टय है किं वह्‌ श्वसन क्रिया समथं 
रहते हुए जोवन के समस्त व्यापारो का सम्पादन कर रहा है। चैत्र के अति- 
रिक्त ज्रिसो दूसरे पुरुष के जोवन से कोई लेना-देना नहीं होता । 
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अथप्रकाश्चेद्रपमर्थो वा ज्ञानमेव वा! 
अथारथस्य प्रकाल्लो यस्तद्रूपमिति भण्यते ।॥ २३५ ॥ 


यन्नामेदमुच्यते ज्ञानस्यार्थप्रकाशो रूपमिति तत्र कोऽयं इति विचार्यताम्‌, 
किमर्थश्चासौ प्रकाशश्चेति सामानाधिकरण्यम्‌, अथाथंश्च प्रकाङादतचतेति समुच्चय 
आहोस्विदर्थस्य प्रकाश इति संबन्धमात्रम्‌ ।। ३५ ॥ 


इ > न न्सरक्रनङरौक 


= 


इसी तरह जब हम प्रयोग करते हं किं थं ( वस्तु प्रकाशित हो रहा 
है' तो इस प्रयोग मे अर्थं ( पदां) काही प्रकाशन खूप अतिशय प्रकट होता 
है । ज्ञान का अतिशय यहाँ प्रकट नहीं हाता । दसो अभिप्राय से वाक्योँका 
प्रयोग होता है । इस प्रसङ्गं मं जितने भी दृष्टान्त आये है -उनमे सत्यक्ष ओर 
असलक्त दोनों का दरद्कन हुआ है । अध्येता वेद्यता के विभिन्न स्तरों का विमं 
करने मे सक्षम हो सका है । पक्ष-विपक्ष पराम मे उठने वाली वैचारिकं सम- 
स्याओं क समाधान कौ दृष्टि से, नई करारिकाओं का मवतरण कर रहे है, जिनमे 
नये दद्ध पे नये-नये विचारो, दाङ्का-समाधानों ओर प्रदनोत्तयो को पिरोया 
गया है-- 


कभी किसी बात को लेकर, किसी के कुछ उल्टे-पर्टे विचारों को सुनकर 
बहतो को हसो आ जाती है । कु प्रसज्ञो मे लोग हैसते-हंसते लोट-पोट हो 
जाते है ओर कभी मन-मयुर नाच भ उठता है। वही दशा यहांभीआआ उपः 
स्थित हुई है । 


अर्थ प्रका ओर ज्ञान प्रकाश के तकं-वितरको को सुनकर ग्रन्थकार भौ 
अपनी हसी नहीं रोक पा रे ह । उनके सामने वक्ष.विपक्ष के ठेर तकं हैँ ओर 
समाधान भी । जब उनको यह्‌ सुनने को मिला किं "अथं प्रकाश' तो ज्ञान का 
भीरूप दहै तो वे चकित से रह्‌ गये । उन्होने कुछ प्रश्न सामने रखे । (अथं- 
प्रका शब्द के आधार पर तीन बाते उभर कर सामने भातो है-\- दोनों 
शब्दो का समानाधिकरण, २- अर्थं ओर प्रकाश का समुच्चय ओर ३- षष्ठो 
समास पर आधारित सम्बन्ध । इन तीनों पर दृष्टि जाना स्वाभाविक है । स्वयं 
विचार करे ओर सोचे कि इन तीनों मे निर्णीत सत्य पृक्ष कौन टै? इनके 
सम्बन्ध सें ग्रन्थकार की दृष्टि का भी अवलोकन करे ॥ ३३.३५ ॥ 
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तत्र संभवमात्रेणाशद्धितमप्याद्यं पक्षद्वयं परस्यानभिप्रेतमित्यप्रतिक्षिप्य 
तृतीयमेव पक्षं प्रतिक्षेप्तुं विभजति 


षष्ठी कतेरि चेदुक्तो दोष एव दुरुद्धरः । 
अथ कर्मणि षष्ठचेषा ण्य्थस्तत्न हूदि स्थितः ॥ ३६ ॥ 


यदि नामाथंस्य प्रकाशनक्रियायां कुत्वं तत्कथं ज्ञानस्यैवमतिरायः, 
न ह्यन्यस्यातिशयेऽन्यस्य किचिदित्युक्तं बहुशः । तद्‌ यथा हि “पुथुवुध्नादिषूपे 
कुम्भस्य सल्यपि' ( १०।२९ इलो° ) इत्यादिनोक्तः परस्य परलूपोपग्रहात्मा 


इन मतां मे पहुरे दो प्न सम्भावनाकेस्तरपरहौ शद्धा के विषय 
बन सकते हँ । सम्मवतः ये विपक्ष को अभिप्रेत भो नहो हैँ । अतः अवशिष्ट तीसरे 
पक्षकोदही समीक्षाका लक्ष्य बनाकर कह रहे हँ कि अथं प्रकाश को आप ज्ञान 
काख्प कहु रहे हैँ । यहाँ अथं प्रकाश्च को समञ्चं । अथं का प्रकाश इस वाक्यांश 
मे कर्ता मे षष्ठो विभक्ति है । अगर अथं को प्रकाशनक्रिया का कर्ता मानते 
है तो यहां एक दुदर दोष यह्‌ रह जाता है कि यहाँ ज्ञान की कोई आवश्य- 
कता हौ नहीं रहतो है । विनाज्ञानके किसी पदार्थं का प्रकाशन दहो हौ नहीं 
सकता । यदि यहा कर्म षष्ठो मानो जाय, तो निरिचत ही ण्य्थं का प्राधान्य 
होगा । 

अर्थं को प्रकाशन क्रिया का कर्ता मानने पर इसेज्ञानका रूपकंसे कहु 
सकते ह ¦ यह्‌ नियम दहैकिदूपरे में यदि कोई अतिशय हो तो वहु उसके अति- 
रिक्त किसो मे नहीं होता । कर्तामें षष्ठो पक्ष में अंका प्रकाश अथंका 
अतिशय है । ज्ञान अर्थं के अतिरिक्त ट । उसका अतिशय प्रकाश केते माना 
जायेगा ? श्लोक १०।२९ में कुम्भ की पुथुबुध्नोदरता अतदात्मा पट में नहीं आ 
सकती-यह्‌ वागत है । अथं प्रकाश को ज्ञान का अतिशय मानने पर पररूपोप- 
ग्रह खूप यह्‌ महान्‌ दोष ज्योंकात्यों वना रह्‌जातादै। 

प्रकाशन क्रिया मेँ अथं को कमं मानने पर नई समस्या उत्पन्न होती है । 
अर्थ प्रकाश में प्रकाशन क्रिया मकर्मक दै । यहां णिच्‌ प्रस्थय का प्रयोग नहीं 
है । ण्यन्त प्रयोग करने पर्‌ अकर्मक क्रिया सकर्मक हो जायेगी । ण्यन्त प्रयोग 
बनेगा--“ज्ञानम्‌ अथं प्रकाशयति'* । 

श्रोत ०--३ 
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दुरुढरो दोषः प्रसज्येत । भथ ्रकादानक्रियायामथंश्य कर्म॑तवं तद्यंणावकमंकस्य 
णौ कर्मोचित्तेः ज्ञानमथं प्रकादायति' इति सिद्धः प्रषगाध्येषणादिविलक्षणस्त- 
ल्वमर्थाचरगलक्षणः प्रयोज्यप्रयोजकव्यापारमाविः ॥। ३६ ॥ 


यहाँ ण्यन्त को अवस्था पर विचार करना आवद्यक दै । क्रियाकेदो 
प्रकार के कर्ता होति है । एक स्वतन्त्र होता है । उमे प्रयोक्ता कहना चाहता है । 
दूसरा प्रयोजक कर्ताहोतादै। उपे हेतु मो कहते है । प्रयोजक कर्ता जब 
व्यापार मे हेतु बनता दैतो वहाँ घातु से णिच्‌ प्रत्यय होता है ओर पहला कर्ता 
प्रयोज्य कर्ता हो जातादै। मूख घातुक अर्थं तो रहता ही है, उसमे णिच्‌ के 
प्रयोग से प्रेरकत्व अथं अधिक हौ जाता है । जेषे "दूतः ग्रामं गच्छति" इसमे गमन 
क्रिया सै स्वतन्तरतापूर्वक विवक्षित कर्ता दूत है। जव दूत को राजा जाने के 
लिए प्रेरित करेगा तौ कहं सकते ह कि “कि तेन दूतेन, राजा दूतं ग्रामं गम- 
यति! । यहा राजा प्रयोजक कर्ती है गौर दूत प्रयोज्य कर्ता है । इसमे कमह 
को उत्पत्ति हो गयो दै । 


प्रस्तुत सन्दर्भ मे अथं प्रकार मे कमं मे षष्ठो मानने पर हृदय में ण्यन्त 
का अथं उल्लसित रहता ही है । प्रयोग होगा--स्वतन्त्र कर्ता का वाक्य-अर्थः 
प्रकाडाते । प्रयोजक वाक्य होगा “कि तेन अर्थेन, ज्ञानम्‌ अर्थं प्रकाशयति ।' ज्ञान 
प्रयोजक होगा । अर्थं प्रयोज्य होगा । क्रिया सकर्मक होगी । प्रषण ओर अध्येषण 
आदि व्यापार विशिष्ट सामथ्यं सम्पन्न प्र उय-प्रयोजक व्यापार का भाव 
यह उल्लसित होने लगेगा । 


यहाँ प्रयोज्य व्यापार अथं का प्रकाश दै । इसी पर प्रयोजक 
उन्रापार आधित दै। अतः प्रकारामान अथं ज्ञानद्वारा प्रकारदित हो रहाहै। 
यह अथं भासित होने रोगा । पर यह्‌ प्रतीति एकदम गलत होगी । जब अर्थं 
स्वयं प्रकाशमान दहै तो उसे प्रयोजक व्यापार को क्या वप्पक्षा होगो ? यहाँ ज्ञान 
का प्रयोग एकदम व्यथं हो जायेगा । 
यदि आप यहु कट कि अप्रकाशमान अथं हौ जकाश-कुसुम की विलक्षणता 
से संवलित होकर वेचारिक स्तर पर प्रकाशमान है, यह मानकर उसे सब्यापार 
ओर प्रयोज्य कर्ता स्वीकार कर लिया जायेगा; किन्तु यह भो एक नई अयुक्तता 
के प्रवत्तन के समान ही होगा । उदाहरण ते इसे समद्चँ । एक अख्वेत प्रासाद है । 
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एवं च प्रयोजकञ्यापारत्य प्रयोज्यब्प्ापारनिष्ठसवात्‌ प्रकारमान एवार्थो 
ज्ञानेन प्रकाशते इति, तच्च न युक्तं स्वयं प्रकाहमानस्याथंस्य प्रयोजकव्यापारा- 
नपेक्षणे ज्ञानोपयोगवेयर्थ्यात्‌ । अथाप्रकाशमान एवार्थः खपुष्पादिवेलक्षण्येन 
योग्यतया प्रकाशमान इति सव्परापार इति प्रयोज्य इति चोच्यते, तदप्ययुक्तमेव, 
स्वयमप्रकाङमानस्याश्चेतप्रासादस्याश्वेतनवत्परोपयोगेऽपि प्रकारानासामर्थ्यात्‌ । 
योग्यता च प्रकाशप्रकाशूपतया निरूप्यमाणा पुन रप्यसामथ्यंवेयर्थ्ये नाति- 
क्रामतीत्यर्थस्य प्रकाशो ज्ञानस्य खूपमित्येतदसमोचोनम्‌ । तदाह 


तथा चेदं दशंयामः कि प्रकाशः प्रकाशते । 
अप्रकाशोऽपि नैवासौ तथापिच न किचन ॥ ३७॥ 





वह्‌ स्वयम्‌ अप्रकारमान है । उसको सफेदी की योग्यता से भरपुर मानकर यदि 
कोई प्रयोग करे कि कितना सुन्दर हिमधवल ज्योत्स्नाख्वेत वह महल टै तो 
इस वर्णन मात्र से वह दवेत ओौर हिमधवल नहीं हो जाता । उसमे एेसे प्रकाशन 
के सामर्थ्यं का सर्वथा अभाव होता है । प्रकाशन कौ योग्यता उसमे नहीं होती । 


यहाँ वस्तुतः योग्यता है क्या ? प्रकाश ओर अप्रकाश दोनों रूपों से 
निर्प्यमाण होना एकं वस्तु के लिए असम्भव दै । वह प्रकाशमान हो सकती 
या अप्रकाशमान । अथं प्रकाशमान है तो उसमे प्रकाश सम्बन्धी असामथ्यं 
नहीं माना चाहिए, या उपयोग-वैयथ्यं नहीं आना चाहिए । इसलिए यह्‌ कहना 
नितान्त असमोचीन है कि अथं काप्रकाश हीज्ञानकारूपहै। इस कथनमें 
भाषा अपने भाव को व््रक्त करने मेँ असमथं हो जाती है । ३६॥ 


इस सम्बन्ध मे यह तथ्य भो विचारणीय है कि क्या प्रकाश प्रकारित होता 
है ? क्या यह्‌ साथंक वाक्य है ? प्रका है। उसका अस्तित्व हो प्रकाशमय है । 
उशषके सम्बन्ध मे यह्‌ कहना किं प्रकाश प्रकारित होता है-यह्‌ व्यथं प्रयोग 
है। अप्रकाश के सम्बन्ध मे यह्‌ कहना कि यह्‌ प्रकाशित होता है--नितान्त 
असमथं प्रयोग है । अप्रकाश प्रकाशित हो हौ नहीं सकता । बाह्य पदार्थं समुदाय 
तो शारवत प्रकाइथ है । अप्रका है । इस तरह यह समस्या उत्पन्न हो जाती है 
कि वह्‌ फिर प्रकाशित दहो हौ केसे सक्ता है? ज्ञान प्रकाशक होते हुए भो कुछ 
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तत्र प्रकाशः कि प्रकादते वैयर्थ्यान्न प्रकाशते इत्यथः, अप्रकाशोऽप्य- 
सावसामर्थ्यान्तेव प्रकाशते इति सम्बन्धः । एवं सति प्रकाश्यो बाह्योऽर्थः 
प्रकाशकं च ज्ञानं न किचित्स्यादिवपक्तं "तथापि च न किचन' इति ॥ ३७ ॥ 


ननु यद्येवं तत्कथं लोकेऽपि देवदत्तचर प्रासं नयतोत्यादौ प्रसिद्धः 
प्रयोज्यप्रयोजकभावो घटत इत्याह 

ताहि लोके कथं ण्यथंः 

गच्छत्यगच्छति वा प्रयोज्ये प्रमोजकव्यापारेण न क्िचिद्धुवेदिति 
भावः ॥ 

अत्रेवोत्तरयति 

उच्यते चेतनस्थितौ 1 
मुख्यो ण्यथेस्य विषयो जडेषु त्वौपचारिकः \\ ३८ ॥\ 


व 
नहीं कर पायेगा ? प्रयोजक ओर प्रयोजय व्यापारो के सन्दभं में यह आ ही गया 
है कि प्रकाशमान अथं ही ज्ञान से प्रकाशित होता है । इस अवस्था मेज्ञानको 
क्या उपयोगिता रह जातो है ? इसलिए यह्‌ स्पष्ट हो जाता कि प्रकाश्य 
अथं ओर प्रकाशक ज्ञान भी कुठ नहीं रह्‌ जाते ॥ ३७ ॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि लोक मै देवदत्त चैत्र को गाँव ले जाता है, 
एेसा प्रयोज्य-प्रयोजक भाव संवलित प्रयोग चलता है। यह कैते सम्भवदहै? 
लोक मेँ प्रयुक्त इसं ण्यथं प्रयोग के सम्बन्धमे भी यह कठा जा सकता दै कि 
प्रयोज्य जाताहोयान जाता हो, इसमें प्रयोजक को क्या? चैत्र गांवजाताहै। 
जाने दीजिए उसे । देवदत्त को क्या पडी है उपे प्रेरित करने की? जैसे "अर्थः 
प्रकाशते" प्रयोग मे अर्थं प्रसोज्य है । ज्ञान प्रयोजक बनता है । तब प्रयोग बनता 
है- ज्ञानम्‌ मथं प्रकादायति । यहाँ वेयथ्यं ओर असामर्थ्यं दोष के चलते अर्थबोघ 
करी योग्यता का अभाव हो जाता है। उसी तरह स्वयं ग्राम-गमन सामर्थ्ययुक्त 
चैत्र को देवदत्त का प्रेरणाह्प प्रयोजक व्यापार अनपेक्षित हो जाता है । अतएव 
प्रयोग-वैयर्थ्यं दोष आपतित हो जाता है। 

इस प्रदन पर नये सिरे से सोचकर उत्तर दे रहे है कि, व्यवहार जगत्‌ में 
दो स्तर काम करते दै । १- चेतन व्यवहार स्तर ओर २- जड व्यवहार स्तर । 
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इह प्रेथ॑रेरकोभयाभिप्रायपरमाथंस्तावत्‌ ष्यथंः, तत्र परय॑स्य स्वातन्त्रयेण 
रृ्तक्रियत्वेऽपि पारतन्त्यपरामशंलक्षणः, प्रेरकस्य च स्वतन्त्ेपि रये समधि- 
गततत्पारतन्त्यस्य स्वात्मनि अपेक्षणोयतापरामशंलक्षणोऽभिप्रायः, येनोभया- 
भिप्रायमेलनाखूपः प्रयोज्य प्रयोजकभावात्मा मुख्यः सम्बन्धः समुल्लसति । यत्र 
पूनः प्रयोज्यस्य प्रयोजकस्योभयस्य वा जडत्वादनुसंधिप्राणितोऽभिप्रायो न 
सम्भवति तत्रासौ नास्त्येव, लक्षणया तु तत्र तत्र तथा व्यवहर्तव्यो यथा--शरं 
गमयति कारोषोऽध्यापयति वायुरद्रि पातयतोति ॥ ३८ ॥ 





चेतन व्यवहार मेँ ण्पथं को मुख्यता होती है ओर जडोय स्तर पर ओपचारिक । 
प्यथ मे प्रेयं ओर प्रेरक दोनों पारमार्थिक शूप से अभिप्रेत होते है । तभी ण्यथं 
की चरितार्थता होतो दै । प्रें स्वतन्त्रतापूवैक कार्यं मे प्रवृत्त होता दै । वहं 
स्वातन्त्यपूर्व॑क विवक्षित होता है । फिर भो परिस्थितिवश पारतन्त्य-परामशं 
प्रमावित हो जाता है । वहं प्रेरक यह देता है कि प्रय के स्वातन्त्य मे एक एसा 
पारतन्त्य है जिसको पूति के किये मेरौ अपेक्षा प्रतीत हो रह है । यहाँ दोनों के 
अभिप्रायो का मेलन हो जाता दहै । इसे प्रयोज्य-प्रयोजक भाव रूप मुख्य सम्बन्ध 
मानते है । 


जहां प्रयोज्य ओर प्रयोजक दोनों जड़ होते द । वहां अनुसन्धि प्रेरित 
अभिप्राय की सम्भावना नहो होतो । एेमे स्थलों पर प्रयोज्य-प्रयोजक भाव रूप 
मुख्य सम्बन्ध नहीं रहते । हां लक्षणा व्यापार द्वारा कल्पना पर आधृत 
व्यवहार क्रिपान्वित कर लिया जाता है । जै छात्रः पठति" प्रयोग मेँ छत्र 
स्वतन्त्र विवक्षित कर्ता है, पर गुरु सोचता है कि यह्‌ अपने से ठोक पढ़ाई नदीं 
कर सकता । इसके लियि मेरी अपेक्षा है । छत्र भी इसे स्वीकार करता है। 
छात्र को अल्प वुद्धि रूप पारतन्द्य पराम मे गुर का स्वातन्त्र परामदं अपेक्षित 
होता हे । मतः "गुरुः छात्रं ग्रन्थं पाठयति' प्रयोग में प्रयोज्य-प्रयोजक भाव 
रूप मुख्य ण्यर्थं चरितार्थं होता ह । "शरं गमयति! मेँ लक्षणा से अर्थं लगाते है । 
कारीष भो लाक्षणिक प्रयोग हे। कारीष क्या पटठायेगा पर उपचार से अध्यापन 
अथं मान लेते हैँ । आंधी के थपेडे पहाड को क्या गिरा्येगे ? कालिदास ने शिलो- 
च्चय सन्दभं में यह्‌ कह दिया हे । पर पहाड़ के शिलाखण्डं के गिरने के समय 
आंधी के चलने पर यह्‌ ओौपचारिक प्रयोग हो जाता है कि हवा पहाड़ कोही 
गिरने को विवश कर रहौ है । ये सभो पक्ष प्रसङ्खतः विचारणीय हँ ॥ ३८ ॥ 
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तदाहु 

तथा हि गन्तुं शक्तोऽपि चेत्रोऽन्यायत्ततां गतेः । 

मन्वान एव वक्त्यस्मि गमितः स्वामिनेति हि ॥ ३९ ॥1 
स्वाम्थप्यस्य गतौ ्गाक्त बुद्धवा स्वाधीनतां स्फुटम्‌ । 
परयच्िवृत्तिमाज्ञंक्य गमयामीति भाषते । ४०।। 
प्रयप्रेरकयोरेवं मौलिकी ण्यथसंगतिः । 
तदभिप्रायतोऽन्योऽपि लोके व्यवह्रेत्तथा ।' ४१।। 
शरं गमयतोत्यत्र पुनर्वेगाख्यसंस्क्रियाम्‌ । 
विदधस्प्ररकम्मन्थ उपचारेण जायते । ४२॥ 


वायुरद्र पाठयतीत्यत्न द्वावपि तौ जडो। 
्रष्ट्भिः प्ररकप्रेयवपषा परिकल्पितौ ॥ ४३॥ 


उक्त अर्थो भौर तथ्यों काही उपवृहण कर रहे चैत्र स्वय जानेमें 
समथं हे । फिर भी वह यह्‌ अनुभव करता है कि गति मे अन्यायत्तता हं । अत- 
एव वह्‌ बोल पड़ता दहै किम स्वामीके द्वारा ही वहाँ पहुंचाया गया। स्वामो 
भी इस चैत्र की गतिशीलता मे अपनो शक्ति का प्रयोग भावश्यक जानकर अपने 
स्वातन्त्य का उपयोग करता है कि कीं यह्‌ बीचमेंहीअटककेन रह्‌ जाय । 
ओौर कहता है कि मेँ इसको गांव के प्रति गमनशील करने कौ प्रेरणा देता हूं । 
यहां दोनों प्रयोगो मे प्रयं-प्रेरक भाव टै । यह्‌ मौलिक ण्यथं संगति मानी जातो 
है । उभयाभिप्रायभावित तटस्थ लोक भी ण्यन्त का प्रयोग करता है । 
जहां तक “शरं गमयति' प्रयोग का प्ररन है, चतुर शिक्षक बाणकेवेगको 
संस्कार सम्पन्न बनाने कै लिए प्रेरक बनता है । यह प्रयोग देखकर भौपचारिक 
प्रयोग कर लिया करताहै। बाणतो छृटता ही है पर उसमे तेजी लाने की 


्ररकता एेसे प्रयोग मे कारण बनतो है । वायु ओर पर्वत दोनों जड है । तटस्थ 
द्रष्टा उपचारवश उनमें प्रर्य-प्रेरक भाव का आरोप कर लिया करते हैं। 
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्रयप्ेरकयोरिति शरं गमयतोति वायुररद्रि पातयतीति च । निवृत्ति- 
मारङ्कयेति, गन्तुं शक्तत्वेऽपि ओौदासोन्यादिना कदाचिन्न गच्छेदित्यर्थः । अतश्च 
गच्छत्यपि प्रयोज्ये प्रयोजकव्यापारेगावश्यमव्यमिति भावः । एवमिति, प्रयोज्य- 
प्रयोजकयोरभिप्रायमेलनयेव्यर्थः । तदभिप्रायत इति मुख्यण्यर्थरूपतामनुसंधा- 
येत्य: । अन्योऽपि लोक इति, प्रयोज्यप्रयोजकाभ्यामपरस्तटस्थोऽपोति यावत्‌ । 
तथेति प्रयोज्यभ्रयोजकभावेन, वेगाख्यसंस्करियां विदधदिति, आकर्षणमोक्षणादा- 
विच्छाप्रयल्नादिमान्‌ धानुष्कः । आक्रष्टधनुषो हि तस्य शरमुमुक्षानन्तरप्रयला- 
पेकषात्माङ्गुलिसंयोगजमङ्गुलिकमं, तस्माज्ज्याङ्गुलिवि मागः, ततः संयोगविनाशे 
धनुःस्थस्थितस्थापकलक्षणसंस्कारपिक्षा वनुरज्यासयोगात्‌ ज्यायां कमं उत्पद्यते, 
तेन स्वकारणापिक्ञं ज्यायां वेगाख्यं संस्कारमादत्ते, तमपेक्षमाणः शरज्यासंयोगे 
नोदनं भवति तस्मादिषावाद्यं गत्यात्मकं कर्मं तन्नोदनपेक्षमिषौ वेगाख्यमेव 
संस्कारमारभते यस्मादापतनादिषोरुतरकर्मारम्भः । प्रेरकं मन्यते इति स्वयम्‌ । 








गरका प्रयोग वेगपू्व॑क लक्ष्यवेध के ल्य किया जाता है । धनुष धारणं 
करने वाल व्यक्ति में धनुष कौ प्रव्यंचा को कानों तक खींचकर बाण को छोडकर 
लक्षयवेध करने का प्रबल उत्साह होता दै । पह तो वह्‌ हाथ में धनुष ग्रहण 
की शीघ्रता करता है । उसके हृदय में बाण छोड़ने की इच्छा उत्पन्न होती है । 
प्रयत्न के लिये मन में स्पन्दन, मन ओर अंगुलियों का मेल, अंगुलिजन्य कमं को 
आक्‌चनःप्रसारणादि क्रिया, अंगुलियों की प्रत्यंचा से छेडछाड, संयोग ओर 
विभाग, धनुष पर बाण को प्रतिष्ठा का सपिक्ष संस्कार, धनुष को दबाकर 
्रत्यंचा को चद़ाना, प्रत्यंचा को ज्लंकार, उसमे तनाव । इतनी क्रिया करने के 
बादहो प्रत्यचामें वेग की शक्ति कासंचारहो गया होतादै। अव वबाणके 
मूल को प्रत्यंचा पर रखने से एक प्रकार का नोदन व्यापार प्रारम्भ होता है । 
उसो को अपेक्षासे बाण ओर ज्या के संयोग में बाण में सर्वप्रथम गल्यात्मक कर्मं 
कोप्रेरणा होतो है। इसो प्रेरक व्यापार से बाण मेँ वेगनामकनक्रियाका 
संस्कार प्रारम्भ होता है । अब धानुष्क अपना लक्षयवेध सम्पन्न करता है । बाण 
द्ट जाता है । वेगपूरवंक उत्तरोत्तर वह्‌ लक्षयवेध कौ प्रक्रिया पूरी करता है। 


इसमें धानुष्क स्वयं को प्रेरक मानता है । यह प्रेरकंमन्यमाव उपचार 
काबोज है। इसी के फलस्वरूप सामान्य लोग भो उतेप्रेरकभौरबाणको 











ठ श्रौतन्त्रालोकः [ इलो० ४४ 


एतदेवात्रोपचारबोजं, प्रेरकम्मन्यत्वादेव हि भसावुपचा राल्लोकेन प्रेरकं उच्यते । 
चस्तुतो हि प्रयंपरेरकयोः परस्परपिक्षं रूपं तत्‌ । यत्र ्रयंस्य जडत्वात्पारतन्त्यानु- 
संधानात्मकं प्रेयंत्वमेव नास्ति, तत्रानुसंधिभाजोऽपि प्रेरकस्य तदपेक्षं मुख्यं 
्रेरकत्वं कथं स्यात्‌, अतः प्रेरकम्मन्यत्वात्तस्य प्रेरकत्वमुपचाराल्लोके व्यवहरे 
दित्युक्तम्‌ "उपचारेण जायते" इति । कारोषोऽष्यापयतीत्यादौ प्रेरकस्य जाज्या- 
नमुख्यप्रयत्वासंभवेऽपि प्रेय॑म्मन्यतानिमित्तादुपचारादध्येतुः प्रेयंताव्यवहारः । 
परिकल्पितावि्युपचरिताविति यावत्‌ । तत्र च बीजं वायुप्रभवमवयवविभाग- 
जनकं कमं ॥ ३९४३ ॥ 


एतदेवोपसंहरति 


इत्थं जडेन संबन्धे न मुख्या गण्यथंसंगतिः । 
आस्तामन्यत्र विततमेतद्विस्तरतो मया ।। ४४ ॥ 
घरं मानने लगते है । प्रेय ओर प्रेरक मे परस्पर सपिक्षता अनिवायं होती है । 
“शारं गमयति" मे वही व्यक्त होती दै । यहां यह भी विचार करना चाहिये कि 
बाण तो जड है । इसमे पारतन्त्यानुसन्धानात्मकं प्रेय॑त्व हो हौ नहीं सकता । 


प्रेय की इस अवस्था के साथ प्रेरक की वास्तविकता का विचार कर 
तो यह्‌ स्पष्ट हो जातादहै कि जिस जप्रय के साथ प्रेरक की अनुसन्वि हो 
रहो है, उसकी अपेक्षा से इसमें मुखुयतया प्रेरकत्व की कल्पना कंसे कौ जा 
सकती है । जड़ को कोई प्रेरित भी कंसे कर सकता है ? किन्तु धानुष्क अपने 
को प्रेरक मानता है । परेरकम्मन्यता के इस अहंकार के कारण ही व्यवहार में 
लोग उसे ओपचारिक दुष्ट से प्रेरक मानने लगते है । 


यही बात “कारीष अध्यापन करता है' इस प्रयोगमे भी जातो है। 
कारीष स्वयं जाङ्य-संवलित दहै । इसमे मुख्य प्रेय॑स्व भो असम्भव 
ह । प्ररयम्मन्यता के कारण यहां भो ओपचारिक व्यवहारवश्च पने वाले में 
्रेय॑ता का व्यवहार लोग करते है । इसी भाव को लेकर कारिका मे प्रेरक-प्रयं 
रूप आओपचारिकता की परिकल्पना की गयी है । अद्िपातन मेँ वायु से उत्पन्न 
वर्वेत के शिलारूप अवयव का अलगाव एक क्रिया है । टूट कर गिरना कमं है । 
यह्‌ कमं उसका बीज है । सी के आधार पर वायु गौर अद्रि मेँ प्रेरक-प्ररय-भाव 


परिकल्पित है । ३९-४३ ॥ 





श्लोऽ ४४ ] दशममाह्िकम्‌ ४१ 


संबन्ध इति अजडश्य जडान्तरस्य वा । एवमपि तस्समर्थाचरणलक्षणे 
ष्ये किं प्रवततक्रियविषयत्वमाहोस्विदप्रवृ्तक्रियविषयत्वमित्यादि बहु वक्तव्य- 
मिति नेह वितानितमिल्याह--आस्तामिरयादि । अन्यत्रेति परकरर्णकविवरणादौ 
॥ ४४॥ 


अर्थे प्रकाना सेयमुपचारस्ततो भवेत्‌ । 

"ततः इति, समनन्तरोक्ताज्जडेनाजडस्य जडान्तरस्य वा संबन्धे ण्यथंस्य 
मुख्यत्वाभावाद्‌ हेतोः । “उपचारः इति यथा जाज्यादद्रर्वायोश्च पात्यपात- 
यितृत्व प्रयोज्यभ्रयोजकभावो न मुख्यः, तथा ज्ञानमर्थ प्रकाशयतोत्यत्र जञानार्थयोः 
परकाश्यप्रकारकभावेऽपीति ¦ नैयायिकानां हि ज्ञानमपि अचेतनमेवापद्यते जेथ- 
त्वाद्थवत्‌, तद्योगात्‌ पुनरात्मा चेतनः । यदाहुः 

“ख चेतनश्चिता योगात्‌ “` `“ “““\" इति । 





शास्त्रार्थं का उपसंहार करते हुए कह रहे हँ कि इस प्रकार जड से 
सम्बन्ध होने पर ण्यथं को संगति मुख्य नहीं रह जाती । संक्षेप में यहाँ विषय 
का सिहावलोकन मात्र किया गया है। इस विषय की विस्तारपूर्वक विवेचना 
प्रकीर्णक-विवरण आदि प्रसङ्कों मे यथावसर की गयी टै । ४४॥ 


इस ऊहापोह के अनन्तर निष्कर्षं यह्‌ निकलता है किं व्यवहार में जड 
से अजड का ( चेतन का ) अथवा जड़ान्तरीय सम्बन्धो के जितने प्रसद्ध आते 
है, वहाँ ण्यर्थ को मुख्यता नहीं होती । इसलिये उपचार आवद्यक हो जाता 
है। अर्थो की वेद्यता के सम्बन्धमें भो यह बात लार्‌ होती है । जेषे “वायु 
पर्वत को पातित करता है" इस उदाहरण मे दो जड़ो की अनुसन्धि हो रहो 
है। वायु पातयिता ल्ग रहाट ओर अद्रि ात्य'। इस पात्यपातयितुत्व 
सम्बन्ध में प्ररय-्ेरकत्व भाव या प्रयोज्य-प्रयोजकत्व भाव मुख्य नहीं रह जाते । 
इसी प्रकार ज्ञान अर्थं को प्रकाित करता है इस प्रयोग मे ज्ञान ओर अथं 
इन दोनों के प्रकाश्य-प्रकारक भाव में भी प्रयोज्य-प्रयोजक भाव मख्य नहीं रह 
जाता । न्यायशास्त्र की दुष्ट से ज्ञान भी अचेतन हौ माना जाता दै । चकि 
अथं के समान ज्ञान भी ज्ञेय है। अतः अचेतन है । ज्ञान योगसे आत्माका 
चैतन्य प्रमाणित है । कहा गया है कि) 

















ह श्रीतन्त्रालोकः [ इलो० ४५-४७ 


एतच्चादूर एव व्यक्तोभविष्यति -एेति नेहायस्तम्‌ । एतदभ्युपगमे 
च यया प्रयोज्यस्या्रः स्वव्यापारः पतनं तात्तविकसिद्धमेवमिह्‌ प्रयोज्यस्यार्थ॑स्य 
प्रकाशनममभ्युपगन्तव्यम्‌ । 

तदाह 

अस्तु चेदधासते ताहि स॒ एव पतदद्रिवत्‌ । ४५ ॥ 

एतच्चाभ्युपगम्य सोपचारमुवतं, वस्तुतस्तु सोऽपीह्‌ न संभवति निमित्ता- 
भावात्‌, न हि निनिमित्तमुपचरणं न्याप्यमित्याह 

उपचारे निमित्तेन केनापि किल भूयते) 

केनापोति यत्र यथा विवक्षितेन ॥ 

एतदेव दशंयति 

वायुः पातयतीत्यत्र निमित्तं तत्कृता क्रिया ।॥ ४६ ॥ 

गिरौ येनैष संयोगनाज्ञाद्‌ ्रंशं प्रपद्यते ! 

इह तु ज्ञानमर्थस्य न किचित्करमेव तत्‌ ।\ ४७ ॥ 

उपचारः कथं नाम भवेत्सोऽपि ह्यवस्तु सन्‌ । 





“चिति के संयोग से वह्‌ चेतन दै........... 1 

प्रसद्धानुसार इस विषय का आगे भी स्पष्टीकरण किया गया है । यहाँ 
यह्‌ कहना आवद्यक है कि जैमे प्रयोज्य पर्वत का अपना व्यापार परतन स्वयं 
सिद्ध है । उसो प्रकार यहाँ 'जञानम्‌ अथं प्रकाशयति, में प्रयोज्य अर्थं (पदार्थ) का 
प्रकाशन भी तात्त्विक रूप से सिद्ध दै । कारिका द्वारा इसो तथ्य को अभिव्यक्त 
कर रहे टै कि, 

"पदां भासित होता है' यह प्रयोग भो गिरते हुए पवंत के समान उप- 
चारात्मक हो है । कोई एसा निमित्त नहीं जिससे अद्वि गिरता हो । मास्त 
िलोच्चय मेँ स्वयं मूच्छित होता दै । वह्‌ क्या निमित्त बन सकता है? यह्‌ 
नियमदैकि 

निनिमित्त उपचार नहीं होता है' । 





क्लो० ४७ ] दशममाद्भिकम्‌ ४३ 


तत्कृतेति वेगवदुद्रव्यात्मवायुसंयोगजनितेत्यर्थः । क्रियेति अवयवविभाग- 
जनकं कर्मेति यावत्‌ । संयोगाद्धि कमं, तस्मादवयवविभागस्ततः संयोगनाश- 
स्ततः पतनम्‌, अतश्चात्र सनिमित्तकत्वात्पतनस्य तात्विकत्वम्‌ । इहं पुन. 


अर्थातिज्ञायपक्षे च सर्वसवंज्ञता भवेत्‌ \' 
इ्यायुक्तयुक्त्या ज्ञानेना्थंस्य न किंचित्क्रियते, इति निमित्ताभावादुपचारः कथं- 
कारं न तिष्ठेत्तजज्ञानोदयेऽपि कथमर्थः प्रकाशते, इति स्यात्‌ । यद्वा निनिमित्त- 
मप्युपचारोऽस्तु किमनेन सेस्स्यतोत्याह्‌ "मवे्सोऽपि ह्यवस्तु सन्‌" इति । न हि 
उपचारे विषयस्य विषयिणा तादरप्यं वस्तुतो घटते येनाप्रकाशोऽप्यथंः प्रकाश- 
त्वोपचारात्‌ तथाभावमियात्‌, न ह्यग्न्युपचारान्माणवकोऽग्निरेव भवेद्‌ येन 
दाहादिलक्षणां तदर्थक्रियामपि कुर्यात्‌ ॥ ४५-४७ ॥ 


कारिका कहृती है क्रि ओपचारिक प्रयोग का कोन कोई निमित्त 
होना हो चाहिये । अर्थात्‌ जिसक्रो विवक्षा हो, वहां उसी प्रकार का निमित्त 
होना चाहिये । "वायु पर्व॑त को पातित करता है", इस प्रयोग में निमित्त वायु 
को सक्रियता दै । पतन क्रिया है । उस्म वायु निमित्त बनता है । अतः वायुकृत 
क्रिया हो यहाँ निमित्त हो जाती है । इसी सक्रियता के फलस्वरूप श्िला-पर्वत 
संयोग का नाश्च होता दै । विक्गाव प्रारम्भ होता है। पव॑त टूटता है । भ्रंश 
उपस्थित हो जाता है । 

प्रन है कि प्रस्तुत प्रसङ्ध॒मेंज्ञान अथं का निमित्त केसे बन सकता है ? 
वह॒तो पदाथंका कुछ नहीं करता। यहां उपचार को सम्भावना भी नहीं 
मानी जा सक्तौ । एक उक्तिटैकि, 

"अर्थं के अतिशय पक्ष मे सव की सवंज्ञता होने लगेगी' । 

इस नियम के सन्दभं मँ देखना यहु दै कि ज्ञान पदाथंकाक्याकरता 
है। वास्तवमे ज्ञानक द्वारा पदाथं में कुछ भौ अतिशय नहीं होता । उसका 
वह्‌ कुछ नहं करता । पदार्थं के किसी अतिशय का निमित्त नहीं बनता । अतः 
यहाँ निमित्त का अभाव दै। पहले यह्‌ कहा गया है कि नितिमित्त उपचार 
उचित नहीं दै । यहाँ आचायं जयरथ पूचछछ रहे हँ कि अर्थातिशय तो है भठेहो 
ज्ञान अथं का निमित्त नहीं है तो निमित्त के अभाव में उपचार क्यो नहीं सम्भव 
है? उसक ज्ञान के उदय हो जाने पर भी अथं क्यो प्रकारित नहीं होगा ? इस 
पर कह रहे हँ कि, एेसा होने पर सवंसर्ंज्ञता रूप दोष सर्वव्यापक हो जायेगा । 
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तदाह 
अप्रकाशित एवार्थः प्रकाशत्वोपचारतः ।\ ४८ ॥ 
तादुगेव शिशुः कि हि दहत्यर्नयुपचारतः । 


अप्रकारित इत्यसंजातप्रकाशतार्पधर्मक इति यावत्‌ । तादुगित्यप्रच्युत- 
प्राच्यरूपोऽप्रकाशित एवेत्यर्थ: ।॥ ४८ ॥ 

ननूपचारः सर्वात्मना चेदवस्तुसंस्तत्कथं माणवकोऽग्निरित्यादिस्तद्रयव- 
हारः सवत्रैवाविगानेन प्रसिद्धः, अथ तत्रोपच ्य॑माणसहचारितंक्षण्यादिगुणसदृश- 
गुणयोगो नाम वास्तवमस्ति निमित्त यद्रशादेवम।दिरूपचारः समुल्लपेदिति चेत्‌, 
नैतत्‌, एवमपि ह्यत्र कि वास्तवं निमित्तं येनार्थंघ्य प्रकाशत्वमुपचरेम, तस्माद- 
पारमार्थिक एवात्रोपचार इत्याह 








एक अन्य विकल्प प्रस्तुत कर रहे हैँ कि मान लीजिये यदि निनिमित्तक 
उपचार होने ही लगे तो उपसे क्या फर सिद्ध होगा ? इस विकल्प को हो दुष्टि 
मे रखकर कारिकामे दियागयादहै किवहहो भोतो भो भवस्तु होकर हौ 
उपचार खूपसे हौ हो सकता है । 

उपचार मे विषय का विषथी से कभी ताद्रूप्य घटित नहीं हाता । जिससे 
अप्रकाश अर्थं भो प्रकाश के उपचार से प्रकाशत्व प्राप्त कर ले । अग्निके 
उपचार से माणवक अग्नि नहीं हो जाता । दाह्‌, पाक, उष्णता आदि अथं- 
क्रियाकारी नहीं बन जाते । इसी तथ्य को कारिका व्यक्त कर रहो हैकिप्रकाशत्व 
के उपचारसे भी अर्थं अप्रकादित हौ रहता है । उसमें प्रकाशता नामक धमं 
की उत्पत्ति नहीं होती । वरन्‌ वहं अप्रच्युत प्राच्यसूप अर्थात्‌ अप्रकारित हो 
रहता दहै । जसे शिशु अग्नि के उपचार से भो दाह आदि धमं विशिष्ट नहो हो 
जाता ॥ ४५-४८ ॥ 

प्रश्न यह्‌ उपस्थित होता है कि यदि उपचार सर्वथा अवस्तु हो रहता 
है, तो दिशु अग्निरूप दै" (माणवक्ोऽग्निरिति) यह व्यवहार क्यों किया जाता 
ह? यह वाक्य तो प्रतिष्ठापरक है भौर सर्वत्र व्यवहूत होता है । इस प्रयोग में 
उपच्यमाण भाव तीक्षण प्रतिभा, कुशाग्र बुद्धिमत्ता ओर तेजस्विता जेते सह्‌- 
चारी भाव हेोतिर। ये सहचारो भाव दही इसके निमित्त बनते हँ कि उसमे 
अग्निका उपचार होने का मवसर उपलब्ध हो जाता है । 
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शिश्लौ बह्वयुपचारे यद्बीजं तेक््यादि तच्च सत्‌ ।\! ४९ ॥ 
प्रकारात्वोपचारे तु किं बीजं यत्र सत्यता! 


सदिति, वह्भिगततेकषण्यादिसदृशस्य तैक्षण्यादेः शिशौ वास्तवत्वात्‌ । कि 
बोजमिति, न किचि दि्यर्थंः ॥ ४९ ॥ 


ननु किमनया सदसन्निमित्तादिप्येषणया यावता हि जानान एव विषय- 
विषधिणोविविक्तं स्वरूपं प्रयोजनपरतया चेतनः पुरुष एवेवं व्यवहरति माणव- 
कोऽग्निरिति, तथेव तत्तदुब्यवहुरणयोग्यताख्यं प्रयोजनमुदिश्याप्रकाशब्पेऽप्य्थ 
प्रकाशोऽयमथं इति व्यवह्रेदित्याश द्याह 


यह्‌ तकं भो यहां काम नहीं कर सक्ता; क्योकि अथं कौ प्रकाशमानता 
के उपचार के लियि कोई एेसा सहचारौ निमित्त यहां उपलन्ध नहीं । इसलिये 
अथं प्रकाडा मे उपचार सर्वथा उपचारात्मकदटै। कारिकासे इसोतथ्यका 
समथंन कर रहे कि, 

शिशु मे अग्निका उपचार सत्य पर आधारित है । शिशु मे तेजस्विता 
के बोज विद्यमान रह; किन्तु अ्थं-प्रकाशकता के उपचार के लिये कोई बीज 
यहां विद्यमान नहीं हँ जिसमे सत्यता का आधान हो ॥ ४९ ॥ 


विचारक वगं इस सत्य-असर्य के पचडे से परेशान नहीं होता । माणवक 
म उपचार सत्य पर भाधारित है; किन्तु पदाथं मे असत्य पर आधारित है, इन 
बातों से व्यवहार मे कोई अन्तर नहीं आता । उपचार सत्य या अस्य पर 
आधारित हो व्यवहर्ता अपना व्यवहार चला लेता है । ज्ञाता पुरूष यह्‌ जानता है 
कि विषय क्या है जौर विषयी कौन है । इनका विविक्त स्वरूप स्पष्ट है । प्रयोजन- 
परक चेतन पुरुष यह्‌ जानते हुए व्यवहार करता है । जब वह॒ माणवक अग्नि 
है' यह व्यवहार करता है तो उसका प्रयोजन उसके मन मे स्पष्ट होता है । 
समञ्लने वाला भी उस शिशु के तेजस स्वरूप से अवगत हो जाता दै । 


उसी प्रकार विविध व्यवहार के सन्दर्भ में व्यवहरणं की योग्यता सामने 
रखनी पड़ती है । व्यवह॒रण की इस योग्यता का नाम ही प्रयोजन है। इस 
प्रयोजन को सिद्धि के उदेश्य से ही अप्रकाशरूप अथं मे प्रकाशमान (का व्यवहार 
करते है; किन्तु यह सादृश्य समीचीन नहीं है । कारिका कहती हैकि, 
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सिद्धे हि चेतने युक्त उपचारः स हि स्फुटम्‌ ॥ ५० ॥\ 
अध्यारोपात्मकः सोऽपि प्रतिसंधानजोवितः । 
न चाद्यापि किमप्यस्ति चेतनं ज्ञानमप्यदः ।\ ५१ ॥। 


अप्रकाहां तदन्येन तत्प्रकाज्ेऽप्ययं विधिः । 


सोऽपोद्यध्यारोपः। भवन्मते च प्रतिसंधाता कश्चिन्नास्ति सहि चेतनो 

वा स्याद्‌ आत्मा, चेतन्यं वा ज्ञानं, न तावदद्यापि चेतन आत्मा सिद्धस्तस्य 
स्वतोऽचेतनस्य ज्ञानयोगे तथात्वोपगमात्‌, ज्ञानयोगर्च समवायेन यथात्मतस्तथा 
जन्मतयार्थन्द्ियादेरेकाथंसमवायेन च सुखादेरपि सं मवतोद्यर्थादयश्चेतनाः स्पुः । 


सिद्ध चेतन मे उपचार उचित है । इस उपचार मे स्फुटता का सश्चिवेश 
होता दै । यह ध्यान देने कीवातदटै कि यह उपचार भो अध्यारोपातमक ही 
होता है । इस अध्यारोपात्मक उपचार का प्राण प्रतिसन्धाता का प्रतिसन्वान 
ही होता दै; किन्तु नेयायिक करे मत में तो कोई प्रतिषन्धाता होता हौ नहीं । 
भले हो चेतन माकर हो या चैतन्य रूपज्ञान हो क्यो नदौ ? चेतन आमा 
तो एक प्रकार से असिद्ध हो दै । स्वतः वह्‌ अचेतन दै । ज्ञान योग से वहं 
चेतन होता है । विषय के प्रतिभास के समय उसका प्रतिभा तो होता हो 
नहो । इसीलिए उसे भप्रकाश हो मानते हैँ । उसी तरह पदाथं के दूसरे के ज्ञान 
से प्रकादित होने परं प्रयोज्य-प्रयोजक भाव प्रसक्त हो जाता दै। ज्ञान के 
ज्ञानान्तर वेद्यत्व मे यहो विधि खाग्‌ होती है । 


ज्ञान के योग से आत्मा के चेतन होने कौ न्यायशास्त्रीय पद्धति समञ्चन 
के योग्य है । भात्मा से समवाय सम्ब्रन्च से ज्ञान योग होने पर चैतन्य उल्जसित 
होता टै। जब अथं ओर इन्द्रियों कां एकाथं समवाय हाता हैतो सुख आदिक 
उपलन्धि का ज्ञान होता है । प्रन होता हैकि जैवे ज्ञान योगसे आत्मा में 
चंतन्य जन्य होता है क्या उपो तरट्‌ पदाथं भौ चेतन हो जाता है? लगता तो 
यहीदहैकि दहो जाता है । 


इस सम्बन्ध मे कोई नियामक सिद्धान्त तत्तव नहो है । नियम क्रियाके 
निमित्त होति द । यही एेसी कोई बात नहीं । समवाय सम्बन्ध से चेतन्य कौ 
तरह एकार्थं समवाय न चैतन्य का कोई भो नियम नहो दै । सामान्य सम्बन्धों 
म भी वस्तुकास्वमावही चैतन्य का निमित्त हो सकता रै - यह कथन भी 
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त चात्र नियतनिमित्तमुसपश्यामो येन समवायाच्चेतनत्वं नेकाथंसमवायादेरिति । 
यत्नः संबन्धाविशेषेऽपि वस्तुस्वभावकरृत एवायं विज्ेषः--इत्युच्यते तत्पलायन- 
प्रकारासूत्रणम्‌ । तदाहं "न चाद्यापि किमप्यस्ति चेतनम्‌" इति । नापि चेतन्यरूपे 
ज्ञान एव चेतन इति व्यवहारस्तस्य धर्मंखपत्वेन धर्मिव्यपदेशायोगात्‌, तदपि 
च ज्ञानं यदि स्वयंप्रकाशूपं भवेत्‌ तदेतुज्येत, न चेवमित्याह ज्ञानमप्येतद- 
प्रकाशमिति । अप्रकालमिति, विषयप्रतिमासकाले तदप्रतिभासाभ्युपगमात्‌ । 

लन्वप्रतिभासमानमपि ज्ञानं न शाबराणामिवास्माकं परोक्नं नित्यानुमेयमपि तु 
विषयग्रहृणानन्तरमत्ममनःसंयोगजेन ज्ञानान्तरेण ज्ञायत एवेति कथमस्या- 
प्रकाशरूपत्वं येन चेतनव्यपदेशो न स्यात्‌, तदाह "तदन्येन तत्प्रकाशेऽप्ययं विधिः" 





किसी प्रकार प्रतिष्ठाप्य नहँ है । कारिका तो यहु उद्घोषित करती है कि आज 
कु भी चेतन नहो है । ज्ञान भी चेतन नहींदहै। ज्ञान तो धर्मं ॒होताहै। 
उसे धर्मौ कह नहीं सक्ते । धर्मी ही चेतन हो सकता है । फिर भी ज्ञान यदि 
स्वप्रकाग रूप होता तो यह्‌ कथन युक्तिसंगत भो होता। एसा न होने के 
कारण हो ज्ञान को भी अप्रकाशक हौ मान लिया जाता है) 


प्रहन होता है कि अप्रतिभासमान ज्ञान भो शावरवत्‌ हमारे जैसे लोगों 
कै लिए परोक्ष भौर निव्यानुमेय नहीं प्रतोत होता; अपितु विषय ग्रहण के 
अनन्तर आत्मा मौर मन के संयोग से उत्सन्न ज्ञान से जान ल्या जाता है। 
तो इसे अप्रकाश रूप क्यों मानते ह, जिसके फलस्वरूप उसे चेतन नहं कह 
सकते ? इस पर कहु रहे हैँ कि उसके अतिरिक्त दूसरे दवारा प्रकाशित होने पर 
यह्‌ विधि अवश्य काम करती है । 


जहाँ पदाथं का दूसरे ज्ञान के द्वारा प्रकाशत्व सिद्ध होता है, वहाँ प्रयोज्य- 
प्रयोजक भाव प्रसक्त होता है । विचार यह्‌ करना कि क्या वहु भाव मृख्य 
होता है या गौण ? अनुभव कहता है कि यह प्रयोज्य-प्रयोजक भाव न तो 
मुख्य होता है, न गौण । यह्‌ सामान्य बात है कि जो मुख्य नहं होता, वह्‌ गौण 
हो जाताहै पर यहाँ यह्‌ बात खाग्‌ नहो होती; क्योकि ज्ञान स्वयं नहीं, 
केवल प्रयोजकता के आधार पर हुभा है । प्रयोज्य मे यह्‌ प्रकाश स्वयं का नहीं 
होता अपितु प्रेरित होता है। यहाँ मुख्यता ओर गौणता कौ स्थिति नहीं बनतो । 
अतः ज्ञान का प्रकाश परिपूणं नहीं माना जा सक्ता । कुछ विद्वान्‌ एेसे ज्ञान को 
असिद्ध ज्ञान हो मानते है| 
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इति । अयं विधिरित्यथंप्रकाश्ोयप्रकार इत्यर्थः । यथा ह्यथंस्यान्येन ज्ञानेन 
परकाातवे प्रयोज्यप्रयोजकभावः प्रसक्तः स॒च न मुख्यो गौणो वा कर्थचन व्यव- 
तिष्ठते, इत्यर्थस्य प्रकाशनमेवासिद्धम्‌, एवं ज्ञानस्य ज्ञानान्तरवेद्यत्वेऽपि मुख्य- 
ण्य्थसंगत्यभावात्‌ प्रकाशनमेव न सिद्धयेत्‌, न चाप्रकाशात्मनो जडस्य प्रति- 
संधातुल्वं युज्यते प्रतिसंधानाभावे तज्जीविताध्यारोपानुपपत्तावुपचारः कथं 
कारमत्र व्यवतिष्ठेतेत्यरं बहुना ॥ ५०.५६ ॥ 


ननु परघकाश{इय]त्वेऽपि दषो यथार्थस्य प्रकाशस्तथा ज्ञानमपि भवेत्‌ 
तत्कथमेवमुक्तं यज्ज्ञानान्तरजेयत्वादप्रकाशषूपं ज्ञानं नाथं प्रकाशयेदितीत्याह्‌ 

ननु प्रदीपो रूपस्य प्रकाशः कथमोदृर्ाम्‌ ।\ ५२ । 

नन्वत्रापि प्रागुक्तं सममग्रमेव दूषणजातमुपनिपतेदित्याह्‌ 

अत्रापि न बहन्त्येताः किं नु युक्तिविकल्पनाः । 


इस प्रकार ज्ञान के ज्ञानान्तरवेद्यत्व की दशा में भी मुख्य ण्यथं कौ संगति 
के अभाव में प्रकाशन सिद्ध कैसे हो सकता दै। यह भी सत्य हैकिजो 
अप्रकाशात्क है, वह तो जड हौ कहा जा सक्ता है, उसमें प्रतिसन्धान का 
वैरिष्ठ्य कैसे उत्पन्न हो सकता है ! प्रतिसन्धान के अभाव मे उसमे जोवनी 
ज्ञवित का अध्यारोप भी अनूपपन्न हो जायेगा । एेसो स्थिति मेँ उपचार का 
प्रयोग भी भसमथं प्रसोग की तरह व्यथं हो जायेगा । इन बातों के विदरेषण 
से यह सिद्ध होता है किं १ _ श्रयोज्य-्रयोजक भाव वेद्यान्तर प्रकाश मं न 
मुख्य होता है, न गौण  र-मावप्रकाशन असिद्ध होता दै ओर उपचार भी 
यहा व्यर्थ है ॥ ५०-५६ ॥ 
प्रदन उपस्थित होता है कि परप्रकाश्यता मे भीजेसेदीपसे पदार्थंका 
प्रकाश होता दै, उसो तरह ज्ञान भो पदार्थं का प्रकाश करता हीदै। एेसी 
स्थिति मे यह्‌ क्यों कहा गया है कि ज्ानान्तर ते ज्ञेय ज्ञान अप्रकाशरूप हो रहै, 
वह्‌ अथं का प्रकाश नहीं कर सकता है ? इस पर कहं रहे हकि, 


प्रदीपरूप का ही प्रकाशक है । इस उदाहरण मे भो प्रयोज्य-प्रयोजक 
हप सिद्धान्त नहीं चरेगा । यहां मो उक्त मु्यामुर्पमृलक प्यथं-प्रयोग ओर 
उपस्थितिविषयक वहो दोष आपतित होगे ॥ ५२ ॥ 
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"एता युक्तिविकल्पना' इति समनन्त रोक्ता मुख्यामुख्यण्यथंमूला उपपत्ति- 
प्रकारा इत्यर्थं : ॥ 
अत्र न केवलमेवं युक्तिपराहतत्वं यावद्रेषम्यमपीत्याह 
यादा स्वेन रूपेण दीपो रूपं प्रकाशयेत्‌ ॥ ५३ ॥ 
तादृज्ञा स्वयमप्येष भाति ज्ञानं तु नो तथा । 


नो तथेति स्वयमप्रकाशरूपत्वात्‌, अत एव तुशब्दो व्यतिरेके, तेनाथं- 
प्रकादानावसरे दीपस्य स्वयमपि प्रकाशो न तु ज्ञानस्येति, अतश्च (तदतिद्धं 
धदसिद्धेन साध्यते इति न्यायेन स्वयमप्रकाशमानं ज्ञानं कथं परं प्रकाशयेदि- 


त्यादायः ॥ ५२३ ॥ 
वैषम्यमेव प्रकारान्तरेणापि द्रढयति 


प्रदोपश्चेव भावानां प्रकाजत्वं ददा[धा |त्यलम्‌ ।॥ ५४ ॥ 
अन्यथा न प्रकाञोरन्नभेदे चेदृशो विधिः । 





इस दृष्टान्त मेँ केवल युक्तिवाद से ही इसकी अयोग्यता नहीं सिद्ध होती; 
अपितु इसमे विषमता भी जड जमाकर वैठी हई है । वही कह रहे हैँ कि, 


जिस अपने रूप से दीप पदाथ के खूप को प्रकारित करता है, उसी से 
बह स्वयं भासित होता है । ज्ञान एेसा नहीं दै । यही वेषम्य यहाँ है। ज्ञान 
स्वयम्‌ अप्रकाश रूप ही है । अथं के प्रकाशन के अवसर परदोपकास्वयंका 
भी प्रकाडा रहता है । ज्ञान का नहीं । ज्ञान केवल पदाथं का प्रकाश करता है। 
इसलिए “वह भी असिद्ध हौ होता है, जो असिद्ध से सिद्ध किया जाता है।' 
इस न्याय के अनुसार स्वयम्‌ अप्रकारामान ज्ञान दूसरे का प्रकारन क्या कर 
सकता टै ॥ ५३ ॥ 

वैषम्य को प्रकारान्तर से दढता प्रदान करते हुए कह रहै हैँ कि, 

दीप पदार्थो का प्रकाशक बनकर वहां स्वयं भी प्रकारमान हो रहा है। 
दीपन रहता तो पदाथं प्रकारित केसे हौ सकते ? यहां एक न्याय चरितार्थं 
होता है । इसे प्रदीप न्याय कहते हँ । इसे अभेद विधि भो कहते हैँ । अभेद में 
प्रदीपन्याय विधि प्रवृत्त होता है । 

श्रो त०~-४ 
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“्रकाशत्वं ददाति" इति स्वप्रभाच्छुरणया भास्वरतामाद|घ]त्त इत्यर्थः । 
येन नीलेऽपि पटे रक्तपटश्रमः, इति प्रवादुकानां प्रवादः । एवं भारस्वरताघाने- 
मन्तरेण चार्थानां प्रकाश एव न स्यादिल्ुक्तम्‌--'अन्यथा न प्रकाशेरन्‌' इति । 
अत एव मन्दप्राये प्रदोपे न किचिदपि प्रकशेतेतयुक्तम्‌ अलमिति प्रकाशेन पर्याप्तः 
समर्थं इति यावत्‌ । ज्ञानं पुनरथंस्य न कंचिदप्यतिशयमाधत्ते इत्युक्तं बहुशः । 
यदि च किचित्करमपि ज्ञानम्थंस्य प्रदीप इव प्रकाशत्वं दध्यात्तेन तस्याभेदो 
वाच्यः, दोपो हि स्वप्रमाच्छुरणात्मनावान्तरव्यापारेणाथे प्रकाशत्वं दधाति, ज्ञानस्य 
तु न कश्चिदवान्तरव्यापारोऽत्र संभवति । भथ च प्रकाशयत्यर्थमिति नैतदभेद- 
मन्तरेण कथंचिद्धटते इत्युक्तम्‌ अभेदे चेदुशो विधि इति । ईदृशो विधिरिति 
प्रदीपन्यायेनार्थे प्रकाशत्वप्रधा [दा]नसामथ्यंप्रकार इत्यथः, अतश्च प्रकाशा एव 
स्वशक्तिविस्फारसारतत्तदथंवपुषा परिस्फुरतीति सिद्धम्‌ ॥ ५४ ॥ 


दीपक प्रकाशत्व प्रदान करता है अर्थात्‌ अपनी प्रभाके प्रसारसे मास्वर 
बनकर पदां को भौ भासमान करता है । परिणामतः नील वस्त्र भी प्रदीप 
प्रभासे प्रभावित होकर लालिमा ललित प्रतूलवत्‌ प्रभास्वर प्रतीत होने 
लगता ह । इस प्रकार भास्वरता का आधान करनेसे हौ पदार्थो का प्रका 
होता है । इसके विना ठेसा होना निरिचत खूप से सम्भव नहीं है । 


यही कारण है कि मन्दप्राय प्रदीप प्रमा मेँ कुछ भी दीख नहीं पडता । 
यह कार्यं प्रकाश के माध्यम से समर्थतया सिद्ध होता है। जहाँ तक ज्ञान का 
प्रन है वह्‌ अर्थवस्तु मे किसी प्रकार के अतिशय का आधान नहीं करता । 
यदि वह थोडा-थोडा भी कुकु भी पदाथं मे उस प्रकार का अतिराय उत्पन्न 
करता, जैसा प्रदीप करता है, तब तो ज्ञान ओर प्रदोप मे अभेदही सिद्ध हो 
जाता है । दीपक प्रकाशत्व का आधान करता है। यहौ काम ज्ञानमभो कर 
सकता है, पर एेसा होता नहीं । 


दीपक अपनो प्रभा के प्रसारात्मक अवान्तर व्यापार से पदाथंमें 
प्रकाशता का भाधान करता है । एेसा कोई अवान्तर व्यापार ज्ञान में सम्भव 
नहीं है ओर यह स्पष्ट है कि 'पदाथं को प्रकाशित करते है यह प्रयोग तभी 
सम्भव है, जब दोप भौर ज्ञान मे अभेद सम्बन्ध होगा । एेसा नहीं टै । अर्थात्‌ 
अभेद नहीं है । दोनों मे बहुत अन्तर है । एक से प्रकाश का आधान पदार्थं में 
होता है मौर दूसरे से पदाथं मे कोई अतिशय नहीं होता । कारिका मे अभेदमें 
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तदाह 
तस्मात्प्रकाश एवायं पूर्वोक्तः परमः शिवः ॥ ५५ ॥ 
यथा यथा प्रकाशेत तत्तद्धाववपुः स्फुटम्‌ । 
'ूर्वक्त' इति प्रथमाह्िकादौ । यदुक्तम्‌ 
न्ञेपस्य च परं त्वं यः प्रकाशात्मकः शिवः! (तं १।५२ ) 


इत्याद्यनन्तप्रकारम्‌ । यथाययेति येन येन नीलाद्यात्मनेव्यर्थः । यदा च प्रागुक्त- 
युक्तया प्रकाशार्थयोरभेद एव तदा नोरत्वमिव नोलस्य प्रकामानच्वमपि स्वखूप- 
गत एव धमं इति युक्तमुक्तं १०।१९ वेद्यता भावस्य निजं वपुरिति ॥ ५५ ॥ 


ही यह्‌ विधि प्रवृत्त है" यह्‌ वाक्य इसो सन्दभं को अभिव्यक्त करता है। इसी 
उवहार में प्रदोपप्रभान्याय का प्रयोग करतें । प्रकार हो शक्ति का विस्फार 
कर उन-उत पदार्थो में मानो स्फुरितसाहो जाता टै । ५४॥ 


इसक्िए प्रकाद्च को हो परम शिव' मानने का सिद्धान्त प्रत्यभिज्ञादशंन 
प्रतिष्ठापित करता है । जैमे-जेे प्रकाश अपनो प्रकाशमानता मे प्रस्फुरित होता 
है, वेसे-वेसे हो भाव का आकार घन होकर साकारत्व प्राप्त कर लेतादहै। 
श्रीतं° १।५२ मे कहा गया है कि, 

“जेय पदार्थं का पारमार्थिक तततव वहो है, जिसे हम परम शिव 
कहते है ।' 

यही कारण दै भाव अनन्त होते ह । उनका आनन्त्य ओर अनन्त 
भाकार-प्रकार प्रकाश के अनन्त रूपों मे परिस्फुरण के परिमाण मात्रहै। वही 
नील पोत रक्त आदि अनन्त रूपों, वर्णो, अङ्गो ओर आकृतियों मे व्यक्त हो रहा 
है । वस्तुतः वहं प्रकाशहो दहै या यह कह लीजिये कि परम शिव का यह्‌ परि. 
स्पात्तं शरोर ही है। इस तरह प्रका ओर पदाथं का अभेद सम्बन्ध स्थापित हो 
जाता है । भतः यह सिद्धहो जाता है कि नीकत्व को तरह नोरत्व में प्रकाश- 
मानत्व पदार्थं का स्वरूपगत धमं है। यह्‌ भौस्पष्टहो जाताहै किप्रकार 
भौर भर्थं का अभेद सम्बन्ध है। नोर में नोलत्व धमं है । साथ ही नीलत्व कौ 
तरह्‌ प्रकाशमानत्व भी धमं है ॥ ५५॥ 
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अत आह्‌ 
एवं च नीलता नाम यथा काचित्प्रकाञ्ञते ॥ ५६ ॥ 


तद्रस्चकास्ति वेदत्वं तच्च भावांशपुष्ठगम्‌ । 
नन्वभिन्नमिदमथंप्रका्ात्मकमखण्डं स्वलक्षणं, तत्र वेद्यत्वं नाम धमः 
किमर्थाशे निपतति आहोस्विसख्काशांशे इत्याशङ्धुयोक्तं तच्च भावांरपृष्ठगम्‌' 


इति ॥ ५६ ॥ 
अत एव शाबरमतोदितस्य द्विविधस्यापि प्रमाणबलस्यानेन संग्रहः क्रिय- 


माणो नापसिद्धान्ततां पृष्णातीत्याह्‌ 
फलं प्रकटता्थस्य संविदधति द्यं ततः ॥ ५७ ॥ 
विपक्षतो रक्षितं च संधानं चापि तन्सिथः । 


प्रकटताथंगतेति कौमारिलाः । संविसपरमातृगतेति प्राभाकराः \ तत इति 
समनन्तरोक्तादथंप्रकाशयोरभेदलक्षणाद्धेतोः। विपक्षत इति, प्रकटतया भथ 
घर्मतवे सर्वान्परत्येवाथं: प्रकटो भवेदिति स्व सर्वज्ञा भवेयुः । संवित्तेश्च प्रमातु- 





इसलिये हम यह स्वोकार करते हँ कि नील मे नोल्ता नामका जेसा 
कुछ ( धमं ) प्रकाशित हो रहाहै, वेसा ही (धमं) वेद्यम वेद्यता नामक 
धमं भी प्रकाशित हो रहा है। अथं-प्रकाशात्मक यहु अखण्ड स्वात्म 
लक्षण अभिन्न धमं वेद्यत्व है । यह्‌ अर्थाश मे स्फुरित है या प्रकाशांशमें 
परिस्फुरित है ? इस प्रहन के उत्तर मेँ ग्रन्थकार का निर्णय है कि यह भावांश 
प्रकारांश पृष्ठगत हो है । भावांश पृष्ठगत होने का यही तात्पयं है ॥ ५९ ॥ 


वेद्यता के सम्बन्ध मे कुमारिर का मत है कि प्रकटता अथंगता होती 
है । वहीं प्रभाकर कहते ह कि यह्‌ संवित्‌ प्रमातृगता शक्ति (धमं ) है ।ये 
दो पक्ष हैं । अभी अभी प्रतिपादित प्र्यभिज्ञावादौ मतानुसार इसमे मीमांसा 
प्रतिपादित दोनों मतों का संग्रह है। कहीं यह सिद्धान्त अपसिद्धान्त बनकर 
तो नहीं रह जायेगा ? इस परर अपने विचार व्यक्त कर रहे हैँ कि, 

प्रकटता अर्थगत धर्म है ओर प्रकटता संवित्‌ है तथा प्रमातुगत धमं 
है-येदो मतरैं। पहले मतके पक्षधर “कुमारिल' नामक आचायं हं ओर 








| ५६-५७ ] दशमंमाह्धिकम्‌ ५३ 


धमत्वेऽथंस्य न किचिदित्यसौ परोक्ष एव स्थादिष्येवमादिशूपात्‌ । रक्षितमिति । 
न हि इदानोमथंस्य प्रकटता सर्वाविशेषेण युज्यते वक्तं प्रमातुरेकत्वात्‌ सर्वाथं- 
स्येवाभावात्‌, मायापदे च यद्यपि भिन्नाः प्रमातारस्तथापि प्रकाशमानोऽ्ंः 
प्रमातुगतत्वेन तत्ततप्रमातुमेदेन सुखादिवदेकेकशो नियत एव, सं वित्तिश्च 
प्रमातुघर्मोऽपि नाथंसंबन्धं जहाति प्रमातृसारत्वादथंप्येति संस्वंज्ष्या्थं- 
पारोक्ष्यस्य न कश्चिदवकाशः । तत एव च तयोः परस्परेणापि संधानं, प्रकटता- 


दुसरे मत के प्रतिपादक श्रभाकर' नामक विद्वान्‌ हँ । इन दोनों मतों के संग्रह 
व्रिकमत में हैं । उक्त विपक्ष रक्षित मत के सम्बन्ध में कहना है कि यदि प्रकटता 
अर्थं का धमं है, तब तो यहु सबके प्रति प्रकट होने ख्गेगी । परिणामतः सभो 
सर्व हो जायेगे । दूसरे मत के सम्बन्ध में कहना है कि यदि संवित्ति प्रमाता 
काधमंटै, तो अथं से कुछ लेना-देना हौ नहीं रह जायेगा । वह परोक्ष हौ रह्‌ 
जायेगा । इन दोनों तर्को से उक्त त्रिक प्रतिपादित मान्यता सुरक्षित दै । अर्थात्‌ 
ये दोनों बातं उक्त मत में ह । इन दोनों का पारस्परिक सन्धान भी स्वाभाविक द । 
प्रकटता गौर संवित्ति दोनों में वास्तविक कोई मेद भो नहीं । अतः इससे यह्‌ सिद्ध 
हयो जाता है कि नोतादि धर्मो की तरह्‌ वेद्यता भो भावकादटही धर्मदै। 


यह ध्यान देने को बात है कि, कुमारिल को मान्यता के अनुसार पदाथं की 
प्रकटता सवंसामान्य नहो कही जा सकती है; क्योकि प्रमाता को एकात्मता 
के आधार पर सर्वार्थारमकता का अभाव सिद्ध हो जाता है। अर्थात्‌ एक प्रमाता 
के प्रति प्रकटता होने पर सबके ल्यि प्रकटता कहां रहेगी ? मायापद पर 
यद्यपि प्रमाताओं कौ अनन्तता स्वीकृत दहै, फिर भो प्रकाशमान अथं प्रमातृगत 
होने के कारण प्रमातृ भेद होने पर सुख आदि गुणों को तरह एक-एक प्रमाता 
द्वारा नियत अनुभूत होने के कारण प्रतिप्रमातु नियत अथं प्रतोत होगे, यह्‌ 
मानना पड़ेगा । 


जहां तक संवित्ति का प्ररन दै, यद्यपि यह्‌ प्रमातु-गत धमं है,फिर भो 
अर्थं -पम्बन्ध का गाइवत योग इससे रहता टै । संवित्ति ओर अर्थं का सम्बन्ध 
करभो नहीं टूटता; क्योकि अर्थं तो प्रमातुसारस्व विशिष्ट हौ होता है। 
अर्थात्‌ प्रमाता को संवित्ति पर निभंर करतादै। अथं का प्रमाता के अतिरिक्त 
अपना अन्य कोई अस्तित्व नहीं है । अतः प्रथम मतानुसार सर्वसर्वज्ञता गौर 
द्‌सरे मतानुसार अर्थ॑पारोक्षय जेसे दोषों के चिण्‌ त्रिक मतम कोई अवकाश 

















[ॐ श्रीतन्त्राखोकः [ श्लो० ५८-५९. 


संवित्तिपक्षयो रन्योन्यं नास्ति कर्चिद्‌भेद इत्यर्थः । इत्थमियता नीलतादिबहेदयत्वं 
भावधमं एवेति निर्वाहितम्‌ ॥ ५७॥ 


एतदेव दृष्टान्तद्षा दर्शंयति 
तथा हि निभृतश्रौरइचेत्र वेद्यमिति स्फुटम्‌ ॥ ५८ ॥ 


बुद्धवा नादत्त एवाश्चु परीप्साविवश्ोऽपि सन्‌ । 

सेयं पश्यति मां नेत्रत्रिभागेनेति सादरम्‌ ।॥\ ५९ ॥। 

स्वं देहममुतेनेव सिक्तं॒पश्यति कामुकः । 

यथा चाशु तारतम्याविचारेणेव तत्तदथंजिघुक्षापरोऽपि भवंड्चौ रर्चंत्रे- 
णेतद्विदितमिति स्फुटं निश्चितं ज्ञास्वा परमोपादेयमपि भावजातं नेवादत्ते - 
इति तदृपादातुं हातुं वा न समर्थः, इति किकतंव्यतामूढतया दुःखितप्रायत्वा- 


न्निभृतश्चित्रलिखित इवास्ते इत्यर्थः । कामुकर्च "येयं मनोरथशतेरप्यप्राप्या 
प्रियतमा सादरंन तु वेदयावद्रञ्जनामात्रेण नेव्रत्रिभागेन न तु तटस्थवत्सृष्टेन 





ही नहीं । इसो भूमि पर इनका अभेदसन्धान अर्थात्‌ वेद्यता का भावधर्मल्व भो 
सिद्ध हो जाता दहै । कुमारिल भौर प्रभाकर कै प्रकटता पक्ष एवं संवित्ति पक्ष 
दोनों मे कोई भेद त्रिकमतानुसार नहीं रह जाता ॥ ५७ ॥ 

दृष्टान्त से इस तथ्य का समर्थन कर रहे दँ । पहला दृष्टान्त एक चोर 
काह । दूसरा दृष्टान्त एक कामुक पुरूष का दै । दोनों से यहो सिद्ध करना 
है कि वेद्यता भाव धमं है ओर अथंवेदन प्रमाता की प्रेरक संवित्ति रै-- 


चोर चुपचाप चोरौ करने चर पड़ा । छिपते-छिपते वहु अपहुरणीय 
पदाथं तक पहुंच गया है । उते यह्‌ आशङ्का हो गयी कि मे चेतर द्वारा देख 
लिया गया हं । उसे काटो तो खन नहीं की स्थिति का अनुभव होने लगा है । 
इस विरवास-बोध के बाद पदार्थ ग्रहृण को लल्कभरी लोलृपता होने पर भी 
पदार्थ का स्पशं तक करने से कम्पित-पा होकर वह्‌ किकत्तव्य-विमूढ हो 
जाता टै । 

यही दशा कामुक कौ दहै । वह सोचता दै-नायिका को अपाङ्गं रीला 
कामैँहीप्रिय-पात्र बन रहा हं । वह्‌ मृक्षे ही कटाक्ष का ल्कष्य बना रही है) 
कामुक को लगता है--उसका सारा शरीर अमृत से सिक्त हो रहा दै । 


| ६० ] दशममाल्लिकम्‌ ५५ 


नेत्रेण मां पयति क्षणमपि महृश॑नान्न विरमति" इति स्वं देहममृतेनेव सिक्तं 
वरयति, स्वात्मनि परं सुखातिरायमवनबुद्धयत इत्यर्थः । तद्यद्यथंवेदनं प्रमातुषंमं- 
स्यात्तत्कथं चौ रइ्चेत्रविदितत्वाद्थं नादद्यात्‌, कामुकडच ्रियावलोकनादमृता- 
सिक्तमिव स्वं देहं जानीयादिति युक्तमुक्तं वेद्यता भावधमं इति । अर्थविनि- 
वेिनश्व ॒वेद्यत्वस्यार्थक्रियाभेदोपदर्शनार्थमुदाहरणद्रयोपादानं यत्प्व॑त्र दुःख- 
कारित्वमुत्तरत्र सुखकारित्वमिति ॥ ५८-५९ ॥ 

ननु सं विन्मयश्चेदर्थस्तहि तस्य वेद्यत्वमिति संविदेवोक्ता भवेत्‌, न च 
संविदरथ॑स्य धर्मस्तत्किमिदं वेद्यत्वं भावधर्म इति--इत्याश ङ्घुयाह्‌ 

न॒ चेतज्ज्ञानसंवित्तिमात्रं भावांशयुष्टगम्‌ \॥ ६० ॥ 

अथेक्रियाकरं तच्चेन्न धमं: को न्वसौ भवेत्‌ । 

न चेदं वेद्यत्वं ज्ञानात्मकं संविन्माव्रमेव यत्तो भावांशपृष्ठगमिति । अत 


एव॒ तत्संविन्मात्रातिरिक्तस्वेनार्थादधावांशधर्मस्तथात्वे चास्य कि निबन्धन- 
मित्युक्तमथंक्रियाकरमिति । सा वचार्थक्रिया समनन्तरमेव दशिता । धर्मचे- 





इनमे पहले उदाहरण से यह्‌ सिद्ध करने कोचेष्टाकी गयीरहैकि चोर 
पदाथं को जिघृक्षा से भरपूर है । पहले किसे उठा आदि तारतम्य कौ बार्ते 
सोचे विना हौ वह॒ सब कुछ चुरा छेना चाहता दहै पर उपे यह भय हो गया 
है कि मृन्ने चेत्रने देख लिया है । परिणामतः परम उपादेय जान पड़ने वाटे 
पदार्थो का भो मपहुरण नहीं करता । चाहते हुए भी चौर-कर्मं-विरत हो जाता 
है । यदि अर्थवेदन प्रमाता काधर्म होतातो चैत्र द्वारा विदित होने पर भौ अथं 
के ग्रहण से विरत नहीं होता । 


इसी तरह कामुक भौ प्रिया के अवलोकन से अमृत सिक्त होने की 
अनुभूति से प्रभावित न होता क्योकि वेद्यता प्रमाता को धमं की महत्ता 
होती । इससे यह स्पष्ट हौ जाता है कि वेद्यता भावधर्म हो है ॥ ५८-५९ ॥ 


एक नयौ समस्या कौ ओर संकेत करते हुए कह रहै हँ कि यदि अथं 
संवित्तिमय होता तो अथं का वेद्यत्व भी संविन्मय माना जाता । किन्तु संवित्‌ 
अर्थं का धमं नहीं होतो । संवित्‌ को अथं का धम्मं मानने पर तो वेद्यता भावधमं 
हि, इस मान्यता की धज्जी ही उड जायेगी । इस भाशद्का का उत्तर दे रहे हैँ कि, 














[1 श्रीतन्त्रालोकः [ श्लछो° ६१ 


नेष्यते तन्नीलादिरपि कश्चिदधम॑ः स्यादित्युक्तं "न चे्को न्वसौ भवेत्‌" इति । मात्र 
ग्रहणेन च वेदत्वस्य ज्ञानसंवित्तेराधिकयं ध्वनितम्‌ । अधिकडच भावो वा स्यात्‌ 
तद्धर्मो वा, न तावद्रे्यसवं न तु वेदत्वमेव सः, अतच तद्धमं एवेति युक्तमुक्तं 
"वेद्यत्वं भावधर्म" इति ॥ ६० ॥ 


नन्ववोक्त एव दोषो यद्रे्ताधर्मां भावः सर्वानप्रति स्यादिति । नेवमेत- 
दित्याह्‌ 


यच्चोक्तं वेदताधर्मां भावः सर्वानपि प्रति ।॥ ६१ ॥ 
स्यादित्येतत्स्वपक्षघ्नं दुष्प्रयोगास्त्र वत्तव । 


भवत एवायं व्यामोहो यदयुध्यमानं वासुदेवं प्रति प्रेरणात्मकाददषपरयो- 
गाद्‌ यथा वारणी गदा प्रयोक्तारमेव श्रुतायुघं जघान तथा मत्पक्षं प्रति प्रयुक्तं 





वेद्यता ज्ञानात्मकं संवित्त मात्र नहीं है । यह भावांश पृष्ठग भी होती 
है; क्योकि यह अरथक्रियाकारिणी होती दै । संविन्मात्र के अतिरिक्त यह्‌ भावांश- 
धर्मत्व सम्पन्न भो होती दै । नोल वस्तु है । उसके नोलल्व धमं में वेद्यता हो 
अभिव्यक्त है । घमं वस्तुतः वेद्यता दै । नील कौ अभिव्यक्ति वेद्यता से हो सम्पन्न 
होती है । वेद्यता में ज्ञानसंवित्ति की अधिकता का ध्वनन स्वाभाविक रूप ये 
होता है । वह भाव भीर भौर धमं भीदै । यह ध्यान रखना चादिए कि 
वेदत्व हो भाव नहीं है; अपितु माव को वेद्यता होती है । इसलिए वेद्यता 
भावकाहो धमं दै, इसो का प्रतिपादन कारिका को "वेचयत्वं भावधमं इस उक्ति 
मे किया गया है । ६० ॥ 

शङ्का होती है कि भाव को यदि वेद्यताधर्मक माना जाय तो पुनः 
वही दोष उपस्थित हो जायेगा किं यह्‌ सब के प्रति होने लगेगी । इसका समाधान 
करते हुए कह रहे हैँ कि, 

जो यह्‌ कहते हँ कि वेद्यता भाव का धमं नहीं है । तथा वेद्यता को भाव 
का घमं मानने पर यह सर्व॑वेद्य होने लगेगी-उन्दँ तनिक अपने पक्ष पर पुनः 
सविरोष विमं करना चाहिए । महाभारत के प्रसङ्ग को चर्चा करते हुए 
आचार्यं जयरथ ग्रन्थकार की इस उक्ति का समर्थन कर रहे है कि दुषप्रयोगा- 
स्रवत्‌ उक्त शद्धा विपक्ष के पक्ष का ही शातन कर रही दै। 


| ६२] ददाममाद्भिकम्‌ ५७ 
दूषणं म [ह्व)त्पक्षमेव हन्यात्‌, तथा च ज्ञानेनानतिशयितोऽपि अर्थस्स्वन्मते यदि 
वेद्यतामासादयेत्‌ तदतिशयितत्वाविरोषात्सर्वाप्त्येवासौ वेद्यः स्यादिति ॥ ६१ ॥ 
अस्मत्पक्षे पुनः परभ्रकाश्ात्मा स्वतन्त्रः शिव एवास्तीति तदपेक्षया नान्यः 
करिचदिति सर्वार्थस्यैवाभावात्‌ कं प्रति चकास्यादित्याह्‌ 
अस्माकं तु स्वभ्रकाशशिवतामात्रवादिनाम्‌ ।\ ६२ ॥ 
अन्यं प्रति चकास्तीति वच एव न विद्यते । 


मायापदे तु प्रमातृभेदेऽपि तत्तन्मातुमयस्वादरथः सुखादिवसप्रतयेकं नियत 
एवेत्युक्तं प्राक्‌ ॥ ६२ ॥ 








हुआ यह था कि भगवान्‌ वासुदेव महाभारत मे केवर सारथित्व का 
निर्वाह करते ये । अस्त्र-शस्त् प्रयोग न करने को प्रतिज्ञा उन्होने ठे रखो थो । 
श्रुतायुध नामक रथी ने उन पर वारुणौ गदा का दुष्प्रयोग किया भौर वही 
गदा उसके प्राणान्त का कारण बन गयी थो । 

उक्तवत्‌ मेरे पक्ष को दूषित करने के लिए जिस शङ्का रूप कूतकं का 
अस्त्र विपक्ष के विद्वान्‌ चला रहेर्है, कहीं वही उनके पक्ष काक्षपण न कर 
रहा हो--इस पर भी विचार कर छेना चाहिये । 

ज्ञान से अथं मे कोई अतिशय तो होता नहीं । अतएव ज्ञान से किसी 
प्रकार के अतिशय से रहित अर्थं यदि वेद्यता प्राप्त करे तो यह्‌ एक प्रकार 
का अतिशयितत्व ही होगा । इसे भो वह सबके प्रति वेद्य हो ही जायेगा ॥६१॥ 

प्रत्यभिज्ञा पक्ष में तो यही मान्यता है कि परप्रकाशात्मा परम शिव 
स्वतन्त्र शक्तिमन्त तत्तव दै । उसकी अपेक्षा किसी अन्य कौ सत्ता का कोई प्रशन 
ही नहीं होता । इस प्रकार समस्त अथं तत्तव के अभाव के कारण वही एकं 
परम तच है । वहु सबके प्रति प्रकाशमान हो रहा है, यही कह रहे है 

हम लोग स्वप्रकाश परम शिव के हो एकमात्र अस्तित्व को स्वोकार 
करने वाक दीवस्वातन्त्यमतवादी ह । वह स्वप्रकाश है ओर स्वयं के प्रति 
प्रकारित है, यहो स्वीकार करते हैँ । किसी अन्य के प्रति वह्‌ प्रकाशमान है, 
रेसी कल्पना भी नहीं करते । माया पद मेँ प्रमातृगत भेदवाद मे भी उन-उन 
प्रमाताओं के तन्मयत्व को ही हम मान्यता देते हैँ । जसे सुखानुमूति सर्वसामान्य 
बोर नियत है, उसी तरह वह्‌ सर्वमय ओर स्वतः प्रकाशमान है ॥ ६२॥ 
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न केवलमेकप्रमातृसतत्ववस्तुवादेनेवं युज्यते यावस्प्रमातुप्रमेययोस्तत्वतो. 
मेदेऽपीत्याह्‌ 


सर्वान्प्रति च तन्नीलं स॒ घटश्चेति यद्वचः ।॥ ६३ ॥ 
तदप्यविदितप्रायं गृहीतं मुरग्धबुद्धिभिः। 


अविदितप्रायमिति । किमिह वयं वेद्यतायाः सर्वाविशेषं प्रसञ्जयित्‌ 
नीलतां निदर्शयामः किमु तामेव वेद्यतामिव्यविविच्यैवोपगतमिस्यथंः ।। ६३ ॥ 


एतदेव सयुक्तिकं द्यति 

न॒हि कालाग्निरद्रीयकायावगतनीलिमा ।\ ६४ ॥ 
तव नीलः कि नु पीतो मेवं भून्नतु नीलकः । 

न कंचित्प्रति नोलोऽसो नीलो वा यं प्रति स्थितः ।। ६५ ॥ 
तं प्रत्येव स वेद्यः स्यात्संकल्पद्रा रकोऽन्ततः । 





यह्‌ बात न केवल एक प्रमातुसततव वस्तुवाद के सिद्धान्तानुसार ही 
चरिताथं है वरन्‌ प्रमाताप्रमेयगत तात्त्विक भेरवादमे भो यह्‌ बात लागू 
होतो है । यहो कहु रहै हैकि, 

व्यवहार में यह्‌ नीर दै ओर यह कुम्भ टै -ईइस तरह के जो वाक्य 
प्रयोग किये जाति ह--ये वाक्य भी तात्विक रूप से प्रायः अविदित वाक्यही 
होति है । इनका प्रयोग एसे लोग करते हैँ जो स्वयं बुद्धिकी दृष्टि मुग्धहौ 
होते ह । उन्हे यह नहीं मालूम रहता कि वेता ओर नीलता के सम्बन्धो का 
निदशंन कैसे किया जा सकता है । अविवेकपूर्वक हो एसे वाक्यों का प्रयोग वे 
करते हँ ।॥ ६३॥ 


इस तथ्य का युक्तियुक्त समर्थन कर रहै हँ कि क्या कालाग्निरद्रीय 
शरीर को स्वाभाविक नीलिमा का उल्लास ही अपनेमृल रूप में चैत्र आदि 
को नोलिमा मे अभिव्यक्त है? अथवा वह नीलिमा चेत्र रूपगत नीलिमा 
नहीं है । नियम है कि, "धरम्य॑न्तरगत धमं से दुसरे धर्मो मे उसी प्रकार के 
घर्म को सम्भावना नहीं होतो । अतः किसो का पीतत्व किसी दूसरे पीले 
पदार्थं से प्रभावित होता है यह्‌ नहीं कहा जा सकता । किसी का पीत किसी 
कानीलाया किसी का नीक किसी कापोत नहीं हो सकता । जिसके प्रति वह. 
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कालाग्निरुद्रस्य देहे संविदितो यो नोलिमाख्यो गुणः स न चेतरस्य 
मवितुमहंति, न हि धम्यंन्तरगतेन धर्मण ध्य॑न्तरं तद्वत्तया सुवचम्‌ । अत्यन्त 
संभवनोयतां परधर्मस्य परत्र दशंयितं कालाग्निखरीयकायेदयुक्तम्‌ । ननु यद्यन्य- 
गतो नीलिमा नान्यं प्रति स्थात्‌ किमसौ तं प्रति पीतो भवेदित्याशङ्कुते “किं नु. 
पोतः' इति । परिहरति भवं मूत्र तु नोलक' इति । न हि पीतो नेति नीलो भवितु- 
मर्हति, न हि घटलोहित्यमेव पटस्य मालिन्यमित्येव ( लोहित्यमिति ) युज्यते, 
ततश्च यथा नीलं सर्वान्‌ प्रति--इति निदर्शनस्य कोऽभिप्रायः--ईइति न 


नील है, उसी के प्रति वह वेद्य हो सकता है । वस्तुतः यह संकल्पद्रारक धमं है, 
यही कहा जा सकता है । 

परधमं की आत्यन्तिक असंभवनीयता दूसरे स्थान पर प्रदश्ित करने के 
ल्यि ही दूसरे लोक मेँ उल्लसित कालाग्निरद्रीय उदाहरण दिया गया है। 
प्रन है कि यदि अन्यगत नीलिमा दूसरे के प्रति प्रभावो नहीं हो सकती तो क्या 
वह दूसरे के प्रति नील हो सकती है ? नहीं । एसा नहीं हो सकता । न तो पीत 
नील हो सकता है भौर न नीक ही पीत रूप में परिवात्तत हो सकता है । घडे 
को लालिमा को कपड़े को मलिनता नहीं मान सकते । 


नोल नोल हो रहता है । सभी प्रमाता उसे नील रूप मे देखते है, नील 
अनुभव करते हैँ ओर नील मानते हैँ । पर "नील सबके प्रति नील है" इस 
वाक्य से क्या निदर्शन करना चाहते हँ यह्‌ समज्ने की बात है । यदि वेद्यता 
के फलस्वरूप सर्वसामान्यानुमूत नोल है, यह्‌ निदर्यान करना चाहते है, तो यह्‌ 
तो अपने ही मतका एक तरह से खण्डन करने के समान होगा । दार्ष्टान्तिक 
को दृष्टान्त को तरह प्रयुक्त करना होगा । जो लोग एेसा करते हैँ उन्हें क्या 
कहा जा सकता है ? मुग्धवद्धि शब्द एेसे लोगों के स्तर का हौ निदरंक है। 

हमारी मान्यता के अनुसार परप्रमाता को अपेक्षा पृथक्‌ प्रमाता-प्रमेय 
का अवभास ही अमान्य है । पर-प्रमाता किसी के प्रति पाथंवयप्रथा से प्रथित 
नहीं होता ? वह्‌ किसी के प्रति नोल आदि नहीं होता । नोल पीत का अवभास 
भीतो मेदबुद्धि का ही विलास है । परप्रकाश्च परमेश्वर इस स्तर से उत्तीर्णः 
है । इसीलिए उसे विद्वोत्तीणं कहते ह । एेसौ अवस्था मेँ नील किसके प्रति नीलः 
होगा ? 
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जानीमः। यदि तु वेद्यतया नीलं सर्वाविशिष्टमिति निदं नाथंस्तदिदं दार्ण्न्तिक- 
मेव दृषान्तीकृतं स्वमतविरुदधं चाभिहितं येनोक्तं मुग्धवुद्धिभिरिति । दह्‌ पुनर- 
स्मन्मते परप्रमात्रयेक्षया पृथक्‌ प्रमातुप्रमेययोखमभास एव नास्तीति कि कस्य 
चकास्यादित्याह्‌ “न कंचित्प्रति नीलोऽसौ' इति । अपरभ्रमात्रपक्षया तु सफुटेऽपि 
्रमातुप्रमेयविभागे प्रमातुमयत्वादर्थस्य पूर्वोक्तयक्त्या यं प्रति नीलं नीलं तं प्रति 
वेद्यमेव स्यादित्याह--'नीलो वा' इत्यादि । एवकारो भिन्नक्रमः । ननु नीलं वेद्य- 
मेवेति नियमनिमित्तं न॒ किंचिदत्पश्यामो देशकालादिभेदेन पारोक्ष्यस्यापि 
संभवादित्याशद्कुयाह 'संकल्पद्वारकोऽन्ततः' इति । यस्तु संकल्पादिना वेदयो न 
भवति नासौ तं प्रति नीलोऽपि स्यात्‌, न हि नोलतया वेदनं मुक्त्वा नोलो नाम 
कश्चित्‌ प्रकाश्मानतैव सत्ततयुक्तत्वात्‌ । ६४.६५ ॥ 





अपर प्रमाताओं की अपेक्षा तो प्रमातु-प्रमेय विभाग के स्फुट भेद 
भिन्नता की ददा मे भी अर्थं के प्रमातुमय होने के कारण नील जिसके प्रति नीर 
है, उसके प्रति वह वेद्य हौ कहा जा सकता है अथवा एव प्रयोग की दृष्टि से 
नील मात्र ही माना जा सकता है । नील वे्यही है यह्‌ कोई नियामक निदेशना 
नहीं है । स्थितियों के अनुसार कभी देशमिन्नता ओर कभी कालमिन्नता अथवा 
-एकं साथ ही देशकाल-भिन्नता को अवस्था मे परोक्षता के प्रभाव का परिणाम 
दोख पडता है । 


आप अपने देश से बाहर विख्व-भ्रमण पर निकल पड़ हँ । अथवा अपने 
देशमे ही 'कल्मीर से कन्याकुमारौ जा पचे हँ । वहां आप को करमोर की 
केदार की क्यारियों की करिश एवं उनका पोत परिवेश ओर पहल्गाव को 
वादियों के दुय संकल्प द्वारा हौ वेद्य होगे । उनके प्रत्यक्ष दर्शन वहां नहीं हौ 
सकते । उनकी संकल्पदवारक अनुभूतियों का आनन्द आप ले सकते हैँ । वावा 
अमरनाथ का हिममण्डित विग्रह्‌ आजीवन आपक्रो भाप्यायित करतादै। वह्‌ 
वेद्य ही रहता है । जो जिसके प्रति संकल्पादि से भ वेद्य नहीं होता, वह उसके 
प्रति नील भी नहीं रह सकता । नील का नोलतामय संवेदन हौ उसकी नोल 
श्रकाशमानता है । इस नीलतामय संवेदन को छोडकर या इसके अतिरिक्त 
नीलता की कोई सत्ता स्वीकार नहीं को जा सकती ॥ ६४.६५ ॥ 
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भवन्मते परोक्षस्य ध्मंस्य परत्वाविरोषेऽपि परत्र तथा नियमो दुष्टस्तद्रदिह्‌ 
किं नेष्यते--इत्याह्‌ 


यथा चार्थप्रकाशात्मनज्ञानं संगीयंते त्वया ॥ ६६ ॥ 
तथा तज्जञातवेद्यत्वं भावयं रूपमुच्यताम्‌ । 


भवता हि सामान्येनाथंप्रकाशात्मकत्वं ज्ञानस्य रूपमुक्तं तत्सर्वाथप्रकाश- 
स्वाविशेषेऽपि युगपत्तथा सामनन्त्यायोगात्‌ इदं नीलज्ञानमिदं पोतज्ञानमिति 
नियताथप्रकाशात्मकमेव ज्ञानमभ्युपेयते, एवमस्मतपक्षेऽपि वेद्यताख्यो भावीयो 
धर्मः प्रतिनियतप्रमातुसंबन्धो वाभिधोयतां, कोऽयमस्थानेऽभिनिवेशो यदेकस्य 
प्रमातुः परस्यापि तथा स्यादिति । अथ तत्र जनकत्वादिनिबन्धरूपान्तरमा- 
श्रीयते, तदिहापि समानं, भवति हि मायापदे प्रमातृजन्यं वेदयत्वमित्यभिमानः । 


अत एव नेयापिकप्रक्रियेव मायापदे व्यवहारनिबन्धनमिति चिरन्तनाना- 
माम्नायः ।॥ ६६ ॥ 


परोक्ष धमं पर (अन्य) के प्रति अविशिष्ट अर्थात्‌ सामान्य ही रहता है । 
परत्र-परत्र दर्शन को अत्यन्त सम्भवनोयता का उदाहरण पहले कालाग्निरद्रौय 
नीलिमा के प्रसङ्खमें दिया गया है । इसी तरह्‌ का नियम वे्यत्व के सन्दे मे 
संभव है या नहीं । यह्‌ तकं प्रस्तुत करते हुए कह रहै हँ कि, 


अथंप्रकाशात्मकता ज्ञान का सवंसामान्यानुमूत रूप है । अर्थात्‌ 
प्रकाशात्मकता मे कोई विदोष वात नहीं होतो । प्रकाश रहै, यह समान स्तर 
पर पदाथं के प्रकाश के अ।धार पर समञ्ञा जा सकता है । इस मत के अनुसार 
ज्ञान अर्थंप्रकाशात्मक मान ल्या गया है । प्रायः इसका यह्‌ अर्थं लगाया जा 


सकताहै कि ज्ञान से अथं-प्रकाशन हुआ, अर्थात्‌ वेद्य अथं का प्रकाश ज्ञान 
ते हुआ । 


इस कथन से अच्छा तो यहु कथन र्ग रहा है कि ज्ञातुवेद्यत्व हो 
भावोय रूप है । त्रिकदशंन पक्ष तो उद्घोषित ही करता है कि वेद्यता नामक 
धमं भावोय धमं टै । यह एकमात्र दुराग्रह का ही द्योतन करने वारो बात है 
कि एक प्रमाता वेद दूसरे प्रमाता से भी सामान्यतया वेद्य है । ज्ञान को पदाथं 
का जनक मानकर हौ अर्थप्रकाशात्मक ज्ञान की सत्ता मानते है । नैयायिक 
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न चास्य पर्यनुयोगस्यावकाशङेशमपि पश्यामः--इत्याह 
न च ज्ञातात्र नियतः कश्चिज्जाने यथा तव ॥ ६७ ॥! 


अर्थे ज्ञाता यदा यो यस्तदवेद्यं वपुरुच्यताम्‌ । 


न हि यथा भवतो ज्ञानाद्रयतिरिक्तः स्वतन्त्र एवार्थः संभवति तथेहार्थं- 
श्रकाशव्यतिरिक्तो ज्ञाता नाम येनेकस्य प्रमातुः प्रकाशमानोऽथः प्रमात्रन्तरस्यापि 
तथा क्रि न स्यादिति चोद्येत, अस्मदृ्शने हि परस्परानुल्पग्राह्यग्राहकयुगल- 
निर्माणभङ्खया यो यदर्थावभाससंभिन्नसंविदास्मकः स॒तस्य प्रमाता, यस्तन 
तथासन तस्य प्रमातैव भवेदिति तं प्रति कथंकारं प्रकाशतामिति सिदध 
नियतप्रमातुवेद्यत्वम्‌ ।॥ ६७ ॥ 





मतवाद के अनुसार मायापद मेँ भौ प्रमातुजन्य वे्यत्व होता है । यही चिरन्तन 
हौव आम्नाय दै । यहो स्वीकरणीय है ॥ ६६ ॥ 


हस वेदक-वेद्य-मेद के लिये यहाँ भवक्राश भी नहीं दै। एेसा त्रिक- 
दर्शन कहता है । इसके अनुसार जो केवल अर्थप्रकाश या अर्थावभासं रूप 
ग्राह्यग्राहक-यौगप्य-संवित्तिसम्पन्न है, वही प्रमाता होता है । पूर्वपक्ष ज्ञान के 
अतिरिक्त अर्थं की सत्ता स्वीकार करता है । अथं.प्रकाशात्म ज्ञान, उसका कोई 
नियत ज्ञाता ओर ज्ञेय के वैभिन्न्य का सिद्धान्त केवल वितण्डावाद का प्रवत्तन 
करता ह । वहो परम पुरुष वेत्ता दै । वहो अर्थं वे्य दै एवं अथं का वही भावोय 
खूप है, यह्‌ कहना हौ युक्तिसंगत दै । जिसका तद्विषयकं ज्ञान नहो हुआ, स्पष्ट 
है किं वह्‌ उसका प्रमाता नहीं हो सकता। उसके प्रति अथं क्यों प्रकाशित हो ? 


जब अर्थं स्वतन्त्र सत्तावान्‌ होगा तो अर्थप्रकाशका एक अतिरिक्त 
स्वतन्त्र प्रमाता भी होगा । परिणामतः एक उप्त प्रमाता से प्रकाशमान अर्थं 
किसी अन्य प्रमाता से प्रकामान होगा या नहीं ? यह्‌ सोचना चाये । ज्ञान 
के अतिरिक्त अर्थं की स्वतन्त्र सत्ता को मान्यता के अनुसार नियत प्रमाता को 
यह्‌ नोक ज्ञान है ओर यह पीत ज्ञान है, इस प्रकार का नियतां प्रकाशा्मक 
ज्ञान होगा । जिस प्रकार का नियतत्व यहाँ स्वकायं है उससे अच्छा तो यही 
मानना है कि जिस अथं के अवभास की संवित्ति से जो सम्पन्न है, वही उसका 
सिद्ध नियत प्रमाता है ॥ ६७ ॥ 
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तदेतदस्माभिः पुनः पुनरुच्यमानं श्रुत्वाप्यनवधारयन्नवहास्यतामेव 


यास्यतीत्याह्‌ 
तत्तद्विज्ञात्वेदयत्वं सर्वानुप्रत्येव भासताम्‌ ।॥ ६८ ॥ 
इत्येवं  चोदयन्मन्ये ब्रजेद्बधिरधु्य॑ताम्‌ । 
न ह्यन्यं प्रति वे कंचिद्भाति सा वेद्यता तथा ॥ ६९ ॥ 
बधि रधुयंतामिति। बधिरो हि न श्युणोत्येव, अयं पुनः श्युण्वन्नपि न 
शृणोतीति तमप्यतिशेते, इत्वेवमुक्तम्‌ । यतस्तदर्थावभाससंभिन्नसंविद्रूपमन्यं 


कंचित्प्रति तथेकात्म्येन सा वेद्यता नैव भाति तं प्रति भावो वेद्यतामेव न 
यायादित्यथः || ६८-६९ ॥ 





यह विज्ञातुवेदयत्व का सिद्धान्त सर्वमान्य है । एक पदार्थं है। आप उसे 
मलग मानते है । अल्ग प्रमाता मानते ह । उसकी अलग प्रमा भौर संवित्ति 
मानते हैँ । उसके ज्ञान से अर्थं प्रकाश स्वीकार करते ह। इसे स्पष्ट करने के 
ल्य वेद्यत्व का भावोय खूप उसका वेद्य रूप, उसकी भावांश पृष्ठगात्मक 
स्थिति, कुमारिल की प्रकटता ओौर प्रभाकर की प्रमातृ गत संवित्तिसंबद्धता के 
सम्बन्ध का ममं आदि समञ्चना आवदयक है । इसके अनुसार यहो मानना उचित 
है कि प्रलयेक अथं की विज्ञातृवेद्यता सामजञ्जस्यमयी है । केता नामक धर्मं 
भावीय धर्मं है । यह प्रत्येक अथं के विज्ञाता से सम्बन्धित होता है। अतः 
इसे प्रतिनियतप्रमातुसम्बन्धी माना या कहा जा सकता है । 


एक प्रमाता से वेद्य अथं दूसरे प्रमाता से वेच होगा ही, इस मान्यता के 
भ्रति किसो अभिनिवेश कौ आवदयकता नहीं । यदि सभी प्रमाताओं को ये अथं 
भासित होने लगे तो हों । आवदयक है कि तत्तदविज्ञातुवेद्यत्व का म्म समञ्चा 
जाय । इसमे दुराग्रह व्यथं है । कोई वधिर है, नहीं सुनता । उसकी कर्णेन्द्रिय 
काम नहीं करतौ । उसे लोग बहरा कहते हँ । जो सुनकर भो न सुनने के समान 
भाचरण करता है-- समने की चेष्टा नहो करता, वह बधिर-धुयं कहुलाने योग्य 
होता है । शास्त्राथं की परम्परा मे उत्तरपक्ष पूर्वपक्ष के ल्य बधिरुर्यता का 
उपहार देता है । एसे प्रसद्धों मे ग्रन्थकार इस दलो को अपनाने मे सङ्कोच नहीं 
करते । अन्त मे अपनी बात पुनः प्रस्थापित करते है । वे कहते कि “सा वेद्यता 
अन्यं कंचिद्‌ प्रति न वे भाति" अर्थात्‌ वहु वेता उसं प्रकार एेकात्म्य भाव से 
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"अतक्च वेद्यता नाम भावस्यैव निजं वपुः' इत्युक्त किमिति निष्कारण 
मियत्करुप्यते--इत्याहं 
भवस्य रूपमित्युक्ते केयमस्थानवेधुरो । 
ननु भावधममवे्यतापक्ष नीलतादेरिव वेद्यताया भपि स्वब्यतिरिक्तस्वरूपा- 
वेरिवे्यतायोगादनवस्थापतेदित्युक्तं तत्कथं परिहरतव्यमित्याह्‌ 
अनेन नीतिमार्गेण निमृलमपसारिता ।\ ७० ॥\ 


अनवस्था 
अनेन नीतिमार्गेणेति । यथेकप्रमातृवे्यताया न प्रमात्रन्तरसंबन्धो युक्तस्त- 
यैव समानन्यायत्वाद्रे्यतान्यतरसंबन्धोऽपी्यथः ॥। ५० ॥ 
एतदेवोपपादयति 
तथा ह्यन्येर्नोला्येः सदृक्षी न सा \. 


वेता कितु धर्मोऽसौ यद्योगात्सर्वेघर्मवान्‌ ॥\ ७१ ॥ 
धमो वेद्यत्वमभ्येति स॒ सत्तासमवायवत्‌ । 


नि 
उस अर्थावभासमिधित संवेत्ता को नहीं भासित हो सकती । उसके प्रति भाव, 
वेद्यता का स्पदां भी नहीं करा सकता । इसलिये वेद्यता भाव की अपनी शरीर है! 
हस मान्यता मेँ कोई विप्रतिपत्ति नहीं ॥ ६८-६९ ॥ 
इस मान्यता के प्रति निष्कारण कोप कौ आवश्यकता नहीं है । शान्ति- 
पूवक भाव के वास्तविक खूप को ध्यान मे रखना उचित टै । अस्थानवेधुरो 
(मुहावरा) का प्रदर्शन नहीं होना चादिए । यहां यह निष््ित कर ठछेना चाहिए 
कि जैसे एक प्रमात्‌ वेद्यता का दूसरे प्रमाता से कोई सम्बन्ध नहीं, उसी तरह 
वेयतान्तर सम्बन्ध भी नहीं माना जा सकता । इससे नीलता आदि को तरह 
वेद्यता का अपने से पृथक्‌ आवेशमयी किसी वेद्यता से सम्बन्ध नहीं हो सकेगा । 
फलतः किसो प्रकार के अनवस्था दोष के ल्यि भो अवकाश नहीं रह 
जायेगा ॥ ५० ॥ 
इसी का विष्ेषण करते हुए कह रहे है कि वेद्यता अन्य नीलादि पदार्थो 
के सदृशा नहीं है । इसे केवल घमं मानते हँ । इसी कारण इसका वेद्यता नामक 
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ननु भवन्मते वेद्यता नाम कि धमंमात्रमुत ज्ञानरूपतया गुणपदार्थान्तर- 
तेति। तत्र ध्म॑मात्रत्वे न भवेदेवास्या वेद्यताख्यधर्मान्तरयोगः, ज्ञानगुणरूपत्वे 
च निर्गुणा गुणाः" इति नोत्या कथमस्या वेद्यतान्तरं सजातीयो धर्मः स्यात्‌ । 
तद्यथा वेजात्येन नोलताया वेद्यताख्यो घर्मो भवेत्‌, नेवं तस्या वेद्यतान्तरमित्यस्या 
नीलादिधर्मान्तरवेलशक्षण्यम्‌; अपि तु असो वेद्यताधमंः समवायवृत्या स्वाश्रयस्य 
वेद्यव्यवहा रहैतुयौ विना सकलघर्मकल्माषितवपुषोऽपि तस्य ्घमिणः स्वयं वेद्या- 
वेदयत्वविरहिणो वेद्यमिति व्यपदेशोऽपि दुघंटः स्यात्‌ । ननु वेयताख्यो धर्मोऽपि 
स्वयमवेद्यदचेदसिद्ध एवासाविति कथमिव स्वसंबन्येन धमिणं व्यवहारयेदित्या- 
शङ्कां परिहरिष्यन्‌ दृष्टान्तयति "स सत्तासमवायवत्‌" इति । अनेन गुणकमंविशेषा 
अप्युपलक्षिताः ॥ ७१ ॥ 


धमन्तिर से योग परिलक्षित होता है। धर्मो वेदयत्व को प्राप्त करता है; क्योकि 
वेद्यत्व सत्ता-समवाय-संपनन होता है । 





इस सन्दभं का विरलेषण अभो अपेक्षित है । यह्‌ पृचछा जा सकता है कि, 
वेद्यता क्या धर्मं मात्र है ? अथवा ज्ञान रूप होने के कारण अलग गुण पदार्थ 
है? यदि इसे धम॑मात्र माना जायेगा तो इसमे वेद्यता नामक धर्मान्तर योग 
नहो होगा । ज्ञान ओौर गुण दोनों रूपों मे यदिवेद्यताको स्वीकार किया 
जायेगा तो “निर्गुण गुण' न्याय के अनुसार वेद्यता की दूसरी वेद्यता सजातीय 
धमं नहीं मानी जा सकतो । जैसे ओष्णय गुण के साथ शेव्य नहीं रह सकता; 
किन्तु नील मे नीलता नामक एक धमं के रहते वेद्यता नाम दूसरा विजातीय 
धर्मं तो समवाय वृत्ति से रहता हो है । यहो इसका नादि धर्मान्तर वेलक्षण्य है । 


यह्‌ वेद्यता रूप धर्म, समवाय वृत्ति से अपने आश्रय वस्तु के वेद्य व्यव- 
हारकाहेतु होता दै । इसके विना सारे धर्मो से कल्माषित ( मिश्रित +चित्र- 
विचित्र ) वेद्यावेद्यविरही धर्मी को वेद्य कहना भो दुष्कर हो जायेगा ^। यह्‌ 
वेद्यता नामक धमं यदि स्वयम्‌ अवेद्य हो जये तो उसे असिद्ध मानने को 
विवश होना पड़ेगा । एेसौ अवस्थामे धर्मी का धमं अपने बर पर धर्मीको 
व्यवहार का विषय बनाने मेँ कंते सहायक हो सकता है ? इसी तथ्य को सामने 
रखकर ग्रन्थकार ने स्पष्ट क्रिया है कि धमं वेद्यत्वं को व्यवहृत करता है; 





१. वेद्यन वेद्य हैन अवेद्य । वेद्यता सम्बन्धसे हो वेद्य होता दै। 
श्रत ०--५ 




















= | 
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एतदेव व्यनक्ति 

ब्रूषे यथा हि कुरते सत्ता सत्यसतः सतः ।॥ ७२ ॥ 
समवायोऽपि संदिष्टः िलष्टानरिकष्टताजुषः । 
अन्त्यो विशेषो व्यावृत्तिरूपो व्यावृत्तिवजितान्‌ ।! ७३ ।। 


व्यावृत्तान्‌ इवेतिमा जुक्लमशुक्लं गमनं तथा । 
तद्रन्नीलादिधर्माशयुक्तो धर्मौ स्वयं स्थितः ॥ ७४ ॥ 


अवेद्यो वेशतारूपाद्ध मद्विद्यत्वमागतः । 


क्योकि वह॒ सत्ता-समवायवान्‌ होता दहै । फलस्वरूप अनेक गुणकर्म से 
उपलक्षित धर्मी भो अपने धमं को ( वेद्यत्व को ) व्यवहारसक्षम बनानेमें 
समर्थं होता है ॥ ७१ ॥ 


वस्तु स्वयं न सत्‌ है न असत्‌ । सत्ता सम्बन्ध से हौ सत्ता, स्वरूप से असत्‌ 
वस्तु कोसत्‌ रूपसेहो व्यवहार मे व्यवहूत करने का आधार बनती है। 
समवाय भो संश्लिष्ट रहते हुए अदिलष्टता से युक्त द्रव्यो को संहिष्ट करता 
है । अन्त-शब्दवाच्य नित्य द्रव्यो मेँ स्थित अन्त्य, जो उत्पत्ति ओौर विनाश इन 
दोनों के अन्त मे अवस्थित रहता है, वह्‌ अपने वैशिष्ट्य के आघार पर अपने 
आश्रय मँ रहता हआ विशेष होने के कारण सर्वसामान्य से भेद उत्पन्न करता 
है । भतएव व्यावृत्ति रूप माना जाता है । यह्‌ व्यावृत्ति-वाजत द्रव्यो को व्यावृत्त 
करता है। श्वेतिमा स्वाभिसम्बन्ध से अशुक्ल को शुक्ल करती है । गमन 
आगन्ता को गन्ता करने की क्रिया का सम्पादन करता है । नीलादि धर्मारायुक्त 
धर्मी भाव स्वयंनतो वेद्यहौहोतादहै न अवेद्य। यह्‌ वेद्यता सम्बन्धसे वेद्य 
होता है । ग्रन्थकार पूवंपक्ष से इन बातों का समर्थन करा रहे हैँ । इसीलियि कहते 
है कि त्वं ब्रूषे अर्थात्‌ जसे भआपके कथनानुसार पट न स्वयं श्वेत है न अवेत । 
उवेतिमा धर्म के अभिसम्बन्धसे वेत होता दहै। उसी तरह धर्मीन अवेद्य 
होतादै न वेद्य। वेद्यता धर्माभिसम्बन्धसे वेद्य होतादहै। यही वेता का 
वेरिष्टय है । यहां यह पूना अनावश्यक है कि वेद्यता स्वयम्‌ अवेद्यदहैया 
वेद्य ? क्योकि वेद्यता का भर्थं ही होता है-स्वतः स्वात्म भावसेही वेद्य 
होते रहने वाला धमं । 
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कते" इति प्रतिवाक्यार्थमनुषज्यते । सतीति स्वरूपेण । “संदिष्ट इति 
स्वयं वृत्तिषूप इत्यथः । “अन्त्यः' इति अन्तेषूत्पादविनाशयो रन्तेऽवस्थितल्वादन्त- 
शब्दवाच्येषु नित्यद्रवयेषु भवः स्थित इति यावत्‌ । "विशेषः इति स्वाश्रयस्य 
सवतो विशेषकत्वा द्ध दक इत्यर्थः । इवेतिमेति स्वयं स्वेतरूपोऽशुक्लं शुक्लं 
करोतोट्वथंः। तथेति अगन्तारं गन्तारं कुर्यादिति तात्पर्यम्‌ । वेदयत्वमागतः सन्‌ 
स्थित इति योजनोयम्‌ । किलेदं भवदृशंनं -यदुत परसामान्यरूपा द्विविधा सत्ता 


स्वरूपसत्ता समवायिनो चेति । तत्र समवायिनी द्रव्पगुणकर्मस्वेव भवति, स्वखूप- 


सत्ता तु सापान्थविशेषसमवायेषु । यदुक्तम्‌ 
शत्रिषदाथंकरो सत्ता“... + इति | 





पूवं श्लोक मँ "वेता" के सन्दर्भ मे “सत्ताः की चर्चा की गयी है । 
वेद्यता धम-समवाय वृत्ति से स्वाश्रय के व्यवहार को हेतु होतो है । यदि वेद्यता 
धर्म हो अवय रहेगा तो असिद्ध हो जायेगा । इस वध्या मेँ स्वा्मसम्बन्ध से 
धर्मी के प्रति व्यवहारका कारण नहों बन सकेगा । वेद्यता को धमं-समवाय 
वृत्ति को समन्षने के च्वि हमे सत्ता-समवाय का सिद्धान्त निरखना-परखना 
पड़ेगा । सत्ता-समवाय वेशेषिक दर्शन का एक मुख्य प्रतिपाद्य विषय है । 


सत्ता दो प्रकार को मानी जातो है--१. स्वष्पसत्ता ओर २, सम- 
वायिनी सत्ता । पहलो परा सत्ता होतो है ओर दूसरो सामान्य सत्ता होतो है । 
यह्‌ द्रव्य, गुण ओर करम मे होतो है । वेशेषिक दशंन मे छः पदाथं माने जाति 
है-१. द्रव्य, २. गुण भौर ३. कमं, ४, सामान्य, ५. विशेष ओर 
९. समवाय । कुछ (प्रशस्तपाद) अभाव को भी पदार्थं मानते ह । तब पदार्थो 
को संख्या सात हो जातो है । 


इन पदार्थो मे पहले तोन अर्थात्‌ द्रव्य, गुण ओर कमं मे समवायिनो 
प्ताहोतोहै। ये तीनोंस्वल्पसे न सतह ओौरन असत्‌ । सत्ता-समवाय 
सम्बन्ध से सत्‌ रूप में व्यवहृत होते हँ । सत्ता स्वात्म खूप में सत्तामयो होतीही 
दै। यदि कोई यह्‌ पूछता है कि इसमे क्या प्रमाण है कि सत्ता सत्‌ है या असत्‌ ? 
तो इसमे यह पता चलता हे कि प्रशनकर्ता स्तरीय प्रश्न नहीं कर रहा है । सत्ता 
सत्‌ का भाव होतो है । पदार्थं का स्वरूप है तो सत्ता भो स्वरूप सत्‌ होगी- 
यह निर्चय है । पदार्थं के स्वलूपकेहोन रहने पर सत्ता कहां रहेगी ? उष 
अवस्था मे यह्‌ असत्‌ हो सकती है । 
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तत्र यथैव द्रव्यादयस्त्रयः स्वरूपेण न सन्तो नासन्तः सत्तासमवायात्तु सन्त्‌, 
सत्ता तु स्वरूपेणैव सत्त्वान्न सत्यसती वेति पर्यनुयोगपात्रम्‌ । अनेनापरमपि 
सामान्यमुपलक्षितम्‌ । यतो गौः स्व्पेण न गौर्नागौर्गोत्वाभिसंबन्धात्तु गौः, 
गोत्वं तु स्वत एव तथात्वान्न जात्यन्तरयोगमावहति । यथा च कार्यं वा 
कारणे सामान्यं वा विकोषे स्वयमवृत्तिरूपं समवायवृत्या वतते, समवायश्च 
स्वाश्रये वर्तमानः स्वयमेव वृत्तिरूपत्वान्न समवायादिवृच्यन्तरमपक्षते । यथा च 
भावानामनुवृत्िप्रत्ययहेतुसामान्ययोगद्वा रकसंशयप्रतिपक्षतया गुणकर्मादयो घर्मा 





जैसे गाय के विषयमे हम विचार करेगे तो पता चच्ेगा किगायन 
सत्‌ हे न भसत्‌, गोत्व के अभिसम्बन्ध से यह्‌ सत्‌ बनती दै। वहुनगौदहै न 
अगौ । गोत्व का स्वय उसमे गोत्व के सम्पकं से भाता है । तब वह्‌ गाय बनतो 
है । गोत्व का जात्यन्तर योग नहीं हो सकता। 


कायं पर विचार कर । यह्‌ कारण द्वारा सम्पन्न होता है । सत्कायंवादी 
उसे कारण मे मानते हीरै। कार्यं सामान्य नौर विशेष दोनों मे रहता है । 
कायं कारण मे एवं सामान्य विशेष म अवृत्ति रूपसे रहते रह । व्यवहार मे 
समवाय-वृत्तिसे ही स्वीकार किये जते है । समवाय अपने आश्रय में वत्तमान 
रहता दै । स्वयं वृत्ति रूप होने के कारण किसी अन्य समवाय आदि वृत््यन्तर 
की आवर्यकता इसे नहीं होती । 


समवाय सम्बन्ध का तात्पर्यं नित्य सम्बन्धसे है । यह कभी भो भिन्न 
नहीं होता, द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य ओर विरोष इन पाचों का समवाय 
सम्बन्ध होता दै । द्रव्य अपने अवयवो मे समवेत रहता दै। गुणों ओर कर्मो 
का समवाय सम्बन्ध भ द्रव्यके साथ रहतादहै। गुणों ओर कर्मो से युक्त 
होना या रहना ही द्रव्य-सामान्य का लक्षण है । सामान्य का अथं है जाति । 
इतने विद्केषण से यह्‌ स्पष्ट हो जाता है कि द्रव्य, गुण ओर कम्‌ इन तोनों मे 
सामान्य का समवाय सम्बन्ध हे । विशेष नित्य द्रव्य म समवेत रहते है । 
अवयवहीन परमाणु ओर आकाश्ञ समवेत नहं रहते, फिर भो नित्य द्रव्यो मेये 
सम्वेत है| 

समवायविषयक इतना विचार करने के बाद वृत्ति पर भी एक दृष्टि 
डालनी आवश्यक ह । पदार्थो मेँ अनुवृत्ति-्रत्यय नितान्त आवश्यक है । इस 
अनुवृत्ति का कारण सामान्य होता है । द्रव्य व्पवहार मे है, तो अनुवृत्ति प्रत्यय- 
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व्यावृत्तिबुद्धहेतवो विक्ेषा इह्‌, तेषामपि तथेव सामान्ययोगेन संशयबो जभूतस्वे 
प्रलये वा नित्यद्रव्येषु सजातोयविजातोयवेलक्षण्याधायिनोऽस्यन्तव्यावृत्तिुद्धि- 
हेतवो मादुश्चामन्ययानुपपत्या योगिनां तु प्रत्यक्षेण सिद्धा अन्ट्या विशेषा उप- 
गम्यन्ते । भावाश्च स्वरूपेण न ग्परावृत्ता नाप्यग्यावृत्ता व्यावृत्ति योगात्तु व्यावृत्ता 
इति भङ्गया विशेषैरेव व्यावृत्यन्ते विशेषास्तु स्वयं व्यावृत्तिरूपत्वान्न व्यावृत्ता 
व्यावृत्ता वेति विक्रल्पनीयाः। यथा च पटः स्वह्पान्न श्वेतो नाप्यश्वेतः, 
उवेतगुणसंबन्धात्त॒ उवेतः, इवेतगुणस्तु शइवेतरूपत्वादेव न स्वसमवायिखेतान्तर- 
मुपयाचते । यथा च गन्ता न स्वयं गन्ता नाप्यगन्ता गमनक्रियायोगात्तु गन्ता, 


सामान्य है । साधारणतया अवृत्ति ख्य सामान्य समवाय खूप द्रव्यो मे अवस्थित 
रहता है । वृत्तिं अनन्त हैँ । मेरे सदुश लोगों को वृत्त्यन्तर की अपेक्ना होती दै । 
योगियों को नहीं होतो । जब समवाय अपने अपने आश्रय द्रव्य में दत्तंमानहै 
तो यह स्वयं वृत्ति खूप हौ माना जाता द । जो स्वयं वृत्ति रूप समवाय है, उसे 
दरो समवाय आदि वृत्ति को अपेक्षा नहीं रह्‌ ज।ती है । 

जेसे गाय मे पशत है । यह सामान्य दवै । पशुता को दृष्टि से गाय को 
पह वान स्पष्ट नहीं होतो फिर भो यह गाय में सामान्य सम्बन्ध से समवेत दै । 
जव गाय मे ओर अन्य पशुओं में अन्तर की बात सामने ञयेगो तो सास्ना! 
पर ध्यान जायेगा । सास्नादिमत्व गोत्व विशेष रूप से अन्य प्ुओं से इसे 
व्यावृत्त करता दहै । इस तरह विशेष मे गुण-कमं आदि धर्मं व्यावृत्ति वुद्धि के 
कारण बन जाते हैँ । परिणामतः अन्य पदार्थो से विरेष पदार्थो का व्यवच्छेद हौ 
जाता ह । सामान्य यहा अवृत्ति रूप से वत्त॑मान दै; क्योकि पशुता तो उसमें 
समवेत सम्बन्ध से वत्तमान है । इस तरह वृत्ति, अनुवृत्ति भौर व्यावृत्ति आदि 
शब्द व्यवहार के सन्दर्भ को हौ व्यक्त करने वाले सिद्ध होते है । 

उक्त विङ्केषण से सत्ता ओर वेद्यता को स्थितियों का आकलन सरल 
हो जाता है। वेद्यता, धर्मं-समवाय वृत्ति से अपने आश्रय के व्यवहारका 
कारण वनतो है । सत्ता भी द्रव्य, गुण ओर कमं म समवायिनी सत्ताके रूपमें 
रहती है । सत्ता समवाय सम्बन्धपे है। अतः सभी द्रव्य सत्‌ खूप से व्यवहूत 
होति हैँ । इमे थोडा ओर स्पष्ट करना दहै । द्रव्य धर्मी होता है । उसके धमं का 
ज्ञान बादमें होता दै । द्रव्यत्व सामान्य का आधारद्रव्यदै। गुण ओर कमं 
कामो सान्नात्‌ आधार द्रव्यदै। गृण को जाति गुणत्व ओर कमं को जाति 
कर्मत्व दै । इन दोनों क लियि द्रव्य को गुण ओौर कमं का सहारा केना आवश्यक 
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गमनक्रिया तु गमनारमकल्वादेव न स्वात्मनि गमनमन्यदथंयते । एवं सकलधर्मं 
युक्तोऽपि भावः स्वयं न वेद्यो नावेद्यो वेद्यतासम्बन्वात्तु वेद्यः, वेद्यता पनः 
स्वात्मनैव वेदयत्वान्नावेद्या वेद्या वेत्यनुयोक्त्‌ युक्तेतयुपरम्यते ॥ ७२-७४॥। 

ननु यथा [ सत्ता ]स्वूपेण सती तथा वेद्यतापि स्वरूपेणैव वेदेतयुक्ते 
स्वरूपस्यैव वेद्यत्वं वेदकत्वं च द्वितीयं प्राप्नुयात्‌, तच्च न युक्तं विरोधादित्या- 
श्य स्वयंवेद्यतां स्वप्रकारातायामेव विश्रमयति 


वेश्चता भासमाना च स्वयं नीलादिधमंवत्‌ \! ७५ ॥ 


अप्रकाला स्वप्रकालाद्धमदिति प्रकाशताम्‌ । 

वेद्यता च यदा स्वयमवभासते तदासौ नीलादिवज्जडोचितेन खू्पेणा- 
प्रकाशमानापि स्वप्रकााताख्यास्स्वरूपादेव प्रकाशतामेति स्वयमेव प्रकाशते, 
न तु स्वापेक्षया कर्मभावं लभत इत्यर्थः ॥ ७५ ॥ 


, 
है। गुणों की पह॑व को ही 'ृत्ति' कहते है। गुण आकाल, काल, दिक्‌ 
भर आत्मा तक अपनी पहुंच बना ल्ते हँ । कमं मे ये गुण नहीं ह । इस तरह 
द्रव्य, गुण ओर कमं मे सत्ता सामान्यतया वत्त॑मान है। घडेमेमिदुीदै। इस 
वाक्ये घडे का समवायिकारण द्रव्यरूपा मृद्‌ हं । जतः घट समवायिकारण- 
समवेत माना जाता है । उक्त विवेचन के आधार पर यह्‌ स्पष्ट होजातादहैकि 
व्यावृत्त भाव, विशेष, पट, गन्ता मौर वेय भी क्रमशः व्यावृत्ति, विशेषता, 
इवेतिमा, गमनक्रिया बौर वेद्यता धर्माभिसम्बन्ध से व्यावृत्त, विशिष्ट, हवेत, 
गन्ता ओर वेद्य माने जति हैँ । अवेद्य भी वेद्यता धर्माभिसम्बन्धसे ही वेय हो 

टै ॥ ७२-७४ ॥ 

४: क दता है कि सत्ता स्वरूप से स्वरूप मेँ अवस्थित रहती 

हुई सत्ता कहलाती है, उसी तरह वेद्यता भी स्वरूपसे हो वेद्यता कही जा 

सकती है । एेसा माननेमे क्या दोष दहै? स्वरूप का हौ वेद्यत्व वेदकत्व भावः 

को प्राप्त करलेगा। इस जिज्ञासा का समाधान करने के ल्यि कारिका की 

अवतारणा करते हृए कह रहे है कि, 

वेद्यता जब स्वयं नीलादि धम॑वत्‌ भासमान होती है, उस्र समय 

वह नीादि जड़ो को तरह हो जडोचित अप्रकाश्मानतासे समन्वित रहेगी । 
फिर भी वह स्वप्रकाशता नामक स्वात्म धर्मसे स्वयं प्रकाशताको प्राप्तकर 
लेती है । स्वयं हौ प्रकारित होती हे। स्वात्मकी अपेक्षा कर्म भावको यट 
कभी नहीं प्राप्त होती दै । वेद्यता वेद्यता को प्रकाशित करती दै, इस कमं भाक 
को वेद्यता कभो भी किसो अवस्था मेँ भी प्राप्त नहो करती है ॥ ७५ ॥ 


& ७६-७७ ] दशममाह्भिकम्‌ ७१ 


अतश्च न वेद्यता वेद्या भवितुमरहंतीत्याह 
प्रकाञ्ञे खल्‌ विश्रान्ति विऽवं श्रयति चेत्ततः ॥ ७६ ॥ 
नान्या काचिदपेक्षास्य कृतकृत्यस्य सर्वतः । 


वेद्यस्य हि जडतया पा रतन्त्ये संविदि विश्रान्तिर्नाम वेद्यता, विश्रान्तेस्तु 
किमन्यदपेक्षणीयं येन वेद्यतायामपि वेद्यता भवेदिल्युक्तं “नान्या काचिदपेक्षा' 
इति, "कृतकृत्यस्य' इति च ॥ ७६ ॥ 


ननु यदि प्रकाशविश्रान्तिसतत्वैव वेद्यता तत्कथमस्या भावधरम॑ल्व- 
मित्याश द्भुयाह 

यथा च शिवनाथेन स्वातन्त्याद्‌ भास्यते भिदा ॥ ७७ ॥ 

नीकादिवत्तथेवायं वेद्यता धमं उच्यते । 

धर्मं इत्यर्थाद्धावस्य ॥ ७७ ॥ 





इसलिये वेद्यता कभी वेद्यावे्य होने कै योग्य नहीं मानो जा सकती । 
यहो कह रहे ह 

वेद्य हमेशा जड होता दै । जड़ वस्तु सदा परतन्त्र होती दै । इसलिये 
वेद्य मे जडत्व का अभिसम्बन्ध रहता है । जहां तक वेद्यता का प्रन है- 
यह प्रकाल मे स्वयं विश्रान्त है। प्रकाश संविद्रूप होता दहै) वेद्यता भी स्वयं 
संविद्विश्रान्त है। संविद्विश्रान्ति ही वेद्यता है । हमारी मान्यता के अनुसार यह 
विदवात्मक उल्लास हो संविद्धिश्रान्त है। वेद्यता को संविद्विश्रान्ति हो कहना 
उचित दै। जो स्वयं संविद्‌ म विश्रान्त है, उसे अन्य किसो की अवेक्षा नहीं हो 
सकत । वह्‌ तो सब तरह्‌ स्वामतुप्त ओर सर्वथा सम्पूणं होती दै ॥ ७६॥ 

पुनः इस विषय मेँ जिज्ञासा होती है कि यदि वेद्यता प्रकाशविश्रान्ति- 
सतत्त्वा हो है तो इसे भावधमं क्यों कहते हँ ? इसका उत्तर दे रहे हैँ कि, 

जैसे परमेदवर शिव स्वात्मस्वातन्त्य के कारण रूपं रूपं प्रतिरूपं कौ 
तरह भेदभावयपूर्णं वेभिन्न्य में भासमान होते हँ। उसो तरह संविद्विश्रान्त 
वेद्यता भावधमं ल्पसे भो भासमान होतो है। जेसे नीत्वादिधर्मामिसम्बन्ध 
से नील्स्व धमं भासित है, उसी तरह वेद्यता को भी भावधमं कहु लते में 
व्यवहार हो प्रतिफलित होता है ।॥ ७७ ॥ 
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ननु भवतु नाम वेद्यता नाम भावधर्मः का नो विचिकित्सा, इदं पुनः 
कथं यदनेकेषु प्रमातृषु तथानैक्यमिति, न हि प्रमातृभेदेऽपि नौलस्य स्वात्मनि 
करिचद्विशेषो येनैवं स्यादित्याशङ्धयाह्‌ 

एवं सिद्धं हि वेद्यत्वं भावधर्मोञ्स्तु का घणा ॥ ७८ ॥ 

इदं तु चिन्त्यं सकलपयंन्तोक्तप्रमातृभिः । 

वेदयत्वमेकरूपं स्याच्चातुदंश्यमतः कुतः ॥ ७९ ॥ 
एतदेव प्रतिविधत्ते 

उच्यते परिपु्णं चेद्भावीयं रूपमुच्यते । 

तद्विभूर्भेरवो देवो भगवानेव भण्यते ।॥ ८० ॥ 


अथ तच्निजमाहात्म्यकल्पितोऽशांशिकाक्रमः । 
सह्यते कि कृतं तहि प्रोक्तकल्पनयाऽनया ।\ ८१ ॥\ 


एवंविधं हि भावानां रूपं पूणंमपूणं च, तत्र पूणंरूपत्वे स्वप्रकाशः पर 
एव प्रकालस्तथोज्ज॒म्भते इति को नाम भावार्थः, अपूर्णं च ूपं धर्मधर्म्ादि- 





अच्छी बात दहै । इस तरह इसे भावधर्म भी मान ल्व ह। इसमे कोई 
विप्रतिपत्ति या विचिकिल्सा नहीं, पर यह कैसे कहा जा सकता दै क्रि अनेक 
प्रमाताओं मे वेद्यता ज्योंकी त्यों एक हो नहीं रहती है । उसमे एकषूपता 
नहीं रहती है । प्रमातृ भेद से वेद्यता मे भी भेदाभास की उपमा नीलादिषमंमें 
नहीं घटित होती । प्रमातु मेद रहने पर भो नोल पदाथं के स्वात्म मेँ कोई विशेष 
उल्लास नहीं होता । इसी जिज्ञासा को कारिका स्वयं व्यक्त कर रहीदटैकि, 

वे्यत्व को भाव-धमं कहुने या मानने मेँ कोई धृणा या विचिकरि्सा 
नहीं । यह्‌ अव्य हो चिन्त्य है कि एेसा न मानने पर सक पर्यन्त प्रमाताभों 
मे यह्‌ वे्यत्व एक खूप ही होने लगेगा । फिर चातुदंश्य के सिद्धान्त का क्या 
होगा ? इसो प्ररन को प्रतिविहित कर रहे है- 


समग्र भावों का भावोय परिपू रूम भगवान्‌ भैरव के विभुत्वका हौ 
विभव है । स्वप्रकाश परमेहवर का पूणं रूप ही वहां खूपायित होता है। जहां 
भाव अपूणं खूप मँ हौ अंशांरिकतया प्रतिभासित है--वहां म धमं-धर्मी आदि 


| ८२] दरशमर्मा्भिकम्‌ ७३ 


रूपतया पारमेश्वर्या स्वातन््रयशक्तयेव तथा कल्पितमिति भेदानुप्राणितः समग्र 
एवायं व्यवहारः सोढव्य इति किमनया पाञ्चदश्यादिक्रमकल्पनयापराद्धं यदेव- 
मस्याः प्रद्रेषः ॥ ७८-८१ ॥ 


तदेवमेकमेव नीलं तत्तद गां शिकाक्रमेणावभासमानं तथा तथा भिद्यत 


एवेत्याह 
अत एव यदा येन वपुषा भाति यद्यथा! 


तदा तथा तत्तद्रुपमित्येषोपनिषत्परा ।॥ ८२ ॥ 


येन वपुषेति उद्रिक्तानुद्रिक्तसककलादिशिवान्तप्रमातृवेदयेनेव्यर्थः । तद्रप- 
मिति सकलवेदयं प्रलयाकलवे्यमित्यादि ॥ ८२ ॥ 

ननु यदि तत्तत्सकलादिमातुवेद्यता प्रमातुभेदादेव कथंचन मेदमुपनीता 
तथाप्येकरूपैवासावथंक्रियाया भेदेनाकरणात्‌ तद्वे्मप्येकरूपमेवेति पुनरपि 








भेद-कल्पन में परामेदवर स्वातन्व्य ही अभिव्यक्त है । इसलिए समग्र भावों के 
समग्ररूपों मे परमेद्वर के अवमास की दृष्टि के समक्ष यह्‌ नया भावार्थं 
प्रकल्पन कोई अर्थं नहीं रखता । भेदानुप्राणित यह॒ सारा विइवव्यवहार उसो 
क्रोडा-नायक का निजका माहात्म्य मात्र दहै। पूर्व॑प्रतिपादित चातुर्दश्य 
अथवा पांचदद्य ( १०।६-७ ) सिद्धान्त को इस कसौटी पर कसना नितान्त 
अनपेक्षित है । इसलिए कारिका १०।१८ द्वारा प्रतिपादित भाव का निज का 
शरीरहोवेदयतादहै, यहु मानना स्वंथासंगतदहै, यह सिद्ध हो जाता 
है ॥ ७८-८१ ॥ 

इसी तरह एक नील भो अंशांदिका क्रम से विभिन्न-विभिन्न सूपो में 
भासित होता दै । इसलिए सिद्धान्त को स्थापना करते हए कह रहे हैँ कि, 

जो "जिस समय, जिस शरीर में, जैते भासित हो रहा दै, वह उसी 
समय उसी लरीरमें वहो दै। वह कभो सकल वे्यहो सकता ओर कभी 
प्रल्याकल, विज्ञानाकल आदि का भी वेद्य बन जाता है । यही परत्रिक-उपनिषत्‌ 
की मान्यता द । उद्रिक्त, अनुद्रिक्तं, सकल से शिव पर्यन्त सभी प्रमातृ-वे्यवपुष्‌ 
भेदवाद में एक ही सर्वभाव आभासित है ॥ ८२ ॥ 

प्व॑पक्ष अपनी बात प्रस्तुत करते हुए कह रहा है कि, यद्यपि सकल 
आदि प्रमाताओं से सम्बन्धित वेद्यता प्रमातु मेद से किसी तरह मेद को प्राप्त 














[ श्रीतन्त्रालोकः [ इलो° ८३.८४ 


पाञ्चदश्यादिक्रमकल्पना कल्पनेवेत्याश ङ्य वेद्यतामेदसमर्थनार्थंमथंक्रियाभेदं 
प्रतिजानीते 


चेत्रेण वेद्यं जानामि हाभ्यां बहुभिरप्यथ । 
मन्त्रेण तन्महेशेन शिवेनोद्रिक्तशक्तिना ।॥ ८३ ।) 


अन्यादुञ्ञेन वेत्येवं भावो भाति यथा तथा । 

अर्थक्रियादिवेचित्र्यमभ्येत्यपरिसंख्यया ॥ ८४ ॥ 

यथेव भावो भाति तथाथंक्रिया `" ५०५५ १००००५०१०१ १० ०१००००००००० म 
अन्यादुलेनेति अनुद्विक्तशक्तिना । इत्येवमिति चतरे ॥८३-८४। 








कररहोदहै, तोभो वहु वस्तुतः एकरूपा हो होती है; क्योकि अथंक्रिया म 
मेदक व्यापार नहीं होता । परिणामतः वेय भौ एक रूप ही होना चाहिये । 
इसके विपरीत पाञ्चदद्य सिद्धान्त कौ कल्पना क्यों ? क्या यह्‌ प्रकल्पन 
वास्तविक आधार पर आधारित दै या निराधार कल्पना मात्र हो दै? 


इसका समाधान प्रस्तुत करने के लिए वेद्यता भेद का समर्थन आवदइ्यक 
है। वेद्यता भेद का समर्थन अर्थक्रिया के मेद के कारण होता ह । यहां उसो 
का विष्लेषण कर रहै 

चैत्र एक व्यक्ति दै । वह नोल पदाथं को जानता है। उसने मत्र से 
इते बताया । मैत्र किसो के पुने पर कता है कि मेँ चैत्र द्वारा वेद्य नोल वस्तु 
को जानता हूँ । कन्हं दो पुरषो मथवा बहुत से पुरुषों द्वारा वेद्यो का संवेदन 
होताहो है। 

मन्त्र एक प्रमाता है । इसी तरह मन्त्र महेश्वर, ईशान, सदादिव भी 
ह । इनमें मन्त्र ओर मन्त्ेशवर-प्रमाताओं का विदोष उल्लेख पहले स्थौल्य अभि- 
व्यक्ति कं लिए किया गया दै । इनमे शक्ति का उद्रेक यथासमय होता 
रहता दै । चाहे शक्तिका उद्रेक हो या नहीं, सभी अवस्याओं मे भावों का 
आभास होता हो रहता है । परिणामतः भावगतं अर्थ-क्रियादि भेदवेचिच्य से 
अनन्त मेद स्वभावतः सम्भव है । जेसे-जंसे भाव भासित होते है, उसी तरह. 
अर्थक्रिया भो आमासित होतो है। इसमे किसी आशङ्का के लिए कोई 
स्थान नहीं ।। ८३-८४ ॥ 
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तदेव दिहमात्रेणोपपादयन्‌ व्यनक्ति 
तथा ह्येकाग्रसकलसामाजिकजनः खलु । 
नृत्तं गीतं सुधासारसागरत्वेन मन्यते ॥ ८५ ॥ 


इहं खलु प्रेक्षावतां सामाजिकानां मध्यादेवेकः प्रमाता पदे तेन 
दाह््यदिव मयेति [ न्यते ] नत्तगीतादेर्व॑हुवेद्यताख्यमतिशयं मन्वानस्तत्स्वानुम- 
वैकगोचर च रमचमत्कारसारतया परामृशेदित्यर्थः। एकेकप्रमातुवे्याद्ि नृत्तादे- 
रनेकप्रमातुवे द्यस्यास्यास्त्येव सर्वे संचेत्योऽतिशयो येन॒ ताकट्यंशो प्रमात्रेक्यं 
स्यात्‌ ॥ ८५॥ 


उक्त तथ्यकोध्यानमे रखते हुए यह्‌ आवदयक टै किं उसका पुनः 
समर्थन किया जाय ओर उसकी स्थिति का दिग्दर्शन करते हृए शास्त्रीय मान्यता 
को व्यक्त किया जाय । प्रस्तुत कारिका के माध्यम से यही कह रहे रै 


नाटकों मौर रूपकं के दर्शक अभिनेयता के चरम उत्करषं के समय एसी 
एकाग्रता कौ अनुभूति से भर जाते हँ कि उन्हूं स्व-पर भेदवादिता को विस्मृति 
हो जातो दै । उनके चितिके आवरण भग्न हो जाते हैँ । अभिनेताओं से जसे 
सामाजिको का तादातम्य-सा हो जाता है । परिणामतः सारा सामाजिक वगं उस 
समय सम्पन्न हो रहे नृत्त ओर गीतों के स्वारस्य मे इतना तल्लीन हो जाता 
है कि रसनसुधाके सारभूत द्रव से सराबोर सागर सानन्द लहराने सा 
लगता है। 


्रक्षागृह रस-समुद्र बन जाता है । सामाजिक वगं रसिकता के चरमो- 
त्कषं मे खो जाता है। वहाँ सम्पन्न अभिनय नृत्त ओर गोत जो बहूवे्य थे- 
उनमें एक आतिशय्य का उद्रेक हो जाता है । उस्र आनन्द बोध को दशकं स्वात्म- 
अनुभवेकगोचर चरम-चमत्कारसार शूप से परामशं करने च्गता है। एक- 
एक प्रक्षक से संवेद्य नत्त, गोत ओौर अभिनयादि मे एक सवंसंचेत्य चमत्कारा- 
तिदाय का हो उल्लास हो जाता है। रसानुभव के उन क्षणो में प्रमातृमेद नहीं 
रहता वरन्‌ प्रमात्रेक्य घटित हो जाता ह । यह्‌ अथंक्रिया कौ उद्रिक्त शक्ति का 
एक स्वख्प है ॥ ८५॥ 
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तदाह 
तत॒ एवोच्यते मल्लनटग्रे्नोपदेशने । 
सवंप्रमाततादात्म्यं पुणेरूपानुभावकम्‌ ॥ ८६ ॥ 


तत इति । बहुप्रमातुषे्त्वलक्षणाद्धेतोः । उच्यते इति सर्वेः । यच्छीप्रत्य- 
भिज्ञायां 
तं तं घटादिमथमेकदेशव्यवस्थिताः प्रमातारः)! 
समं संवेद्यमानास्तावत्यंशे तदेक्यमुपयान्ति \)" इति । 
पूणरूपेति इयदेव हि पूर्णं ूपं यद्विगलितवेद्यान्तरतया तत्रैवानन्या- 
काङ्क्षत्वेन परामशंनं नामेति ॥ ८६ ॥ 
नन्वेकेकस्य पृथक्‌-पृथक्‌ नत्तादिसंवित्तिरेवमवस्थितेति किमनेकप्रमात्‌- 
वेद्यत्वेनेत्याह्‌ 





मल्लो, नटो ओर अभिनेताओं के सारे अभिनय अनेक प्रमातु-संवेय 
होते है । फिर भो सभो विचारक यह स्वीकार करते हँ कि वहां सर्वप्रमातु- 
तादात्म्य स्वभावतः सम्पन्न होता है। वेद्यान्तर के विगलन के फलस्वरूप 
अनन्याकांक् परामर्शं होने लगता दै । राम के वियोग में वह स्वयं भरत बन- 
कर करुणाप्ठावित भावविभोर होकर स्वयं रोने को विवश हो जाता है । यह्‌ 
पूर्णरूपानुभावक तादात्म्य है । 
श्रोप्रत्यभिज्ञा मे कहा गया है कि “समी सामाजिक प्रमाता अलग- 
अलग स्थानों पर अवस्थित रहते हुए भो उन घटादि अभिनय प्रयोज्य द्रव्यो में 
संवेदन के बल से उतने अंशों में तादात्म्य का अनुभव करते हैँ । यह्‌ पर्ण्पानु- 
भाव को सवंप्रमातुतादारम्य दशा है ॥ ८६ ॥ 
प्रन उपस्थित होता है कि नत्तवादनादि व्यापार के दर्शक ओर श्रोता- 
समुदाय के सहूदय रसज्ञ रोग ॒पुथक्‌-पुथक्‌ एक-एक कर्‌ सभी उसक्रा संवेदन 
करते ह । इसे अ्थ॑संवित्ति कहते है । इससे सबको समान रूप से आनन्द- 
बोधहोतारहीदहै। 
सामाजिकं कौ पृथक्‌-पुथक्‌ नृत्त-गीतादि संवित्ति हौ इस समग्र आति 
शय्य को आश्यानल्व प्रदान करतो है । इस अवस्था को अनेक प्रमातुवे्त्व 
की सर्वंसंवेदना से जोडने का क्या तुकं है ? इस जिज्ञासा के सम्बन्ध मे अपने 
विचारव्यक्तकररहेै 
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तावन्मात्राथेसंवित्तितुष्टा प्रत्येकश्चो यदि । 
कः संभूय गुणस्तेषां प्रमात्रैकयं भवेच्च किम्‌ ॥ ८७ ॥ 


एवं हि सामाजिकानामनेकप्रमातुवेद्यता, संमौलनयातः को गुणो ? न 
करिचत्स्वानुमवसाक्षिकस्यापि चमत्कारातिशयस्य निह्वव एव कृतः स्यादि- 
तय्थः। ननु तावत्यंशे प्रमात्रेक्यादेवेवं चमल्करारानुभवो भवेदित्याशङ्याह्‌ 
श्रमात्रक्यं भवेच्च किमू्‌' इति । एकस्मिन्‌ हि वस्तुन्यनेकवेद्तावभास एव 
स्वात्मविश्चान्तिमियपरामरशोपारोहृक्रमेण विगलितभेदतया प्रमातृणामेक्थोपगमे 
बीजं यत एवंविधानन्दसन्दोहुपात्रतापि भवेत्‌ ॥ ८७ ॥ 


यदा तु तत्तद्वेद्यतवधमंसंदर्भगभितम्‌ । 
तद्वस्तु शुष्कात्प्राग्रूपादन्यद्यक्तमिदं तदा ॥ ८८ ॥ 


यदि उसी अथंसंवित्ति से अनेक प्रमातृवेद्यता सामाजिको में प्रत्येक मे 
घटित होतो है ओौर इसी से वे सन्तुष्ट होते है, तो यहा हमे उष “बोज' की 
परिकल्पना करनो चाहिये, जिससे सव तरह से कुर मिलाकर किसी गुणवत्ता 
की अभिव्यक्ति होती है। शास्त्रकार शिष्य को यह जानने के लिये प्रेरित करते 
हए पुच्ते है कि वह्‌ संभूयगुणवत्ता क्या है ? प्रमात्रैक्य क्या है ? 


वस्तुतः प्रमातृगत अनुभवसाक्षिक चमत्कार का कारण अथंसंवित्ति 
है । एक वस्तु मे अनेक वेद्यतावभास एक वास्तविकता है । इस अवस्था में 
प्रमात्रक्य मे चमत्कार नहीं अपितु यह्‌ अवभास ही स्वात्मविश्नान्ति के विमर्ा- 
त्मक संस्कारको आधार प्रदान करता है। यहाँ भेदवादिता विगलति हो 
जाती है । क्गता दहै प्रमात्रैक्य का उल्लास हो गया है। अवभास ही बोजका 
काम करताटहै गौर प्रमाता में सामाजिक रसनिष्पत्ति का अमन्द आनन्द- 
सन्दोह आन्दोलित हो उठता है । भाव-प्रवाह रस-समुद्र बनकर उमड़ पड़ता 
है ॥ ८७ ॥ 


इसोलिये कहते हैँ कि, 

जब उन-उन विभिन्न इकादयों मेँ पार्थक्रय प्रथा से प्रथित दको भौर 
श्रोताओं को भथंसंवित्ति होतो है, तो वह॒ एक तरह से नोरसहो होती 
दै । पृथक्‌-पृथक्‌ अपनी स्तरोय अनुभूतियों से प्रभावित केसे आनन्दबोध कर 








(3 = 
ए > 


७८ श्रीतन्त्रालोकः [ इलो° ८९-९.० 


शुष्कात्प्ाग्रपादिति एकेकप्रमातुसंवेदुयान्नीरसप्रायादिति यावत्‌ । मन्य- 
दिति निरतिशयचमत्कारकारिषूपान्तराविष्टमिस्यर्थः । अत्र हैतुः--तत्तद्ेद्य- 
त्वधरमम॑संदर्भगमितमिति प्रमात्रेक्यम्‌ ॥ ८८ ॥ 


न केवलं लोके सकलप्रमात्रपेक्षया वेद्यत्वमेवं विचित्राथंक्रियाकारि, 
यावच्छास्त्रेऽपि प्रमात्रन्तरपिक्षयेव्याह 


शास्त्रेऽपि तत्तद्वेयत्वं विशिष्टाथंक्रियाकरम्‌ । 
भूयसेव तथा च श्रीमालिनोविजयोत्तरे ॥ ८९ ॥ 
तथा षड्विधमध्वानमनेनाधिष्ठितं स्मरेत्‌ । 
अधिष्ठानं हि देवेन यद्विश्वस्य प्रवेदनम्‌ ।॥। € ० ॥ 
तदोशवेद्यत्वेनेत्थं ज्ञानं प्रकृतकायंकृत्‌ । 





सकते होगे, यह नहीं कहा जा सकता । उत हौ शास्त्रकार नोरस मौर बुष्क 
स्वीकार करते है। यहां दो अवस्थार्ये विचारणीय रहै १. एकैक प्रमातु 
संवेद्यता ओर २. प्रमात्रेक्य संवे्यता । इसमे पहली अवस्था शुष्कता को दशा 
है। दूसरी दशा सर्ववेद्यत्वधर्म-सन्दर्भ-गभिता दशा है। इसमे वेद्यान्तर के 
विगलन से निरतिकश्लय चम्करारसारष्पता का उल्लास सहजतापूर्वंक हो 
जाता है ।॥ ८८ ॥ 


सकल प्रमातुं वगं की अपेक्षा वेद्यत्व अन्यत्र भी विचित्र अथंक्रियाकारो 
होता है। वेदत्व कौ यह्‌ स्थिति केवल लोक-परिवेश मेँ हौ नहीं घटित होतो; 
अपितु शास्त्रीय क्षेत्र मे भी प्रमातावगं की अपेक्षा से शास्त्रकारों द्वारा इस 
वैचित्य का अनुदर्शन होता है । वही कह रहै है 


शास्त्रों मे भो विश्वमय भेदावभास मे व्याप्त भिन्न-भिन्न वे्यत्व का 
जहाँ जैसा जिस तरह का प्रकरण उपस्थित होता है, उसके अनुसार वेदयत्व में 
अथंक्रियाकारित्व का उल्केख मिलता है । "भूयसा" के प्रयोग से यह प्रतीत होता दै 
कि प्रायः सर्वत्र ही यह्‌ बात देखो जातो दै । यह तथ्य श्रोमालिनोविजयोत्तर- 
तन्त्र से भी प्रमाणित होता है। 

छः प्रकार के अध्वा शास्त्रसम्मत हैँ। अर्थक्रियाकारो वेद्यत्वं से 
अधिष्ठित षडध्व का स्मरण विधि के अन्तर्गत आता है। साधक कौ कभी-कभी 
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भूयसेवेत्यविगानेन सवत्रेवेत्यर्थः। एतदेवोदाहुरति तथा चेत्यादिना । 
एतच्च स्वयमेव ग्पाल्याय प्रकृते योजयति अधिष्ठानमित्यादिना । न हि भेद- 
वादिनामिवास्माकं भिन्नं विश्वमस्ति येन तदुक्तवदविष्ठात्रधिष्ठेयभावो भवे- 
दित्यक्तं देवेन विश्वस्याधिष्ठानं प्रवेदनमिति । संविन्मयो हि सः संविदश्च संवेद्य 
एव विषय इट्याघार इत्यधिष्ठेय इति चोच्यते, ततर्चेत्थमनेकवेद्यताप्रकारेण 
शिववे्त्वेन ज्ञातं सत्‌ षडध्वलक्षणं विश्वं प्रकृतं दीक्षाकर्मादिकायं करोत्येवं - 
विधार्थेक्रियाक्षममित्यर्थः । एवं मन्त्रमहेश्व रादिवेद्यत्वेनापि नियततत्तत्तत्वा- 
वाप्तिः स्यादित्यपरिसंख्येयमव्रार्थक्रियावैचित्रयम्‌ ॥ ८९-९० ॥ 


षडध्व के मेदवाद से विभूषित विश्व का यह्‌ नग्न अनुदर्शन अद्वय-साधना में 
बाधक बनता है । अतः यह्‌ ध्यान रखना चाहिये कि यह भेदावभास वेद्यत्व से 
विभूषित है । वे्यत्व से अधिष्ठित कहने का यही तात्पयं है । 

सोचना यह है कि यह्‌ अषिष्ठान क्याहै? शास्त्रकार कहते कि 
परम शिव द्वारा विद्व का प्रवेदन हौ वेदत्व का अधिष्ठान दै । पृथक्‌ पृथक्‌ 
पाथंक्यप्रथा-प्रथित इस भेदानन्त्य को एेशवेद्यत्व के एकर तादात्म्य मे देखना 
हो वास्तविक दर्शन है । आचार्यं राजानक जयरथ इसे भौर भी स्पष्ट करते 
इए कह रहे है कि, 

वह॒ तो संविन्मयी है। संविद्‌ का विषय, सवेद्य ही होता है। यही 
अधिष्ठेय है । यहो आधार भी है । सामान्यतया मेदवादियों की तरह षडघ्व- 
संपूरित ज्ञात विश्व अधिष्ठाता-अधिष्ठेय भाव भिन्न नहीं; अपितु त्रिक दृष्टि 
के अनुसार यह्‌ साधक को शिववेद्यत्व से विभूषित ज्ञात होने र्गता है । वेद्यत्व 
की इस मनुमूति से सम्पन्न शिष्य वेदयत्व की विशिष्ट अथंक्रियाश्ोकता का 
आकलन कर ठेता है । उसको दीक्षा मे वैलक्ष्य आ जाता है । गुर प्रसन्न हो 
जाता है। 

वेद्यत्व के भी स्तर होते हैँ । दौववेद्यत्व सर्वेल्छष्ट महाभाव है । किसी 
को मन्त्रवेदयत्व, किसी को मन्त्रेशव रवेद्यत्व ओर उन्नतस्तरोय साधक को 
मन्त्रमहेश्वरस्ववेद्यत्व की अनुभूति होती है । इसमे भी अगे ईख्वराधिष्ठिति ओर 
सदाशिवाधिष्ठिति की परम्परा की क्रमिकता मे शेववेद्यत्व का उच्चतम 
स्तर आता है । इस नियततत्त्वावाप्तिपरम्परा के सन्द्भं को अनुभूति का विषय 
बनाना चाहिये । यहां साधना की पराकाष्ठा होती है । दोक्षा यहाँ सफल हो 
जाती है ॥ ८९-९० ॥ 
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एतदूपसंहरन्नन्यदवतासयति 
एवं सिद्धं वेद्यताख्यो धर्मो भावस्य भासते ।॥ ६१ \! 
तदनाभासयोग त॒ स्वरूपमिति भण्यते । 


तदनाभास्षयोगे इति तस्य वेद्यताद्यस्य धर्मस्यापरामर्शं सत्यर्थः । 
तेनाभासान्त रसमूछछनावि रहितो नीमित्येव विमृश्यमानः सामान्याल्मक एकक 
एवाभासः पञ्चदशं स्वूपमिः्युक्तम्‌ ॥ ९६ ॥ 

ननु नीलमित्यपि स्वसूपेग विमृश्यमानमन्तःकृतनिखिलघर्मात्मकभेव 
विमृष्टं स्यादिति प्रमात्रन्तसेद्यतोपरागो दुरपह्वव एवेत्याशङ्कखयाह 

उपाधियोगिताश् क्ामपहस्तयतोऽस्फुटम्‌ ॥। € २ ॥ 


स्वात्मनो येन वपुषा भात्यथंस्तत्स्वकं वपुः । 





क 


एवं-सिद्ध वेद्यता नामक धर्म, भाव का हौ भासमान धमं है । भाव मे 
इस प्रकार का आभास एक प्रकार की दिव्यता का आधान करता है । जहां 
सामान्य रूप से इस प्रकार को आभासवादिता का योग नहीं होता, वहाँ पदाथं 
का अपना एक “स्वरूप होता है । जाभासान्तर को स्पन्दमानता का उल्लास 
यहाँ नहीं रहता । वहाँ सामान्यात्मक एक एकं आभास होता दै । जैसे नील 
मे नील मात्र का सामान्यात्मकं विमं । एसा विमृर्यमान एकल आभास 
पदार्थं का पन्दरहुवां रूप माना जाता है । इलोक १०।६-७ मे यह स्पष्ट उल्लेख 
है कि, स्वस्वरूपवती धरा पन्द्रह तात्त्विक प्रकल्पन कौ प्रतीक है । यहाँ तक 
दस विषय का उपवृंहुण कर भआाचार्यदय ने शास्त्रीय अर्थक्रियाकारिता के 
चामत्कारिक रूप का चित्रण किया है ॥ ९१॥ 


परदन उपस्थित होता है कि नील वस्तु मे “नील है' यह्‌ उसका स्वरूपा- 
त्मक विमर्शं है। यह एक पक्ष है । दूसरा प्रमाता कहता है कि नील उसके 
भीतरी समग्र धर्मोकाहो खूप होता है। वस्तुतः स्वल्प से विमुद्यमान 
विमृष्टधर्मात्मक रूप ही नोल है। इस विमं के स्तर पर इस प्रमात्र- 
न्तर वेद्यता के उपराग खूप दो विमर्शो का ग्रहण कैसे रोकाजा सकतादै? 
इस पर अपना मन्तव्य प्रकट कर रहै ह- 
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उपाधियोगिताशङ्कामित्याशङ्कुतिमाभासान्तरमित्य्थंः । अस्पफुटमिति । 
वस्तुनो हि देशकालामाससंमूच्छनया स्वालक्षण्यापत्तौ स्फुटता भवेदिति भावः । 
स्वात्मन इति प्रमातुः, येन वपुषेति सामान्यात्मना, स्वकं वपुरिति स्वरूपम्‌ । 
इह हि मायापदे विकल्पदशामधिरायानो विमं समारोपितधर्मान्तरप्रतिक्षेपाय 
प्रवतंमानः स्वालक्षण्यादविभिन्नमपि आभासान्तरं व्यवच्छिन्दन्‌ सामान्यात्मकं 
नीलमात्रमेव विमृशति, न तु स्वरूपाविनाभाविनीं सत्तामपि स्पृशतोति कथं 
नीलमात्रपरामंदशायां वेद्यताख्यधर्मान्तरोपरागसंभावनापोति तात्पर्यां: ॥९२॥ 





उपाधियोगिता सृष्टि का एक वेचिच्य है। पदां का आभासान्तर 
संयोग एक प्रकारका ग्रहण हो है । पदाथंबोधकौो दिलामें प्रवृत्त प्रकाश- 
पथिक उसका अपहस्तन करता है । पदाथं मे देश-काल आदि का प्रभाव पडता 
हीहै। इस प्रभाव की संमूर्च्छना से छृटकारा पाने पर पदार्थं मे स्वात्मस्वरूप 
की स्फुटता आती है। जहा-जहां उपाधि का प्रभाव रहेगा, वहां -वहां पदाथं के 
“स्वरूप को अस्फुटता वनी रहैगो । श्चौत० ३।११७-११८ मे "उपाधिवेचित्य' 
का बड़ा सजीव चित्रण है । 


प्रमाता प्रमेय पर आपतित उपाधियों के मपहस्तन के बाद जिस 
सामान्य शरीर में प्रमेय का अनुदर्शान करता है ओर उप्ते जिस प्रमेय का भान हो 
जाता है, वहो प्रमेय ( पदार्थं । का स्वोय शरीर है-'स्व'ख्प है । 


यह सारा विमशं मायात्मक परिवेश मे उल्लसित होता है । यह विकल्प 
दशा में मधिशयान विमशं, पदाथं पर समारोपित धर्मान्तर के प्रतिक्षेप में 
्वत्त होता है । उस समय प्रमेय मे अविभिन्न रूप से भी वत्तंमान आभासान्तर 
का उसे अपहस्तन करना अनिवायं हो जाता है। अव उसमेसेजो रूप उभर 
कर सामने आता है--वही पदाथं का सामान्य विमर्शं कटूलाता है । नीलता मेँ 
नोर विमं, पीतता मे पीत विमर्शं मौर इसी तरह के सामान्य स्वरूपविमशं 
वहां होते हैँ । 


यहाँ एक बात बड़े ध्यान देने को रह जातो है । आचार्यं माष्यकार ने 
अध्येता को सावधान करते हुए ल्खादहै कि पदाथं की स्वरूपाविनाभाविनी 
एक अवस्था, जिसे 'सत्ता' कहते हँ--उसका इस सामान्यात्मक स्वषटपविमं 
दशाम स्पर्शं भी नहींहो पाता। यह्‌ ओर मी ध्यातव्य है कि इस नीर मात्र 
श्रोत०-६ 
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ननु धर्मान्तरं व्यवच्छेतस्यता विकल्पेन प्रमात्रन्त रवेद्यता व्यवच्छिद्यतां 
न हि तामन्तरेण स्वरूपमेव न स्यात्‌, तत्मातृवेद्यता तु कथ॑का रं तिरोधीयेत, 
इत्याशङ्कुयाह 

जानामि घटमित्यत्र वेद्यतानुपरागवान्‌ । ९३ ॥ 

घट एव स्वरूपेण भात इत्युपदिश्यते । 

नन्वत्र जानामीति ज्ञानक्रियाकर्मंतया स्वयंवेद्यता तावदस्ति, प्रमात्रन्तर- 
वेद्यता चावदयंभाविनी अस्मदाद्यगोचरत्वेऽन्ततः कमिसवंज्ञादेरपि वेद्यो 
मवेदि्युक्तत्वात्‌; तत्कथमुक्तं वेदयानुपरागवान्‌ स्वह्पेण घटो भात इति, 
तदाह 











परामर्चं को दशा मे वेद्यता' नामक धर्मान्तर के उपराग की सम्भावनाभो 
नहीं होती । इस प्रकार अध्येता को स्वूपविमशं, सत्तात्मकविमशं भौर 
वे्यतात्मकविमर्श के अन्तर को सदा ध्यान में रखना चाहिए ॥ ९२॥ 


जिज्ञासु इन विचारोमें खोजाताहै। उवे एक नई बात सुज्ञ पडतो 
है । वह सोचता है क्रि कफिसो विकल्प से जहां घर्मान्तर व्यवच्छेद होता है, वहाँ 
यदि प्रमात्रन्तर वेद्यता का व्यवच्छेद होता होतो हो, इसमे क्या विप्रतिपत्ति 
हो सकती है ? उसके विनातो अर्थंके स्व्यं की जानकारो ही नहींहो 
सक्तो । उस बिन्दु पर प्रमाता को तद्विषविणी वेद्यता का उपराग तो टाला 
ही नहीं जा सकता । शास्त्रकार जिज्ञासा को ईइसौ भूमि को विमर्श का विषय 
बना रहै ह-सरवंप्रथम एक उदाहरण पर इते निकषायित कर रहे हैँ । उदा- 
हरण दै--'घटं जानामि' वाक्य । इस वाक्य मं जानने हप क्रिया का कमं घट 
व्यक्त है । इस कर्मं के माध्यम से यहाँ स्वयवेद्ताधमं स्पष्ट उल्लसित है । 
घटकर्मता में प्रमात्रन्तरवेद्यता भी अनिवायंतः स्वाभाविक है । 


मान लीजिये यह प्रमात्रन्तर वेद्यता हमे ओर आपको यदि अगोचर भो 
तो इसपे क्या फर्क पडता है ? वहाँ स्थित घट एक क्षुद्र कीट से लेकर सववंज्ञ तक 
केल्यिही वेद्य है। वास्तविकता तो यहो है; किन्तु यहां तो ऊपर कुछ दूसरा 
हो प्रतिपादित दहै। कहाजा रहा दै कि वेद्यता से अनुपरक्त रहता हुजा घट 
स्वरूप से भासित हो रहा है । 
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ननु तत्र ॒स्वयंवेद्यभावो मन्त्राद्यपेक्षया ।॥ ९४ ॥ 
तदिदमनवधारितास्मदभिप्रायस्य चोद्यम्‌, न ह्यस्माभिर्घटः स्वरूपेण 
वेद्यतानुपरागवानिव्युक्तं, किन्तु वेद्यतानुपरागवान्‌ भात इति ॥ ९३-९४ ॥। 


न च घटं जानामोत्यत्र स्ववेद्यतां सवंज्ञादिवेद्यतां च जानामोद्यनुसंधि- 
रस्ति, जानामोति चास्मदथंविश्नान्तो ज्ञानपरामर्थं एवायमित्याह 


अपि चास्त्येव नन्वस्तु न तु सन्प्रतिभासते । 
न च स्वरूपपरामर्शनान्तरोयकतया सवंत्रैव स्वात्मवेद्यतापि स्यादित्याह 





इस कारिका कौ अन्तिम पंक्ति म यही रहस्य शास्त्रकार उद्घाटित 
कर रहे ह । समञ्च को ओौर तनिक तीक्ष्ण बनाने की आवश्यकता है । प्रमाताओं 
के भो तोस्तर होतेरह। अणु-प्रमाता, प्रल्याकल ओर विज्ञानाकल-प्रमाता, 
ये तोनों मन्त्-प्रमाता कौ अवेक्षा निम्नस्तरीय प्रमाता हैँ । इनके स्तरीय सोचों 
मे बड़ा अन्तर होता है। शास्त्रकार की मन्तरस्तरीय विमर्या-दुष्टि को न समञ्च 
कर कछ का कुछ कठ्ना ठोक नहीं । स्वयं वे्यभाव में यह्‌ अपक्षा-दुष्टि चाहिये । 
वट स्वरूप से वेयतानुपरागवान्‌ है" --यह बात तो कहौ नहीं गयी दै। हां 
यह्‌ अवदय कहा गया है कि “घट का भान वेद्यतानुपरागवान्‌ है" ।॥ ९३-९४ ॥ 

“मे घटको जानता ह इस वाक्य मेँ स्वसंवेद्यता ओर सवंज्ञादिवेद्यता 
मे कोई अनुसन्धि नहीं है । यहां “जानता हँ इस क्रिया का इतना हौ अर्थं 
उल्छसित है कि जिस द्रव्य को मेँ देख रहा हं, हमारा ज्ञान परमर्थतः उपो पर 
आवारित है । इसो तथ्य को “अपि चास्ति, नन्वस्तु" शब्दों के माध्यम से व्यक्त 
कर स्पष्टकर दिणागयाहैकि नतु सन्‌ प्रतिभासते" । यहां सन्‌" शब्द के ओर 
'्रतिभास' शाब्द के धात्वथं मे उल्लसित स्वल्प-विमशं, सत्ताटक-विमशं ओर 
वेयता-विमर्शा को परस्पर निरपेक्ष स्थितियों का सूक्ष्मतया पर्यवेक्षण अपेक्षित है । 


स्वरूपपरामर्शानान्तरोयकता शब्द के माध्यम से राजानक जयरथ 
शास्त्रकार के मन्तव्यका स्पष्ट कर रहेदहं। सूत्रोंसे वस्त्र का निर्माण होता 
है । सूत्र उपादान है, वस्त्र कार्यं है । इनमें नान्तरीयकता सम्बन्ध है । न अन्तर 
को नान्तर कहते ह । सूत्रहो वस्त्र बन गये हैँ । सूत्र के विना वस्त्र नहीं बन 
सकता । इसे अविनाभाव सम्बन्ध कहते हैँ । नान्तर हौ नान्तरीयक भो कटहुलाता 











८४ श्रोतन्त्राखोकः [ इलो० ९५-९६ 


अवेद्यमेव कालाग्निवपुरेरोः परा दिशः ॥ ९५ ॥ 
ममेति संविदि परं शुद्धं वस्तु प्रकाशते । 


शुद्धमिति स्वपरवेद्यतासंभेदपरामशं रहितमित्य्थः ॥ ९५ ॥ 


ननु शुद्धं वस्तु प्रकाराते चेत्सिद्धमस्य वेद्यत्वम्‌, अवेद्यं च प्रकाशते चेति 
विप्रतिषेधः । सत्यं किन्तु प्रकाशमानत्वाद्रे्ं न तु वेदयत्वेन प्रकाशमानमित्याह्‌ 


भातत्वाद्रे्यमपि तन्न वेद्यत्वेन भासनात्‌ ॥ ९६ ॥ 


[र 
है । नान्तरीयक कौ भाव दशा नान्तरीयकता होतो दै । अविनाभाव दशा 


भी यहीहै। 

अब स्वरूप-परामशं को लें । स्वरूप-परामर्शं के विना भी स्वात्मवेद्यता 
का उल्लास होता है । इसमें नान्तरीयकता सम्बन्ध का आकरुन अनावद्यक 
होता है । इसी तथ्य को शास्त्रकार दृष्टान्त के माध्यम से व्यक्त कर रहेटहै। 
कालाग्नि-प्रमाता कालाग्नि-मुवन के अधिष्ठाता ह। मेरुसे इनको दिशाका 
प्रकल्पन 'स्व'खूप'-परामहं को तरह सामान्य जन को नहीं हो सकता । यहाँ 
कालाग्नि के 'स्वरूप-परामर्शा के विना भो संविद्‌ मे स्वातेमवेयता का शुद्ध 
परामदं होता है। ईइसय्यि यह्‌ कहा जा सकता है कि स्वरूप-परामशं के 
विना भो संविद्‌ मे शुद्ध वस्तु का स्वात्मवेद्यत्व उल्लसित होता रहता है । यदह 
योगियों की अनुभूति का विषय है ॥ ९५ ॥ 


यह्‌ विचारणीय बात है कि जब शुद्ध पदाथं प्रकादित हो रहादैतो 
उसका वेद्यत्व भी उसके साथ सिद्ध माना जाता है । कोई वस्तु अवेद्यदहै मौर 
प्रकादित भी हो रहो है, यह्‌ कथन वास्तविकता के विपरीत दहै। वस्तु की 
सत्ता है । वह्‌ प्रकाशमान है । इसलिये उसे हम वेद्य कहते ह । वह वस्तु 
वेद्य दै । इसलिये प्रकाशमान दै, फेसा नहीं माना जाता । इसी तथ्य को 
लास्त्रकार इन शब्दों मे व्यक्त कर रहे है 


जो भात है, प्रकाशित है। इसोलियि वह वेद्य है । वेदयस्व के कारण 
भासित है - यह्‌ बात नहीं कही जा सकती । यदि वस्तु अवेद्य है तो उसका 
भान कैसे हो सकता? घटवेद्यहै। वेद्य घट प्रकाशमान है। क्या वहां 
वेद्यता अभ्रकारित है ? यह्‌ प्रशन किससे किया जाय ? 


श्लो° ९६ ] दशममाद्भिकम्‌ ८५ 


अवेद्यमेव भानं हि तथा कमनुयुज.ज्महे । 

तदिति स्वरूपमाव्रहूपं शुद्धं॑वस्तु । अवे्यमिति वेद्यत्वाभासान्तरा- 
संमूच्छितमित्यथंः । अत्र हेतुः--त वेदयत्वेन भासनादिति । 

ननु 

अप्रत्यक्षोपलम्भस्य ना्थद्ष्टिः प्रसिद्धचति ।' इति । 

भङ्खया वेद्यतायामनाभासमानायां कथमिव स्वरूपेण वेद्यं भातं भवे- 
दित्याश द्याह -भानं हीत्यादि । मानं हि प्रकाशः, स च विमशंजोवित इत्यक्तम्‌ । 
स च घटं जनामीत्यत्र घट इव वेद्यतायां न संभवति वेद्यमित्यनवसायात्‌ प्रवयुत 
काटागन्यादाववेद्यतापरामर्शो दर्शितः, तत्कस्यायं पर्यनुयोगो वेद्ये प्रकादामाने 
कथं वेद्यताया प्रकाशनमिति ॥ ९६॥ 


यहां कुछ बातें विदोषतः विचारणीय है । जब भौ वस्तु की चर्चाकी 
जाय, मन में यह्‌ मवधारणा होनी ही चाद्ये कि वह वस्तु स्वरूप मात्र रूपसे 
सिद्ध शुद्ध रूप से वस्तु है । वही वस्तु प्रकारित होतो है । मतः उसे वेद्य कहते है । 
दुरो बात अवेद्यता को है । अवेद्य मे ही भवे्यता रह्‌ सकतो है । अवेद्य शब्द में 
स्थित-प्रयुक्त नञ्‌ का अकार क्या कहता है ? वह्‌ स्पष्ट घोषित करता दै कि 
वेद्यत्व के आभास के विना वहु असत्‌ है । इस असत्‌ के संमूच्छित होने का कारण 
है--कि वह वस्तु वेद्यत्वषूप से भासित नहीं है । 


तोसरी बात भो ध्यान में यह्‌ रखनी चाहिये क्रि, यदि वस्तु प्रसयक्ष नहीं 
है, उसका उपलम्भ अप्रत्यक्ष है तो उसमे अथंदृष्टि सिद्ध होतो है या नहीं ? वस्तु 
के अप्रत्यक्ष रहने पर वेता अनाभासमान रहती है--यह ध्रुव सत्य है । एेसी 
स्थिति में वस्तु ^स्व'रूप से भात ही केसे हो सकतो है ? इसी आशङ्का का उत्तर 
कारिका मे “भानं हि' शब्द सन्दुन्ध करता है । भान का अथं प्रका होता 
है। प्रकाशकाप्राण विमर्शं होतादहै। मेँ घट को जानता ह इस प्रयोग में 
विमशं को बत सोचनो टै । विमशं मे घट का ज्ञान प्रकाशमान द । जेते प्रत्यक्ष 
घट को वेद्यता टै -अप्रत्यक्ष वस्तु की एेसो वेद्यता असम्भव है । पर यह विमं 
सामान्य स्तरीयदै। योगियोंको कालाग्नि आदिकी वेद्यता का विमं स्वा- 
भाविक ख्पसेहोताहीदहै॥ ९६\॥ 








(= श्रोतन्त्रालोकः [ इलो ९७ 


एवं च पाश्चदद्यादिक्रमकल्पना वास्तव्येवेत्याह 

एवं पञ्चदश्ञात्मेयं धरा तद्ज्जलादयः ।॥ ९७ ॥ 

अब्यक्तान्ता यतोऽस्त्येषां सकलं भ्रति वेद्यता । 

अनेन वस्तुधर्माख्यप्रमेयान्तर्येणानुजोदेशोिष्टस्य तत्त्वविधे रप्यासूत्रणं 
कृतम्‌ ॥ ९७ ॥ 

ननु 


“इत्यनेन करायेन धरान्तेन समन्विताः \ 
पुमांसः सकला ज्ञेया अ भम ००७ ७०5 ७१ ॥\' (मा० वि १।३५) 


द्युव्त्या कलान्तं सकलस्यावस्थानं तत्कथमव्यक्तान्तमस्य ्रमातृत्वमुक्तः 
मित्यारङ्कुयाह 








कतना विवेचन करने के उपरान्त पूव॑प्रतिपादित पाञ्वदश्य के सिद्धान्त 
करी वास्तविकता की गोर अध्येता का ध्यान आङ्ृष्ट कर रहे है । उक्त प्रतिपादन 
से यह सिद्ध हो गया है कि, 


धरा पन्द्रहुवां तात्त्विक खूप है । सात शक्तिमन्त तत्तव, सात उनको 
शक्तियां ओर एक स्वरूप में रूपायित तस्व । जेते धरा स्वरूप मे उल्लसित 
है । उसी तरह जल आदि भो मपने रूपमे उल्लसित हैँ । यही प्रक्रिया भग्यक्त 
पर्यन्त परिदृद्यमान रै । इनमें वत्तमान वेद्यताधर्म सकल प्रमाता को वेद्य 
रूपसे भासित होता है। यहां यह्‌ तथ्य ध्यान देने योग्य है कि वस्तुधमंयुक्त 
प्रमेय के भव्यवदहितोत्तर अनुजोदेशोदिष्ट तत्त्वविधि ( श्रीत० १।२९५ ) का भी 
आसूत्रण यहाँ कर दिया गया है ॥ ९७ ॥ 


माटिनोविजयोत्तरतन्त्र १।३५ मे यह स्पष्ट लिखा गया है कि, 

“कला से ठेकर धरापयंन्त समन्वित पुरुष सकल पुरुष कहलाते टै" 
्ररन उपस्थित होता है कि इस उक्तिके अनुसार धरा से कलापयन्त के 
प्रमाता ही सकल प्रमाता हैँ । कारिका-संख्या ९७ मे अन्यक्तानता वेद्यता का 
प्रमातुत्व सकल के प्रति लिखा गया है । एेसा वयो ? इस आशद्धूा का समाधान 
कर रहे हैँ कि, 


इलो ९८-१०० ] य ८७ 


यत्तृच्यते कलाद्येन धरान्तेन समन्विताः ॥ ९८ ॥ 

सकला इति तत्कोहषट्को्रेकोपलक्षणम्‌ । 

न ह्यनेन वाक्येन पुंसः कलान्तमवस्थानमुक्तं, तथात्वे हि "पुरुषः पञ्च- 
विशकः' इत्यादिश्रुतिवि रोधः स्यात्‌; किन्तु उद्िक्तमस्य मायादिकञ्चुकषट्कमिति। 
तद्धि प्रल्याकलस्यानुद्रिक्तं , विज्ञानाकलस्य ध्वस्तमिति ॥ ९८ ॥ 


तदाह 
उद्भूताशुदधचिद्रागकलादिरसकञ्चुकाः ॥ ९९ ॥ 


सकलालयसंज्नास्तु न्यग्भूताखिलकञ्चुकाः । 
ज्ञानाकलास्तु ध्वस्तेतत्कञचुका इति निर्णयः ॥। १०० ॥ 
रसेति षट्‌ ॥ १००॥ 





माटिनीविजयोत्तरतन्त्र॒ मेँ "कलादिधरान्त प्रमातुतासम्पन्न सकल 
होते है, इस कथन का उसका दूसरा लक्षय है । वहाँ शस पर विशेषं ध्यान दिया 
गया है कि मायादि छः कञ्चुकं के उद्रेक कौ क्या स्थिति है ? 

उक्त कथन का यह्‌ तात्पयं नहीं है कि पुरुष का अवस्थान कलान्त में 
है । एेसा कहने पर पच्चीसवां तत्तव पुरूष तततव है, इस श्रुति का विरोध होने 
लगेगा । वस्तुतः यहां तीन प्रमाताओों मे कोलोद्रैक-दशा का आकलन कर 
लेना चाहिये । सकल प्रमाताओं मे मायादि छः कञ्चुको का उद्रेक स्वामाविक 
है । प्रल्याकल-प्रमाताओं मे ये अनुद्रिक्तं अथवा न्यग्मूत होते दँ । वहीं विज्ञाना- 
कल-प्रमाता में ये ध्वस्त हो जाते ह । इस विद्लेषण से यह्‌ स्पष्ट हो जाता है 
कि, अव्यक्तान्ता वेद्यता की उक्ति ओौर मालिनीविजयोत्तरतन्त्र की उक्ति में 
किसी प्रकार के तात्पर्य-विरोध को दृष्टि नहीं है ॥ ९८ ॥ ञो 

इन्दी तथ्यों को यहाँ व्यक्त कर रहे हँ ओर सकल तथा अन्य प्रमाता 
के अन्तर को भो स्पष्ट कर रहे है 

सकलालय उन प्रमाता की संज्ञा है, जिनमें मुद्ध चिति के कारण संसरण 
के प्रति राग भौर भोगौन्मुख्य का आकर्षण है । परिणामतः छहों कञ्वुकों 
का उद्रेक इनमें स्वभावतः होता है । वहीं विज्ञानाकल-प्रमाता के स्तर पर सभी 
कुञ्चुक ध्वस्त हो जाते हँ । यहौ निणंय अन्तिम है । यह शास्त्र का निष्कषं 
ह ॥ ९९-१०० ॥ 
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ननु देहादिवेदयांशप्राधान्यान्मुख्यतया सकलः प्रमातेव न भवतोति कुतस्त्यं 
पाञ्चददयमित्याशङ्कयाह्‌ 


तेन प्रधाने वेद्येऽपि पुमानुद्‌भूतकञ्चुकः । 


ॐ + € #। 


प्रमातास्त्येव सकलः पाश्चद्यमतः स्थितम्‌ ।। १०१ ॥ 
यद्यपि सकल देहाद्यात्मनो वेद्यस्यैव प्राधान्यं तथापि ज्ञानकलो-[क्रियो] 
तेजककलाविद्यादिकञ्वचुकोद्रेकादस्व्येव प्रमातुत्वमित्यनवदं पाञ्चददयम्‌ ॥ १०१॥ 


ननु वेद्यांशप्राधान्याद्धरादिवत्पुंस्यपि पाञ्चदश्यमेव न्याय्यं तत्कथं 
आनराददयुग्धीनम्‌' इत्यायुक्तमित्याग द्वाद 


पाश्चदश्यं धराद्यन्तनिविष्टे सकलेऽपि च । 
सकलान्तरमस्त्येव प्रमेयेऽत्रापि मातु हि ॥ १०२॥ 


प्रह्न उपस्थित होता है कि जहाँ देहादि वेद्यांश को प्रधानता होती है, 
वहाँ प्रमातुत्व की सम्भावना भो नहीं होती । सकल मे देहादि वेद्यता का प्राधान्य 
स्पष्ट है । इसे प्रमाता कंपे कहु सक्ते ह ? इसका समाधान कर रहे हँ कि, 

यद्यपि इसमें वेद्यता प्रघान है, फिर भो उदुमूत-कञ्वुक पुरूष सकल- 
प्रमाता ही माना जाताहै। इसो आधार पर इसका पाञ्चदश्य भो स्वतः 
सिद्ध हो जाताहै। यद्यपिवेद्य के प्राधान्य में प्रमेयस्वविमभूषित प्रमेय को प्रमेय 
संज्ञा होनी चाहिये, पर यहाँ कुछ दूसरो ही स्थिति है । ज्ञान भौर क्रिया के अथवा 
ज्ञानांश के उत्तेजक कला भौर विद्या आदि कञ्चुको का उद्रेकं इस सकल पुरुष 
मेहो चुका होता है। अतः सकल में प्रमातुस्व के सम्बन्ध में क्रिसी प्रकारकी 
भआरद्धुा के लिये अवकाश नहीं है । अतः सकल का प्रमातृत्वं ओर पाञ्चदश्य भो 
अनवद्य रूप से विद्योतित है ॥ १०१ ॥ 


त्रिकदुष्टि से सर्माथत यहो पाञ्चदश्य सिद्धान्त है। इसमे वेद्यांश का 
प्राधान्य निहित होता है। उपर की व्याख्या को ध्यानम रखकर यह्‌ 
प्रन स्वाभाविक खूप से उठता दहै किजेपेधरा आदि मे वेद्यांश के प्राधान्य 
से पाञ्चदश्य स्वकायं है, उसी तरह पुरुष मे भो वेदांश के प्राधान्य से पाञ्च 
दशय की मान्यता उचित है। एेसी अवस्था मे का० ३-४मे क्यो लिखा 
गयादहै कि नर से कलापर्यन्त भेदयुग्मता का राहितय होता है? अर्थात्‌ 
स्वरूप-दशा मे शक्तिमान्‌ भेद नहीं होता है ? इस प्रन का समाधान कर रहे ह- 
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धरा्यन्तनिविष्टे इत्यनेनास्य वेद्यांशप्राघान्यमेवोपोद्रलितम्‌ । अत 
एवोक्तं प्रमेय इति । प्रमात्रोकरूपत्वे हि कथमेवं संगच्छतामिस्याशयः। 
सकलान्तरमिति, यदा त्वत्र प्रल्याकलः प्रमाता तदा त्रायोदश्यमेवेति सवं 
स्वस्थम्‌ ॥ १०२॥ 


ननु किमनेनेवमुपदिष्टेन पाच्चदश्येनेत्याग द्याह 
स्थूलावृतादिसंकोचतदन्यग्याप्तृताजुषः । 

पीताद्याः स्थिरकम्प्रत्वाच्चतुदेंश धरादिषु ।॥ १०३ ॥ 
स्वरूपीभूतजडताः प्राणदेहपथे ततः । 
प्रमातृताजुषः प्रोक्ता धारणा विजयोत्तरे ॥ १०४ ॥ 





पाञ्चदश्य धरादि मेँ अन्तनिहित है। यहां वे्यांश काही प्राधान्यहै। 
[ मातु-मान आदि उपाधि से अनुपरक्त रहने पर नर से सकलपयंन्त स्वरूप 
का परिकल्पन करना पडता है । कारिका ९-१० मे भी इसका स्पष्टोकरण है । 
शक्तिमान्‌ माता खूप परांश, शक्तिप्रमाणरूप परापरांश ओर मेय रूप अपर 
अंशस्व'रूप होता है । यहो नर, शक्ति-शिवात्मक शूप मूर भेद होता है । ] 
नर रूप सकल मे भो पांचददय प्रमेय भाव मे अनिवायं है । सकल के “स्वरूप 
मे आने पर प्रल्याकल-प्रमाता मे त्रायोदद्य ही होता है ॥ १०२॥ 


पाञ्चदश्य पर इतना बर देने भौर इसकी देशना का उदेश्य क्या है ? 
इस जिज्ञासा का समाधान कर रहे है 

स्थूल, आवृत, आदि, संकोच, विकास ओर व्याप्तृता शब्दों के प्रयोग 
के माध्यम से शास्त्रकार ने प्रमाताओंकी धारणा का उल्केख किया है । इन 
धारणाओं को धारण करने वाले धरा से अव्यक्त पयंन्त १४ तत्तव हैँ । इनके 
स्थल पीत आदि खूप मेँ स्थिर, शक्तिमान्‌ ओर कम्प्र ( शक्ति ) आदि भेदो से 
युक्त योग-प्रक्रिया का परिचालन प्राण, देह ओौर वुद्धि प्रमाता के पथ पर भआरूढ 

होकर ही सम्पन्न होता है । 

१४ धारणाओं की ये सारो बातें साधना कौ अवान्तर क्रियार्ये हँ । साधक 
इन्हे साधना-सोपान के रूपमे पार करता हुआ आगे बढता है । यह सारा 
रहस्य श्रीपूवं नामक मालिनीविजयोत्तरतन्त्र में पूरवंवणित है। उसी का 
आधार लेकर राजानक जयरथ ने इसे विदिष्ट किया है । वह्‌ इस प्रकार है- 
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एतदेव ह्यधिङरत्य श्रोमालिनोविजयोत्तरे ध रादिष्वव्यक्तान्तेषु चतु- 
विशतौ तत्त्वेषु प्रतितत्वं जडात्मकस्वरूपधारणया सह॒ चतुर्दश धारणाः प्रोक्ता 
इति संबन्धः । तत्र सकलस्य स्थूलमाणवादि मलत्रयं, प्रल्याकलस्यावरणमावृत- 
मिति ब्युत्पच्यावृत्तं मलद्वयं, विज्ञानकलस्यादि प्राथमिकमाणवं मलं, मन्त्राणां 
प्रक्याकलोपादानत्वादावृततया संकोचः,मन्तरेश्च राणां सकलोपादानत्वात्‌ स्थूलात्मा 
तच्छन्दनिर्िष्टः संकोचः, मन्त्रमहेश्वराणामन्यः संकोचस्य यथायथं विगलनाद्‌ 
विकासः । शिवस्य व्याप्तृता देशकालाद्यवच्छेदशृन्यत्वाद्‌ व्यापकत्वं, वा 
जुषन्ते सेवन्ते तदालम्बना इत्यर्थः । नन्वेवं सप्त॒ धारणा भवेयुः, न 





१. स्थूल--आणव, कार्म ओौर मायोय तीन मल हँ । यह सकल पुरुष 
का अभिशापदटै किंइवेये तीनों मल स्थूरता की परिधि में पाशबद्ध बना 
देते है । 

९ २. आवरण-प्रथम प्रक्रिया है । भूतकाल्वाचक दूसरो प्रक्रिया आवृत 
होतो दै । इससे तात्पयंतः दो मलों से आवृत का भावाथं निकलता है । दो 
मलों से आवृत प्रल्याकल कहलाता है । 


३. आदि-आदि अर्थात्‌ आणव मल । केवल एक आणव मल विज्ञाना- 
कलमेंहोतादहै। 

४. संकोच- संकोच दो प्रकार का होता है। एक तो आवृत होने का 
संकोच । ्रक्याकल' ही मन्र-प्रमाता का उपादान होता दै। अतः मन्त्रम 
मावृतात्मक संकोच हो रहता दै । 

५. तत्‌ -दूसरे प्रकार का संकोच स्थूलात्मक होता दै । 'सकल' प्रमाता 
'मन्त्रेदर' का उपादान माना जाता है। सकल स्थूर संकोचग्रस्त होता है । 
वहो स्थूलात्मक संकोच तत्‌ शब्द द्वारा व्यक्त किया गया है । 

६. अन्य-संकोच का दूसरा पहलू विकास होता है । यह संकोच से 
अन्य है । अतः कारिका मे अन्य शब्द से व्यपदिष्ट है । विकास 'मन्तरमहेङ्वर 
प्रमाता में होता है। संकोच के क्रमिक हास भौर जेसे-जैसे संकोच लगता है 
उस उन्नत अवस्था को ही विकास मानते हैं । 

७. व्याप्तुता--देश, काल अथवा अन्य किसी के व्यवच्छेद से शून्य तत्तव 
ही व्यापक तततव है । वहो शिव तत्तव है । इसकी व्याप्तृता अनुमूति का 

विषय है । ये सात स्थितियां हँ । प्रत्येक साधक को इस तथ्य कौ जानकारो 
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चतुदश इत्याशङ्कुयोक्तं स्थिरकम्प्रत्वादिति। स्थिरं स्वात्मविश्रन्त्या निर्व्यापारं 
शक्तिमदरपं, कम्प्र स्पन्दात्मकं सब्यापारं शक्तिखूपम्‌ । अत एवात्र सकलतच्छक्त्य- 
धिकारेण 
“तद्वदेव स्मरेददेहं कि तु व्यापारवजितम्‌ \' 
( मा० वि १२।२९ ) इति । 


"सव्यापारं स्मरेहेहं ० क ~ २५ 1॥ 
( मा० वि० १२।२६ ) इति। 


चोक्तम्‌ । ताश्च यथायथं भेदविगलनाद्‌ देहप्राणवुद्धयादिप्रमातृदशाधिशायिन्यः, 
इत्युक्तं '्राणदेहपथे' इति प्रमातृ ताजुषदचेति तत्र॒ स्वरूपसकलशक्तिमच्छक्ति- 
धारणाधिकारेणोक्ताः । तदुक्तं तत्र 


होनो चाहिये । इन्दं धारणा भी कहते हैँ । इन धारणाओं मेँ जीवन-यापन करने 
वाले क्रमिक रूप से साधना के पथ पर अग्रसर होते हुए शिवत्व के व्यापक 
आयाम को पा सकते है, इसमे कोई सन्देह नहीं । 

उक्त सात प्रकार की धारणाओं की दो वास्तविकता होती ह । पहूलो 
स्थिरा धारणा है । यहो मह्तवपूणं है । इसमें स्वात्मविश्रान्ति सम्भव ह । स्वारम- 
विश्रान्ति निर्व्यापार होतो है। दूसरौ कम्प्रात्मिका धारणा मानी जातो है। 
इसमे स्पन्दमानता का प्राधान्य होता है । यह्‌ सव्यापारात्मिका होती है । पहली 
अवस्था शक्तिमान्‌ धारणा है ओर दूसरी शक्तिमती धारणा कहलातो है । 

मालिनीविजयोत्तरतन्त्र के बारह अधिकार के इलोक २१ से ३० तक 
इनका सांकेतिक निर्देश है । स्पन्दनात्मक सबव्यापार योगाभ्यास विधि के सन्दभं 
मे देह पथ के विषय में भगवान्‌ शिव ने पार्वती सेकहादटै कि, 

“देवि ! इसी अभ्यासक्रम में इस देह का स्मरण करे । यह्‌ स्मरण 
व्यापारवजित देह भाव का होना चाहिये। यह्‌ निर्व्यापार स्मरण स्थिर 
अभ्यास है ।'' (मा० वि° १२।२९) 

सव्यापार स्मरण में कम्प्रक्रियावान्‌ शरीर म शक्तिप्राधान्य-संबकित 
सकल-प्रमाता “सव्यापार देह का स्मरण करे" यह्‌ मा० वि० १२।र६्में 
कहा गया है । 
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(स्वदेहं हेमसंकाशं तुर्याश्रं वच्रलाञ्छितम्‌ \' 
(मा० वि° १२२२) इत्यादि । 
प्राणादौ तु प्रल्याकलविज्ञानाकलादिधारणाः । यदुक्तम्‌ 
“चतुर्थे हृद्गतं ध्यायेद्‌ द्रादज्ञाद्गुलमायतम्‌ \' 
(मा० वि० १२।३०) इव्यादि । 
“वीताद्या' इत्याद्यशब्दाज्जलतत्वादौ शुक्लादोनां ग्रहणम्‌ । एतच्च सवं 


ये धारणाय जैसे-जैसे अभ्यास द्वारा परिपुष्ट होतो जाती ह, साधक कौ 
निष्ठा बढती जाती है । भेदवाद का विगलन होने रुगता है । देह भाव से 
ऊपर प्राणापानवाह्‌ क्रम को सिद्ध कर साधक बुद्धि-परमातृत्व को सिद्ध कर 
आगे बढता जाता है । 


यदि इसे हम सकल-प्रमाता के सन्दर्भमें ठं, तो यह पार्येगे किनर 
शक्ति दिवात्मकता का चमत्कार यहाँ भी चरिताथं होता ह । नरखूपम स्व - 
खूप सकलै, जो देह प्रमाता भाव मँ होता है। शक्तिमान्‌ योगाभ्यास दशा मे 
निर्व्यापार स्मरण होता है ओर सव्यापार स्मरण शक्तिदशाधिशायौ अभ्यास है। 
इसमें प्राणापानवाह्‌ क्रम का अभ्यास भो आता है । वहीं स्वरूप कीदृष्टिसे 
चट मौर नवम सोपान मे अपने शरोर की स्मृति मँ सोने सदुश पीलेपन को 
प्रकल्पना कौ जाती है । भगवान्‌ शंकर कहते हैँ कि, “देवि ! अपने शरीर को 
स्वणं के समान तेजस्तत्वालमक, चतुष्करोणोय प्रभामण्डल मे भव्यता से विभूषित 
तथा वज्र चिह्भ युक्त विष्णुवत्‌ स्मरण करना चाहिये ।'' [ १२।२२ 1 

ऊपर वणित यह्‌ प्रक्रिया भूमिका-विजय-साधना की श्रेणी मे आतो है । 
सम्यगाविष्ट देह साधना में मानो धराका गुरुत्व आ जाता है । सात- 
आठ दिन को साधना म जडता के लक्षण दिखाई पडने लगते हैँ । कारिका 
१०३ के "धरादिषु स्वरूपीभूतजडता' शब्द में यहो सन्दभं स्पष्ट है । 

प्रलयाकल दशा का साधक जव शुद्ध पाथिवी धारणामें वेता, तो 
उसमे कई सोपान आति ह । यहाँ केवल चौथी धारणा कौ चर्चा कर रहै है कि, 

“चौथे सोपानमें हृदय मे १२ अंगुलं भायत प्राण का ध्यान करना 
चाहिये 1” (मा० वि० १२।३०) 

इस तरह पृथ्वी तत्व मे १५ प्रकार को धारणार्ये मा० वि० तन्त के 
अनुसार मान्य दँ । पर यहा चौदह का हौ उल्केव है। 





श्लो° १०३-१०५ ] दशममाद्भिकम्‌ ९ 


यः पुनर्गृरुणेवादो कृतावेश्विधिक्रमः । 
स॒ वासनानुभावेन भूमिकाजयमारमेत्‌ ॥' 
(मा० वि० १२।२१) इत्यादिना । 
(चतुविशत्यमी प्रोक्ताः प्रत्येकं दकपच्चघा । 
धारणाः क्ष्मादितत्वानां समासाद्योगिनां हिताः ॥' (माऽवि०१६।१७) 
इत्यन्तेन श्रीपूवंशास्त्र एव सश्रपञ्चमुक्तमिति तत एवावधार्यम्‌, इह तु ग्रन्थ 
विस्तरभयान्न प्रा तिपद्येन संवादितम्‌ ॥ १०२३-१०४ ॥ 
एवं पाञ्चदश्यं निरूप्य त्रायोदश्याद्यपि निरूपयति 


यदा तु मेयता पुसः कलान्तस्य प्रकल्प्यते । 
तदुद्भूतः कञ्चुकांशो मेयो नास्य प्रमातृता ॥ १०५ ॥ 


कारिका १०३ मे धरादिषुमे धराकी धारणा के भतिरिक्त जल तत्तत 
आदि की धारणाओं के संकेत हैँ । इसी तरह पोताद्याः शब्दमें जसे धरामें 
पोत घारणा का उल्लेख है, उसी तरह जल भादि मेँ शुक्ल आदि कौ धारणाय 
परिगणित हैँ । यह आद्या शब्द द्वारा संकेतित है । 


इन सारो विधियों का निर्देश मालिनीविजयोत्तरतन््र म है। उसी 
को यहाँ अपनाया गया है । यह प्रकरण वहां अधिकार १२के ११ इ्टोकसे 
परिलक्षित है । वहां कहा गया है करि, 

“जो साधक अपने पूज्य गुरुदेव से तत्त्वावेश की विधि के क्रम का वेत्ता 
बन गया है--वह्‌ इसे सदा करता रहे । विजय यात्रा आरम्भ कर दे” यहां 
से लेकर, 

“ये २४ धारणाय हँ । ये सभो पृथक्‌-पृथक्‌ १५ प्रकार की होती हँ । 
ये समो तत्त्वों को धारणाओं की सर्वाद्धोण विधियां हँ । संक्षेपमें कहा जाय 
तो यह्‌ निरिचित रूप से घोषित क्ियाजासकतादहैकिये योगियोँके हित को 
साधिकार्ये हँ ।'" यहां तक अर्थात्‌ मा० वि० १६।१७ तक ये सभी वणित हैँ । 
मालिनीविजयोत्तरतन््र को हौ श्रोपूवंशास्त्र कहते हैँ । वहां इन विधियो 
का क्रमिक वर्णन है। विना गुर्क्रमके इनके अभ्यास से नोरसता, उव ओर 
अनास्था उत्पन्न होने का भय बना रहता है। गुरुक्रम से इनके अभ्याससे 
मुक्ति हस्तामलकवत्‌ हो जाती है ॥ १०३-१०४॥ 











९४ श्रीतन्त्रालोकः [ श्लो ° १०६-१०८ 


अतः सकलसंज्ञस्य प्रमातृत्वं न विद्यते । 
त्रयोदशत्वं  तच्छक्तिशक्तिमदृद्रयवजेनात्‌ ॥। १०६ ॥ 
न्यग्भूतकञ्चुको माता युक्तस्तत्र लयाकलः । 
मायानिविष्टो विक्ञानाकलाद्याः प्राग्वदेव तु ॥ १०७ ॥ 


मायातत्त्वे ज्ञेयरूपे कञ्चुकन्यग्भवोऽपि यः 
सोऽपि मेयः कञ्चुकेकयं यतो माया सुसुक्षिमिका ॥। १०८ ५ 


पाञ्चदश्य स्वरूप विज्ञान का अन्तिम सोपान है। यह्‌ प्रमेयांश 
प्राधान्य की दृष्टि से आकलित होता है । चातुरदश्य की चर्चा कारिका १०३ में 
है । यहाँ ऊपर-ऊपर सोपान परम्परा पार्‌ करते हए व्रायोदश्य आदि उत्कषंपूणं 
साधनावस्थाबों का वर्णन करनेजा रहे ह 

केवल सकल पुरुष के हो नहो कलान्त तक के छः तत्त्वों के मेय-प्रकल्पन 
म हम देखते हँ कि उनको कचुकांश दशा के उद्धूव मे उनको प्रमातृता नहीं रह 
जातो । जब उनका प्रमातृत्व नहं रहेगा, तो मब सकर का स्थान तेरहवाँ 
ही रह जायेगा; क्योकि अब वह्‌ स्वरूप मात्र विश्रान्त होगा । नर शक्तिशिवा- 
त्मताकी दुष्टि से अब उसमें शक्तिशिवोभय तच्ववादिता का अभाव हो 
जायेगा । इसी तरह न्यभूत कंचुकावस्था ओर स्वरूप सन्निवेश के फलस्वरूप 
प्रख्याकल मे एकादशत्व, विज्ञानाकल मे नवमत्व, मन्त्र मे सप्तत्व, मन्त्रेशवर 
मे पञ्चत्व, मन्त्रमहे्वरत्व मँ वरेहव स्वाभाविक रूप से होता जायेगा 1 इसके 
वाद स्वप्रकाश पर शिव की अखण्ड सद्भाव सम्पन्न प्रमाता की अनुमूति 
साधक को हो जाती है । अपने तादात्म्य से समस्त वेद्य को भासित करने वाला 
यही शिव प्रमाता तत्त्व आन्तर अनुभूति का महृ्वपूणं विषय बन जाता है। 
इसका क्रम इस प्रकार दर्शित किया गया है-- 

सकल--प्रमातृता के अभाव मं स्वूपावस्थान कौ मेय दशा मे ऊपर के 
६ पुस्तत्वों के शक्तिमान्‌ > शक्तिभेद ६.८२ = १९1१ स्वरूपावस्थित सकल = 
१३ त्रयोदरात्व । 

प्रलयाकल-न्यग्भूतकचुक दशा मे प्रल्याकल्ता के मेय हो जाने पर 
ऊपर के ५ पुस्तत्व +५ शक्तिभाव + १ =ग्यारहवीं गिनती मेँ आने परं प्रख्याकल 
का एकादशत्व होता दै । 


दशो १०९-११२ ] दराममाह्हिकम्‌ ९५ 


विज्ञानाकल एवात्र ततो मातापकञ्चुकः । 
मायानिविष्टेऽप्यकले तथेत्येकादशात्मता ।। १०९ ॥ 
विज्ञानकेवले वेद्ये कञ्चुकध्वंससुस्थिते । 
उदबुभषुप्रबोधानां मन्त्राणामेव मातृता ॥ ११० ॥ 
तेऽपि मन्त्रा यदा मेयास्तदा माता तदीइवरः । 
स ह्यु वात्पुणंबोधस्तस्मिन््राप्ते तु मेयताम्‌ ॥ १११ ॥ 
उद्भूतपूणंरूपोऽसो माता मन्त्र महेश्वरः । 
तस्मिन्विज्ञेयतां प्राप्ते स्वप्रकाशः परः शिवः ।॥ ११२॥ 
प्रमाता स्वकतादात्म्यभासिताखिलवेद्यकः । 


पुसः कलान्तस्येति पस्तत्तवादारभ्य कलान्तस्य॒तत््वषटकस्येत्यर्थः । 
अस्येत्युद्भूतस्य कञ्चुकषट्‌कस्य मेयत्वात्‌ । त्रयोदशत्वमिति सकलस्य तच्छक्तेश्च 
प्रमेयतया स्वरूपोमूतत्वात्‌ । नन्वत्र॒ सकलस्य प्रमेयत्वं प्रलयाकल्स्य च 
प्रमातृत्वमित्ुक्तं विज्ञानाकलादोनां पूनः का व्यवस्था इत्याश ङ्कयोक्तं विज्ञाना- 
कलाद्याः प्राग्वदेवेति । सकलेऽपि प्रमातरि तथेषां प्रमातृत्वं तथैवेत्यर्थः । 





विज्ञानाकल-एक मल का यह्‌ पुस्तत्त्व है । माया का प्रभाव यहां 
होता है। माया ज्ञेय त्व है । कंचुक है । कंचुकत्व के न्यग्भाव मे यहु भो मेय 
रह जाता दहै; क्योकि माया ओर कचुकों का एेक्य एक वस्तुसत्य है । मेय रह 
जाने पर ऊपर के ४ राक्ति+-४ शक्तिमान + १ स्वरूपसत्‌ विज्ञानाकल कुल 
नवमो स्थिति हो बनती है । 


मन््र-विज्ञानकेवल्ताके वेद्य हो जाने पर कचुक-ध्वंस की प्रक्रिया 
मे उत्कषं को पहलो स्पन्दमानता होतो है । उस समय मन्त्र में उदुबुभूषु भाव 
उत्पन्न होता है । अब तकं प्रमात्‌ भाव मन्वरमे रहता है । जब यह्‌ मेयहो 
जातादहै तो प्रमातु भाव केसे रहेगा ? उस समय इसका भी स्वरूपावस्थान 
स्वभाविक होता है । 


मन्तरेशवर--इसमे पुणंबोधता के उद्धव का अवकाश होता है। इसके 
स्वरूपावस्थान को अवस्था मे इसमें पच्चमत्व आकलित होता है । 














९६ श्रीतन्त्रालोकः | इलो० ११३. 


ननु मायातत्त्वे ज्ञेये कञ्चुकन्यगभावोऽपि कस्माञ्जेय इत्याशङ्कयोक्तं 

कञ्नुकेक्यं यतो मायेति । अत्रापि हेतुः सुसूद्षिमकेति, अनुद्धिन्नविभागा हि कारणः 
द्ोत्याशयः । "तत" इति न्यगभूतकञ्चुकस्य प्रलयाकरस्यापि स्वरूपोभूतत्वात्‌ । 
मन्त्राणामेवेति, न तु विज्ञानाकलस्यापि येनात्र नवधात्वम्‌ । तदीश्चर इति 
मन्त्रश्रः। स्वकतादात्म्येति, न तु मन्तरमन्त्रशवरादिवदभेदादिरूपतयेत्यमिप्रायः । 
एतच्चाद्धिकारम्भ एव निर्णीतिप्रायमिति नेह पुनरायस्तम्‌ ॥ ११२ ॥ 

ननु तस्मिन्नपि विज्ञेयतां प्राप्ते कः प्रमतित्याश द्याह 

हिवः प्रमाता नो मेयो ह्यन्याघोनप्रकाशता ॥ ११३ ॥ 

मेयता सा न तत्रास्ति स्वप्रकाज्लो ह्यसौ प्रभुः । 


परप्रकाशत्वं नाम मेयत्वं तच्चास्य स्वप्रकाशत्वान्न विद्यते, इति कथं 
शिवस्यापि प्रमात्रन्तरवन्मेयता भवेदित्यर्थः ।॥ ११३ ॥ 





मन्त्रमहेश्वर--बोध को उत्कर्ष॑पूणं अवस्था इसमे होतो है; किन्तु इसके 
विज्ञेय हो जाने पर यहाँ तरेत्वभाव हो आकलित होता है । जब यह्‌ विज्ञेय 
भाव मे जाता है, पूववत्‌ यह्‌ मेय हो जाता है। 


सिव~ मन्त्रमहेश्वर के मेय हो जाने पर्‌ शिव ही स्वप्रकाश पर तत्तव 
खूप मे भासित होता है । भखिर वेद्यतादात्म्य भाव से एकमात्र वेदिता प्रमाता 
रिव सबको आत्मसात्‌ करता है । इसी आद्भिक के आरम्भ मँ इलोक ३ से ११ 
तक प्रायः इसकी चर्चा आ गयी है। इस सन्दभं मे भी देखना मावश्यक 
है ॥ १०५-११२॥ 

यहां यह्‌ सन्देह किया जा सकता है कि यदि वहभी विज्ञेय हो जाय 
तो कौन प्रमाता रह्‌ जायेगा ? इसका उत्तर दे रहं है 


दिव प्रमाता कभी मेय नहीं होता । मेय बहौ होता है, जो परप्रकाश्य 
होता है । उसकी प्रकारता दुसरे के अधीन हो जाती है । प्रकाशाघोनता ही मेयता 
होती है । यह्‌ मेयता दिव परिवे में नहीं होती । वह स्वयंप्रकाश तत्तव केवल 
शिव होता है । स्वप्रकाश होने के कारण प्ररप्रकाश्यता को वहाँ अवक नहीं 
मिता । अतः दूसरे प्रमाताओं कौ तरह इसमे मेयता नहीं आ सकतो ॥ ११२ ॥ 


| ११४-११५ ] दशममाद्भिकम्‌ ९७ 


ननु परप्रकाशत्वेनेव सर्वेषां प्रकाशः सिद्धयेदिति कि स्वप्रकाशव्वेनाप्य- 
भ्युपगतेनेत्याश _्गयाह्‌ 

स्वभ्रकाशेऽत्र कस्मिश्चिदनभ्युपगते सति ॥ ११४ ॥ 

अप्रकागात्प्रकाहत्वे ह्यनवस्था दुरुत्तरा । 

ततश्च सुप्तं विइवं स्यान्न चेवं भासते हि तत्‌ ॥ ११५ ॥ 

अप्रकारादेव प्रकाडोऽभ्युपगम्यमाने प्रमात्रन्तरकल्पना न विरमेदिति 
मूलक्षतिकारिणो व्यक्तमनवस्था पतेत्‌ येन न किचिदपि प्रकाशेतेति मूच्छितप्रायमेव 
विश्वं स्यात्‌, प्रस ङ्ध विपर्ययप्यंवसायितामेव चास्य ॒प्रसङ्कस्य प्रतिपादयति न 
चेवमित्यादिना ॥ ११५ ॥ 

ननु भासते चेद्विश्वं तहि 

प्रथमस्य तथाभावे प्रद्वेषः किनिबन्धनः ।' इति । 





जिज्ञासु यह पूता रै कि यहाँ तो यही दोख पड़ता है कि सभी पदाथं 
परप्रकारय हैँ । इस स्वप्रकाशता के अभ्युपगम से क्या लाम ? इसका समाधान 
कर रह है- 

यदि यहां स्वप्रकाशता का अभ्युपगमन हो तो यह्‌ एक बड़ो ही भस- 
माधेय समस्याका शूप ग्रहण कर लेगा । अप्रकाशमान असत्‌ वस्तु से प्रकाश- 
मानता की बात मात्र अपनो बुद्धिको धोखा देनेके समानदहै। तब तो यह 
सारा विश्व सुप्त ही है -यह मानना पड़ेगा । विना किसो प्रकाश के यह्‌ विव 
भासित ही नहीं हो सकता । 

यह्‌ भो सोचने को बात दै कि अप्रकाश से ही यदि प्रका अभ्युपगम्यमान 

होने लगे तो इसका ज्ञाता प्रमाता कौन होगा ? यहु सारा विष्व हो सुषुप्तवत्‌ 
हो जायेगा । इस दशा को प्रसङ्ख-विपयंयपर्यवसायिता को संज्ञा दा जा सकती 
है । कारिका यही सत्य उद्घाटित करतो ह । प्रकाश से प्रकाशन को बात 
मानने पर दुरु्तरा अनवस्था जन्म लेगी । यह सारा विश्व जड़ का जड़ हो 
रह जायेगा । वास्तविकता यह्‌ है कि, यहु इस तरह भासित होता ही 
नहीं ॥ ११८-११५. ॥ 

अप्रकाशा की समस्या के सम्बन्ध मे जिज्ञासु कहता है कि गुरुवर ! जगत्‌ 
के आन्ध्य की बाततो केवल तकं पर आधारितदहै। सत्यतो यहीदहैकि 
विक्व भासित हो रहा है । इस सम्बन्धमे एक उक्ति भीरैकि, 

श्रोत०-७ 











मि्यथंः । तदुक्तं तत्र 


९८ श्रीतन्त्रालोकः [ इलो° ११६ 


भङ्गया तस्येव स्वभ्रकाशत्वमस्तु किमवान्तरेणेत्या श ङ्गुयाह 

अन्याधोनप्रकादां हि तदभात्यन्यस्त्वसौ शिवः । 

अन्यमेव हि प्रमातारमपेकष्य वि्वं प्रकारते न तु स्वत इति तदधोन 
एवास्य प्रकाशः, अन्यश्च प्रमाता शिव ॒एवेत्युपपादितं प्राग्बहुशः । स॒ एव च 
स्वप्रकाश इत्यम्युपेतमन्यथा हि न किचिच्चकास्यात्‌ ॥ 

तदादिसिद्धत्वादस्य न साधकेन प्रमाणेन किचिल्छरृतमित्याह्‌ 


इत्यस्य स्वभ्रकाशत्वे किमन्य क्तिडम्बरेः । ११६ ॥ 
मानानां हि परो जीवः स एवेत्ुक्तमादितः । 
रतयुत प्रमागानां तदधोना सिद्धिरित्यादितः प्रथमाह्िक एवोपपादित- 


“प्रथमतः विशव के इसी प्रकार भासित होने मे किसी के तद्विषयकं विद्वेष 
की वया वजह हो सकतो दै, अर्थात्‌ उसको इस अवस्था के प्रति विपरीत भाव 
अनावद्यक है ।'' 


हस नीति के अनुसार विव का स्व्रकारात्व स्वोकार कर ठेनेमें 
क्या हानि दहै? किसी अवान्तर प्रकल्पन की यहां कोई आवदकता नहीं । इसी 
सम्बन्ध मे अपना पक्त प्रस्तुत कर रहे है 


वस्तुतः विद्व का प्रकाशन विश्व के अधीन नहीं है । अन्याधोन है। 
वह्‌ अन्य ओर कोई नहं, अपितु मात्र शिवहीरह। शिवके प्रकाश से ही विव 
प्रकाशित होता है । विशव स्वतः प्रकाशमान नहीं है । शिव एकमात्र स्वप्रकाश 
तत्तव दै । इसलिये निराधारं प्रकल्पन व्यथं है । वहु भआदिसिद्ध परमेश्वर सबको 
प्रकादित करता है। उसे सिद्ध करनेके लिय किसी प्रकारके साधक प्रमाण 
को कोई सामथ्यं नहीं । उसके स्वयं प्रकाशक होने के कारण क्रिसी 
युक्ति कौ आडम्बर-विडम्बना व्यथं हौ कहौ जा सकतो है । यह्‌ बात बहुशः 
व्यक्त कौ गयी है कि वह समस्त प्रमाणो का मूलमूत प्रमाण है, प्रमाणो का 
प्राणदहै। सत्यतो यह टै कि सारे प्रमाणों की सिद्धि उसीके अधीन दै। 
यही तथ्य पहले इस प्रकार व्यक्त किया गया है- 


श्लो° ११७ ] दशममाह्भिकम्‌ ९९ 


रकाशो नाम यश्चायं सवेत्रैव प्रकाशते । 
अनपह्ववनोयत्वात्कि तस्मिन्मानकल्पनेः । 


प्रमाणान्यपि वस्तुनां जोवितं यानि तन्वते । 
तेषामपि परो जवः स एव परमेदवरः ।\' १।५५ इति ॥ ११६ ॥ 


ननु "सकृद्विमातोऽयमात्मा' इत्याद्यपदेशान्यथानुपपत्त्या स्वप्रकाशेऽपि 
शिवे वेद्यत्वमस्ति, इति कथमुक्तं "न मेयः शिव” इतोत्याशङ्कुयाह 


नन्वस्ति स्वभ्रकाशोऽपि शिवे वेद्त्वमोदृश्षः ॥ ११७ ॥ 
उपदेशो [शयो | पदेष्टुत्वग्यवहारोऽन्यथा कथम्‌ । 
ईदश इति सकर्लोकसाक्षिकरिच रतरनिरूढ इत्यथः ।॥ ११७ ॥ 





“जो यह प्रकाश है, यह्‌ सर्वत्र प्रकाशमान है । इसका अपह्वव नहीं 
किया जा सकता है । यह कभी अनधिगत भो नहीं होता कि इसे सिद्ध करने के 
लिय करंसी प्रमाण का प्रकत्पन किया जाय । इससे क्या लाभ ? प्रमाण वस्तु 
सत्ता को प्रमाणित करते हँ । यह पर-प्रमाता शिवतो उन प्रमाणोंका भो 
आधार है । यही सर्वाधार तत्व शिव › तत्तव है ।'' 


इस तरह यह स्पष्ट हो जाताहै कि सारा तत्तववाद स्वप्रकाशात्मक 
शिव मेही समाहित है ॥ ११६॥ 


प्रन उपस्थित होता है किप्रमाणसे सिद्ध वस्तुहौ प्रमेय कहुलाती 
है। जो प्रमेयहै, उवे प्रमाणसे सिद्ध भो करना पडता है । ऊपर कहा गया है 
कि वहु स्वप्रकाशतत्तव है । का० ११३में यह्‌ भी लिखा है कि वह मेय नहीं 
है; किन्तु उसमे वेद्यल्व है, मेयत्व है--यह्‌ बात “सङृद्धिभातोऽयमारमा' इस 
उपदेश से ही अन्यथानुपपत्ति के आधारसे ज्ञात हो रहीदहै। एेसी दशामें 
वदतो व्याघात कौ स्थिति उत्पन्न हो रहौ है । इस पर कहु रहे है कि, 


यह निरिचित सत्य तथ्य है कि स्वप्रकाश शिव मे इस प्रकार का सकल- 
लोकसाकषिक चिरनिख्ट्‌ वेदत्व है, इसमे सन्देह नहीं । 


यहां यह्‌ सोचने को बात है क्रि जव कोई आत्मा के सम्बन्ध मे बात 
करेगा, विचारःविमशं होगा या किसी शिष्य को बतलाया जायेगा, तो 


१. श्रीत० प्रथमभाग आ० १।५४-५५, प° १०२-१०३ । 











१०० श्रोतन्त्रालोकः [ इलो° ११८-११९ 


एतदेवाभ्युपगम्य विशेषयति 
सत्यं स तु तथा सृष्टः परमेशेन वेद्यताम्‌ \\ ११८ ॥' 
नीतो मन्त्रमहेशादिकक्ष्यां समधिाग्यते 


एवमेतत्‌ किन्तु 
{५५ + ५०११ बध्नात्यात्मानमात्मना | इति, 
भड्धवा स्वस्वातन्त्यात्परमेश्वरेण स दिवस्तथोपदेश्यत्वेन सुष्टत्वाद्े्यतां नीतः 
सन्मन््रमदेश्वरादिदलाधिलायी संपाद्यते इत्यर्थः ।॥ ११८ ॥ 
नन्वेवं शिवस्वरूपमेव प्रत्यवमृष्टं न स्यादिति तत्र क्रियमाणमपि भाव- 
नादि व्य्थमेवेत्याश द्याह 


तथाभूतश्च वेद्योऽसौ नानवच्छिच्चसंविदः \॥ ११९ ॥ 
पु्णस्य वेदता युक्ता परस्परविरोधतः } 


वहं उपदेज्ञ भी अनिवायं होता है । उपदेष्टा भो होता है । उपदेश्य भो होता 
है । वबता, श्रोता के मध्य वाक्तत्त्व का संवाद भी होता है। इसे किसी तरह 
टाला भी नहीं जा सकता ओर यही शिव का वेद्यत्व ह । इसमे किसी को भापत्ति 
भो क्यों होनी चाहिये ? अतः पारमेदवर वेद्यत्व का उदेश्य उपदेदयोपदेष्टा 
भव का व्यवहार भी है । अन्यथा यह्‌ व्यवहार कैसे सिद्ध होता ? किसी तकं के 
पहले इसका ध्यान रहना चाहिये ॥ ११७ ॥ 


हसे हेम यों कह सकते हैँ कि स्वात्मसंवित्‌-स्वातन्त्य से परमेश्वर ने 
वत्व को उसी भाव से भावित कर विशिष्ट रूप से वेद्यता से विभूषित कर 
मन्त्रमदेशवरादि श्रेणी मेँ अधिशयित कर दिया है । एक स्थान पर कहा भी गया 
है कि, 

“"परमेदवर शिव स्वयं से स्वयं को बन्धन मे डालता है ।'' उसके 
स्वातन्त्र्य का यह एक रूप है । इसका सदा माकन करना चाहिये ॥ ११८ ॥ 

जिज्ञासु कहता है कि यदि यह तथ्य स्वीकार कर किया जाय, तो 
सबसे बड़ा दोष यह होगा कि, शिव का वास्तविक खूप क्या है--इसका 
प्रवमा किसो तरह नहीं हो सकता है ? उसके सम्बन्ध मे किसी प्रकारक 
भावना भी व्यथं दी होगी ? इस सम्बन्ध मे कह रहेरहकि, 


श्लो° १२० ] दशाममाद्िकम्‌ १०१ 


एवं मन्त्रमहेन्वरादिदशाधिशायित्वादसौ शिवो वेद्योऽपि तथाभूतोऽन- 
वच्छिन्पूर्णसंविदात्मकः शिव एवेत्यथंः । न ह्येवं विधेऽस्मिन्वेदयत्वं न्याय्यं 
जाज्याजाज्ययोरेकत्र विरात्‌ ॥ ११९ ॥ 
ननु यद्येवं वेद्यूपो शिव एव तत्कथं तथाभावाविजेषात्त्‌णपर्णादावपि 
शिवभावना न फलेदित्याशङ्कुयाह्‌ 
तथा वेद्यस्वभावेऽपि वस्तुतो न शिवात्मताम्‌ ॥ १२० ॥ 
कोऽपि भावः प्रोज्ज्ञतीति सत्यं तद्भावना फलेत्‌। 
कोऽपोति तृणपर्णपाषाणादिरपीत्यथंः । यदमिप्रायेणेव 
तृणात्पर्णाच्च पाषाणात्काष्ठात्कुल्यात्स्थलाञ्जलात्‌ । 
उद्गच्छ गच्छमे त्राणं विभोक्वनु नते स्थितिः॥ 
इत्याद्याचार्यरुक्तम्‌ ॥ १२० ॥ 





एसा होने पर भौ अर्थात्‌ मन्तरमहेश्वरादिदशाधिशायी होने भोर वेद्यता 
को प्राप्त होने पर भी उसमे क्रिसी प्रकार की सांविद्य परिच्छिन्नता कौ विकृति 
नहीं आत । अनवच्छिन्न संविद्‌ वपुष्‌ परमेदवर की पूण॑ता मे कोई अन्तर नहीं 
आता । यह्‌ सत्य है किं एक हो अधिकरण मेँ जाज्य ओर अजाञ्य दोनों को 
एक समय मे कभो अवकाश नहीं होता । इसे परस्पर विरोध को दशा कहते 
ह । उसमें वेद्यता युक्तियुक्त नहीं है पर मन्वरमहेश दशा मे वह्‌ युक्त भो है ॥११९॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि यदि इस तरह वेद्य खूप मेँ शिव ही सर्वत्र 
मान्य होगा तो फिर शैववेद्यत्व विभूषित सामान्यतः तर्णपणं (खर-पतवार) मे भी 
शिव भावना फर्वती होनी चाहिये ही ? इस पर कहु रहै हैक, 

इस प्रकार वेद्यस्वभाव-सम्पन्त कोई भी भाव पदार्थं रिवात्मता की 
सर्वमयता से अलग नहीं होता । यह्‌ प्रुव सत्य है कि किसी भाव में शिव 
भावना उसी प्रकार फल्वतो होने मे समथं है; क्योकि वहाँ भौ शिवस्व है। इसी 
भाव से भावित होकर यह्‌ प्रार्थना माचार्योँ द्वारा की गयी हैकि, 

“तृण से, पत्ते से, पाषाण ते, काष्ठ से, भित्ति से, स्थल मौर जल से 
सवत्र समभाव से विद्यमान हे परमेदवर ! तुम तुरत उद्भूत हो जामो भौर मेरी 
रक्षा मे सन्नद्ध हो जाओ; कधोकि हे ईश ! वह कौन सा स्थान है, जह तुम 
स्वयं नहीं हो ।' 
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न चैतदागमेष्वपि असिद्धतयैवोक्तमपि तु अत एव न्यायादित्याह 


श्रीपरवेशास्तरे तेनोक्तं॑शिवः साक्षान्न भिद्यते \॥ १२१ ॥ 
नन्वत्र “दिवो न मिदयते' इति भेदनिषेध एवोक्तो न तु तस्यैव भूमिकान्तर- 
प्राप्त्या भेद इत्याशङ्कुयाह 

साक्षात्पदेनायम्थेः समस्तः प्रस्फुटोकृतः । 

एवं न्यूनसंख्यानि रासेन पाञ्चददयादुपदिष्टप्‌ । इदानों तदेव यथासंभव- 


माशङ्कापुरःसरमधिकसंख्यानि रासेन द्रदयितुमाह 
ज 


इस आस्थामयो उक्ति से परमेश्वर को भावना के तृणपणं आदि में 
भी फलवतो होने को मान्यता को ही बल मिलता है ॥ १२० ॥ 

जहाँ तक अन्य आगमो का प्रन है, वहाँ भी असिद्ध खूप से नहीं, 
वरन्‌ इसो न्याय के अनुसार दिव के अद्वय अभिन्न भावका ही समर्थन किया 
गया है । वही कहरदैर्है 

्रीपूर्वशास्त्र अर्थात्‌ मालिनीविजयोत्तरतन्त्र मे भो स्पष्ट सर्माथत है कि 
दिव साक्षात्‌ स्वयं कभी भिन्न नहीं होते ` । यहाँ यह्‌ ध्यान देनेको बात है 
कि शिव भिन्न नदीं होते' इस वाक्य ममेद का निषेध हौ उक्त टै, उसके 
भूमिकान्तर की प्राप्ति मे मेद होने का निषे नहीं क्रिया गया दै--उसमे किसौ 
वितकं का निराकरण करते हृए स्पष्ट कर रहे कि, 

इलोक में साक्षात्‌ शब्द का ध्वन्यथं सारो बातों को स्पष्ट खूप से व्यक्त 
कर्‌ रहा है । श्रीपूर्वशास्त्र म शिव से सकरपर्यन्त सात पुरषतत््वों के भेद 
सन्दभं में यह स्पष्टहो गयारैकि मूमिकान्तरपरापति मे भो भेदमथता के बावजूद 
दिव साक्षात्‌ अद्रयसद्धावभूषित दही रहते दै । उसो अधिकार में शिव के 
सम्बन्ध मे कहा गया है कि--दिव निष्परपच्च, निराभास, शुद्ध स्वात्मावस्थित, 
सर्वातीत तच है ।* इस उक्ति से भो दिव के साक्षात्‌ भिन्न नदहौने का ही 
समर्थन होता दै ।। १२१॥ 

यहां तक शास्त्र मेँ पाञ्चदश्य का उपदेश ओर अद्य शिव भाव का 
समर्थन किया गया है । इससे कम भेद की बात करने वालों का इसमे निरास 


१. श्रीमाकिनोविजयोत्तरतन्त, अधिकार २।७। 
ब. वही, अ० २।४२ । 
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नन्वेकरूपतायुक्तः रिवस्तद्वशतो भवेत्‌ ।॥ १२२ ॥ 
त्रिवेदतामन्त्रमहानाथे कात्र विवादिता। 
क्वान्यत्र विवादिता, इत्याशङ्कुयाह्‌ 


महेक्वरेशमन्त्राणां तथा केवलिनोद्रंयोः ।॥ १२३ ॥ 
अनन्तभेदतेकंकं स्थिता सकलवत्किल । 

सकलवदिति तस्य देहादेरारभ्य सर्वं भिन्नं येन संतानभेदः ॥ १२३ ॥ 
अत एवाह 

ततो लयाकले मेये प्रमातास्ति क्याकलः ।॥ १२४ ॥ 
अतस्त्रयोदशत्वं स्यादित्थं नेकादलात्मता । 
विज्ञानाकलवेदयत्वेऽप्यन्यो ज्ञानाकलो भवेत्‌ ॥ १२५ ॥ 





भीकर दिया गया है। इससे अधिक संख्या का निरास भी यह अपेक्षित 
था । प्रस्तुत प्रसद्धं इसी उद्देदय के लिए अवतरित किया गया है । 


स्वाभाविकं है कि एकरूपतायुक्त संविद्‌ वपुष्‌ परमेदवर शिव के 
स्वातन्त्र्य के माहात्म्य से मन्त्रमहेश्वर में त्रिवेदता हो जातो है। इसमे किसी 
प्रकार का विवाद नहीं है । श्रोपूर्वंलास्त्र २।७ मे अनन्त भेद की बात साकेतिक 
रूप से कही गयी है । यहां शास्त्रकार भो कट्‌ रहे हँ कि मन्त्रमहेश्वर, मन्त्रेश्वर, 
मन्त्र, विज्ञानकेवलो मौर प्रल्यकेवली पुरषो के एक-एक के अनन्त मेद सम्भव 
ह । जेसे सकल पुरुषों मे भी सन्तान परम्परा का प्रचलन है ॥ १२३॥ 


सबसे पहले ल्याकल को लँ । ल्याकल के मेय हो जाने पर ल्याकला- 
न्तर वेद्यत्वं की दगा में अन्य याकल कै प्रमाता होने पर इसक्रा त्रायोदशत्व 
स्वयं सिद्ध हो जाता है । इसकी एकादशात्मकता नहीं होती । 


इसी तरह विज्ञानाकल के वेद्य हो जाने पर अर्थात्‌ स्वरूपी भावम आ 
जाने पर अन्य विज्ञानाकल प्रमाता के प्रकल्पन मे एकादशता सुरक्षित रहती 
है । यहाँ इसकी नवात्मता स्वतः निराकृत हो जाती है । 
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माता तदेकादश्षता स्यान्नैव तु नवात्मता । 

एवं मन्त्रतदीलानां मन्त्रेशान्तरसंभवे ॥ १२६ ॥ 

वेश्चत्वान्नव सप्त स्युः सप्त पञ्च तु ते कथम्‌ । 

इत्थं ल्याकलादोनामानन्त्यात्‌ । मन्तरेशेतिशब्देन मन्त्रेश्चराः, तेन मन्तरा- 
न्तराणामीशान्तराणां च संभव इति । तत्र सकलस्य सकलान्तरवेदयत्वे मौलस्य 
सशक्तिकस्य प्रमातुसप्तकस्येव भावात्पाञ्वदश्यमेव, सकलस्य च स्वह्पोभावे 
लयाकलादेः सशक्तिकस्य॒प्रमातृषट्कस्य भावात्‌ वायोददयमेवेति नास्ति 
विवादः । लयाकलस्य तु लयाकलान्तरवेदयत्व प्रमातुणां तादवस्थ्यात्‌ त्रायोददय- 


मेव स्यात्‌, विज्ञानाकलादेश्च विज्ञानाकलान्तरादिवेदयत्वेऽपि अनेनैव न्यायेन 
प्रतिप्रमातु भेदद्रयमधिकीभवेदिति कथमुक्तं 


५००७ ७७७ ४०१ ०१७४ १११४ सद्रवतप्रर्पाकलः | 
तद्रन्मायापि विज्ञेा नवधा ज्ञानकेवलाः \ 


मन्त्राः सप्रविधास्तद्रत्पत्चवा मन्त्रनायकाः' । 
षते ( मा० वि० २।६ ) इति ॥ १२६ ॥ 
एतच्चाभ्युपगम्य प्रति 


उच्यते सत्थमस्त्येषा कलना कितु सुस्फुटः । १२७ ॥ 
यथान्न सकले भेदो न तथा त्वकलादिके । 


इसी तरह मन्त्रौ जर मन््रेदवरो की भी भेदमयता को गति दै । अन्य 
मन्त्र मौर मन्त्ेश्वर को संमति मे वे नव ओर सात हो होंगे । इनके सात ओर 
पाच भेद नहीं कहे जा सकते । इस तरह्‌ स्वरूप, ऊपर के शक्तिमन्त ओर शक्तियों 
के द्विक की गणना ही सारे भेदोंके मूलम होती है। १५, १२, ११, ९, ७, ५ 
गौर तीन भेद हौ शास्त्रसम्मत हैँ । 

“तेरह प्रकार कै प्रलयाकल रुद्रवत्‌ होते है । इस तरह माया केभमेदभी 
प्रल्याकल से ही सम्बन्धित ह । ज्ञानकेवलो ९ मन्तरेश्वर ५ ओौर मन्त्र के सात भेद 


होते है 1" इस उक्ति मे ९, ७ गौर ७, ५ मेद के सम्बन्ध मेँ विरोध स्पष्ट व्यक्त 
है ॥ १२४-१२६ ॥ 


ऊपर के विदेषण से सातो पुस्त्व, उनको शक्तियों भौर उनके स्व” 


रूपावस्थान का भः पगम हो जाता है। इसके प्रति शास्त्रकार की दृष्टि का 
अभिनव बिन्दुं क्या है--इस कारिका मे देखना है- 


१. श्री मा० बि० २।६। 
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ननु कोऽसौ सुस्फुटः सकले भेदो यः प्रल्याकलादौ नास्तोट्याशङ्कुयाह 
अनन्तावान्तरेदृक्षयोनिभेदवतः स्फुटम्‌ । १२८ ॥ 
चतुदेशविधस्यास्य सकलस्यास्ति भेदिता । 


ईदुक्षेति प्रत्यक्षोपलक्ष्यमाणा भदितेति देवमनुष्यादिभेदवत्त्वमित्यथंः 
॥ १२८ ॥ 


ननु प्रबद्वसंस्काराः प्रलयाकला एव तथा तथा सकलोभवन्तोति सर्वत्रे 
वोक्त, तत्तेषामेव यो भेदो नास्ति स कथं सकलानामपि स्यादित्याशङ्कयाह 


लयाकले तु संस्कारमात्रात्सत्यप्यसौ भिदा ॥ १२९ ॥ 
अकलेन विशेषाय सकलस्यैव युज्यते । 





वे कहते हैँ कि यह आकलन सत्य दै; किन्तु इसमें सकल पुरुष में जसा 
सुस्फुट भेद दृष्टिगोचर होता है, वसौ स्फुटता अकल आदि पुंस्तत्तव मेँ नहीं 
अनुभूत होती । इस स्फुटता का स्पष्ट उल्लेख करते हैँ कि, 

अनन्त अवान्तर एेसौ योनियों के भेद सकल पंस्तत्तवों मेँ है, जिनका 
त्यक्ष एवं अन्य साधनों द्वारा स्पष्ट अनुभव होता है । जेते मानव वर्गं इसका 
प्रत्यक्ष उदाहरण है । देव वगंमें भो भृत-प्रेतादि वगं का अनुभव होतादहै। 
ये सभो सकल श्रेणी के जीव हैँ । इन सबकी अलग-अलग योनियां ह। 
वेज्ञानिकों ने इनके चित्र भी उतारे हैँ । इसके आधार पर कहा जा सकता है करि 
१४ प्रकार के शक्ति-शक्तिमद्‌ भेदों मे सकल को भेदवादिता ही स्पष्ट 
है ।॥ १२७-१२८ ॥ 


सकल भेदवादिता के सन्दभं मेँ यह जानना आवश्यक 'है कि प्रवुद्ध- 
संस्कार प्रल्याकल हौ संस्कारानुसार सकल पुरुष श्रेणी मे अते हँ । प्रल्याकल 
के ही भेद स्पष्ट नहीं, फिर सकलमें केमे ये भेद हो जाते हैँ ? इस आशङ्का 
की पृष्ठभूमि मे कहते हँ कि, 

संस्कार मात्रसे अकलमें भेद को विद्यमानता रहने पर भो इसे 
अकल्त्व के कारण विदोषतः सकल मे ही स्पष्ट आकलन होता है । अकल एक 
विशेषण शब्द है । इसमें संस्कार का अस्पष्ट भान होता है । इसलिए सकल 
मे ये विशेष भेद स्पष्ट हो जाति है। 
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संस्कारमात्रेण सतोऽपि भेदस्य विरोषायोगे विश्ेषणद्रारेणाकल्त्वं हेतुः, 
प्रखयाकलस्य हि न किचिच्चेतितवानहमिति अपवेद्यत्वे, सुखमहमस्वाप्समिति 
सवेद्यत्वेऽपि यत्र बाह्या्थवेदनमपि नास्ति तत्र का वार्ता प्रमात्रन्तरवेदने येन 
त्रायोदश्यं स्यात्‌ ॥ १२९ ॥ 


विज्ञानाकलादीनां पुनः संस्कारमाव्ररूपोऽपि भेदो नास्तीत्याह 
विज्ञानकेवलादीनां तावत्यपि न वे भिदा। १३० ॥ 
शिवस्वाच्छन्द्यमाच्रं तु भेदायेषां विजुम्भते । 
तेषां हि शुदबोधादयेकरूपत्वेऽपि परमेङवरस्वातन्त्यविजुम्भामात्ररूप एव 
पारस्परिको भेद शुक्तं "शिवस्वाच्छन्मात्रं तु भेदायेषां विजृम्भते ।' इति 
यदुक्तम्‌ 
बोधादिलक्षणेक्येऽपि येषामन्योन्यभिन्नता । 
तथेश्वरेच्छाभेदेन ते च विज्ञानकेवलाः\)' 


( ई० प्र° ३।२।७ ) इति । 





आचायं जयरथ इसको ओौर भो व्याख्यायित कर रहे दँ । उनका कहना 
है कि अपवेद्यत्व ओर सवेदयत्व की दृष्टि से इस पर विचार करना चाहिये । 
इसके वे दो उदाहरण भो दे रहे ह 

१--न किचित्‌ चेतितवान्‌ अहम्‌ ओौर २-सुखम्र्‌ अहम्‌ अस्वाप्सम्‌ । 

इनमें पहर उदाहरण मे अपवे्यत्व ओर दूसरे उदाहुरण में सवे्यत्व है । 
सपे यह्‌ स्पष्ट हो जाता दै कि जहाँ बाह्या्थवेदन का हौ मभाव है, वहाँ 
प्रमात्रन्तरवेदन कौ क्याबात को जा सकती है ॥ १२९ ॥ 

प्रलयाकल में तो संस्कारमात्र में मेदवाद की विद्यमानता होती है; किन्तु 
विज्ञान केवल आदि पुस्तचों मे इस तरह के भेद नहीं होते । इनमें परस्पर जो 
भेद दृष्टिगत होते ह--वे शिवस्वातन्त्य के उज्जुम्भण के हो प्रतोक दह। ये शुद्ध- 
बोधरूप हैँ । अतः इस दृष्टि से इनमें एकरूपता है \ इस स्थितिमे भो इनका 
पारस्परिक मेद हौव स्वातनत्य का विलासमत्र है,जो इन रूपों में उल्लसित 
हो रहाहै। 

ईदवरप्रत्यभिज्ञा ३।२।७ मे यह्‌ स्पष्ट उल्लिखित है । उससे इस सिद्धान्त 
का समर्थन होता है । वहाँ लिखा गयाहै कि, 
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अतच शुदधबोधाद्येकरूपत्वाद्‌ विज्ञानाकलादीनां यत्रैवं भेदो नास्ति तत्र 
का वातां यथोत्तरं पूर्णदुक्क्रियायोगिनां मन्त्रमन्तर्वरमन्त्रमहेश्व राणामित्येतत्स्व- 
कण्ठेन नोक्तम्‌ । अतश्च सकलात्प्रल्याकलादीनामेवं विरोषः--इति नात्र 
प्रलयाकलादेः प्रलयाकलान्तरादिवेद्यत्वमस्तोति न संख्यायामेवमाधिक्यं भगवानु- 
पादिदत्‌ ॥ १३० ॥ 

तदाह 

इत्याशयेन संपश्यन्विशेषं सकलादिह्‌ ।॥ १३१ ॥ 

लयाकलादो नोवाच त्रायोदश्यादिकं विभुः । 

इयता भावधमवेद्यतामूलं पाञ्चदद्यादयुपपादितम्‌ ॥ १३१ ॥ 

अधुना तु तदेव घटयितुं प्रलयाकलविज्ञानाकलपेक्षया तन्मूरभता वेद्यतैव 
नास्तीत्याशङ्कुते 


नन्वस्तु वेद्यता भावधमेः किन्तु लयाकलो ।॥ १३२ ॥ 
मन्वाते नेह वे किञ्चित्तदपेक्षा त्वसौ कथम्‌ । 


“बोध आदि के लक्षणों को एकता मे भो जिनमें एसो परस्पर भिन्नता 
है, वह्‌ मात्र ईङ्वर को आकांक्षा के भेद-विजम्भण से ही है। विज्ञान केवल 
प्रमाता भो इसी के प्रतोक ह ।" 

भतः उक्त आधार पर यह्‌ कहा जा सक्ता है किं रुद्धबोधको दष्टिसे 
ये एक हँ । विज्ञान केवल में हो बाह्या्थवेदन के मभाव में जव अन्य मेद नहीं होते 
तो अन्य मन्त्र जादि प्रमाताओं मे तो भेद की बात सोचनी ही नहीं चाहिए । येतो 
पूणं दुक्‌-क्रिया-योगेश्वर हो हैँ । अतः सकल से प्रल्याकल आदि मेँ यहु विलेष है 
क्रि, न तो इनमें अवान्तरवेद्यत्व है ओर न संख्या को गणनामेंहो कोई 
आधिक्य है ॥ १३०॥ 


इसलिए सकल पुरुष मे इस तरह का विरोष देखते हुए (श्रीपूवंशास्तर मे) 
विभु परमेद्वर ने इनके त्रायोदश्यादि भेद का कथन ही नहीं किया है । यहाँ तकः 
पाञ्चदश्य आदि का जो उपपादन किया गया है, वहू सभो भावधमं को वेद्यता 
पर ही आधारित दहै ॥ १३१॥ 
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प्रल्याकलविज्ञानाकलो दहि ्रसु्मुजगशन्यसमाधिस्थयोगिप्रायतवान् 


किचिज्जानीतः--इति तयोवदितृत्वमेव नास्तीव्याश्च्य तदयपक्षयापि कथंकारं 
वेद्यता भावधर्मः स्यात्‌ । १३२।। 


एतदेव प्रतिविधत्ते 


श्रूयतां संविदेकात्म्यतत््वेऽस्मिन्संव्यवस्थिते ।। १३३ ॥ 
जडेऽपि चितिरस्त्येव भोत्स्यमाने तु का कथा । 
स्वबोधावसरे तावद्भोत्स्यते लयकेवली ॥ १३४ ॥\ 
द्विविधश्च प्रबोधोऽस्य मन्त्रत्वाय भवाय च । 


संविदद्रेतपरमार्थं हि अस्मिन्दर्शने यत्र नीलसुखादिजंडोऽपि चेतनस्तत्र 
प्रबुभुस्सौ प्र्याकलादौ प्रमातरि का वार्तेति प्रलयाकलविज्ञानाकलयोरस्त्येव 
वेदितृत्वं येन वेद्यतापि भावधर्मो भवेत्‌ ॥ १३४ ॥ 


प्रन का विषय वेद्यता के भाव-घमं से सम्बन्धित है । प्रख्याकल भौर 
विज्ञानाकल कौ स्थितियाँ शास्त्र के अनुसार सोये हुए सपं ओर शल्य समाधिस्थ 
योगी की होती है । इन स्थितियों मे वे कुछ जान सकने में प्रवृत्त ही केसे हो 
सकते ह । अतः कु भो नहं जानते । उनमें वेदिता का भाव होता हौ नहीं । 
जब यही स्थिति दै तब यह पूछा जा सकता है कि उनकी अवेदिता कौ 
दृष्टि से वेद्यताको भावधमं कंसे माना जाय ?॥ १३२ ॥ 

शास्त्रकार कह रहे ह कि सुनिये ! यह्‌ तो सुनिङ्चित टै कि संविदेका- 
ल्म्यतत्त्ववादिता का दृष्टिकोण हमें मान्य है । यह्‌ शास्त्र को मान्यता सम्बन्धी 
व्यवस्थिति है । इस तरह जड मे भी हम चिति को सत्ता स्वोकार करते है १ 
भोत्स्यमान ( बुध (ट्‌) + शानच्‌ ) ज्ञान होने पर प्रलयाकलादि प्रमाताओं में 
चिति को क्या स्थिति होगो--पह्‌ स्वयं समञ्चन की बात दै । इसके सम्बन्ध में 
क्या कहा जाय? 

स्वबोध के अवसर पर प्रलयाकल ओर विज्ञानाकल इन दोनों म बोध 
की वृत्ति अर्थात्‌ वेदितृभाव अनिवार्यतः रहना चाहिये । यहाँ प्रलयाकल मेदो 
प्रकार का प्रबोध परिलक्षित होता है-- 
१. “चितिः स्वतन्त्रा विश्वसि द्धिेतुः", प्र° ह° सू० १। 

"चितिरूपेण या कृत्स्नमेतदव्याप्य स्थिता जगत्‌, श्रीदु° स०। 
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ननु यदेवं तत्कदा कस्य बोध इत्याश ङ्कयाह्‌ 
भावनादिबलादन्यवेष्णवादिनयोदितात्‌ । १३५ ॥ 


यथास्वमाधरोत्तयं विचित्रात्संस्कृतस्तथा । 
लीनः प्रबुद्धो मन्त्रत्वं तदोशत्वमथेति वा ॥ १३६ ॥ 


स्वातनत्यवनिता ये तु बलान्मोहुवज्लीकृताः । 
लयाकलात्स्वसंस्कार त्प्रबुद्धचन्ते भवाय ते ।॥ १३७ ॥ 
तथेति यथास्वमाधरौत्तयेणेवेत्यर्थः । वेष्णवादिनयानां च यथास्वमा- 
धरौत्तयं पूवमेव वितत्य निर्णीतमिति नेहायस्तम्‌ । तदुक्तं प्राक्‌ 
"ये पुनः कमंसंस्कारहान्ये प्रारन्धभावनाः । 
भावनापरि निष्पत्तिमप्राप्य प्रलयं गताः॥ 


१--वह संस्कार सम्पन्न होकर मन्त्रत्व की ओर अग्रसर होता दै । 

ओर २--दूसरी अवस्था में क्षीण संस्कार होने पर सांसारिक संसृति के. 
अभिशाप से अमिशप्त हो जाता है ॥ १३३-१३४ ॥ 

पस्त्व में स्वबोध के उल्लास का क्या कोई समय होता है?या 
अनायास ही यह्‌ होता है ? इस सम्बन्ध में शास्त्रकार कामत है कि, 

भावना आदि के बल से त्रिक साधना के अतिरिक्त वेष्णवादि उपासना 
मे लगे लोगों मे उनकी उपासना से भावोदय होता है । उनको योग्यता के अनुसार 
उत्तम या अधम श्रेणो के वैचित्र्य से संस्कृत होने पर ही सकल पुरूष का 
पद होता टै । यही दशा अन्य याकल (लीन) विज्ञानाकल (प्रबुद्ध) की भी होती 
है । इन श्रेणियों मे मधर ओौर उत्तर भाव रूप स्तर की विचित्रता के अनुसार ये 
मन्त्र, मन्तरेशवर स्तर को प्राप्त करपातेहे। 

कुछ पुरुष स्वातन्त्र्य की शक्तिमत्ता से रहित हो जाते हैँ । कुछ बल- 
पूवंक मोह के वशीभूत किये गये होति है । एसे अधम श्रेणी के साधक ल्याकल 
दशा से नीचे आ जाते ह । ये अपने संस्कारों के फलस्वरूप "भव" की जागतिक- 
वृत्तियों के लिये पहले से भो नीच या होन वृत्ति मेँ हो जग पाते हँ । यह प्रल्या- 
कर जानकारी का द्विधा बोध दवै। 
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महान्तं ते तथान्तःस्थभावनापाकसोष्ठवात्‌ । 
मन्त्रत्वं प्रतिपद्यन्ते चित्राच्चित्रं च कमंतः ।)' (९) १४१) इति । 
स्वातत्यर्वाजता इति वैष्णवादिनयान्तरोदितमावना्यनुष्ठानशक्तिशून्या 
इत्यर्थः । अत एवोक्तं "बलान्मोहुवशीकृता' इति ॥ १३५-१३७ ॥ 
न केवलं प्रलयाकल एव द्विधा बुद्धयते यावद्धज्ञानाकलोऽपीत्याहं 
ज्ञानाकलोऽपि मन्त्रेशमहेशत्वाय बुध्यते । 
मन्त्रादित्वाय वा जात्‌ जातु संसुतयेऽपि वा । १३८ ॥। 
मन्त्रादित्वायेव्यादिशब्दान्न शिवत्वायापीति विशेषयति मन्त्रेशमहेशत्वा- 
येति । ईशा मन्तरेश्वराः । १३८ ॥ 





श्रोत० आ० ९।१४०-१४१ मे पदहके हौ अर्थात्‌ इस ग्रन्थ के तृतीय भाग 
मेही स्पष्टकरदिया गयादहै कि, 


“क्म संस्कार के विनाश के लिये प्रयासरत, उपासना प्रारम्भ कर 
अपनी भावना को उत्कषं की दिशामें मोड देने वाके भौ कभी-कभी भावना 
करी परिनिष्पत्ति से वंचित रह्‌ जते है । परिणामतः उन्हँ प्रीनता हौ हाथ 
लगती दै । यह आधर्य क्रम दै। ओत्तय म हृदय के अमृतपूर मालवाल मे 
लहलहाती लता के समान यदि उनकी भावनावल्ली परिपाक को पावनता को 
पाले तो क्या पृषछठना । मन्व्रत्व का उसमें फल लग जाता है। ये साधना के 
अनुभूत चित्र है । कम संस्कार के वैचित्र्य को सौष्ठव कहते है । यह्‌ एक जन्म 
से दूसरे जन्मों तक चलता रहता है ।" 

इस विष्लेषण से यह स्पष्ट हौ जाता है कि कमं संस्कार कं वेचिश्य 
से उत्पन्न आधरौत्तयं श्रेणी के बोध के फलस्वरूप प्रलीनस्व॒ एवं मन्त्रस्व 
आदि प्राप्त होते हैँ ॥ १३५-१२३७॥ 

इस प्रकार का द्विधाबोध केवल प्रल्याकलमे हौ नहीं; अपितु विज्ञाना- 
कलमे भी होता है। यही कह रहै है 

ज्ञानाकल मे यदि स्वबोध प्रबुद्ध हो जाता दै, तो वह मन्त्रमहेश्वरस्व के 
ल्यि उपयुक्त हो जाता है । इसमे भी उत्कर्षापकषंरूप भाधरौत्तयं काम करता 
है । उल्कं कौ दिशा में तो वह मन्त, मन्त्रवर ओर मन्त्रमहेश्वर पदवी का 
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ननु विज्ञानाकलस्य 
“निष्कर्मा हि स्थिते मूलमलेऽप्यज्ञाननामनि । 
वेचित्र्यकारणाभावा्नोध्वं सरति नाप्यघः ॥ 


केवलं पारिमित्येन शिवाभेदमसंस्पु शन्‌ । 
विन्ञानकेवलो प्रोक्तः शुद्धविज्ञानसंस्थितः ॥ 


स पुनः शाम्भवेच्छातः शिवाभेदं परामृशन्‌ । 
क्रमान्मन्तरेशतन्नेतृरूपो याति शिवात्मताम्‌ ॥' (९।९३) 


इत्यादिप्रागुक्तयुक्ट्या मन्त्रमन््रेइव रमन्त्रमहेर्वरत्वायाभिधीयतां प्रबोधः, कथं 
पूनः संसृतयेऽपि जातु बुद्धयते, इ्युक्तमित्याश ङ्ुयाह्‌ 


अवतारो हि विज्ञानियोगिभावेऽस्य भिद्यते । 


विज्ञानाकलस्य हि अस्महूर्शनानुसारं विज्ञानित्वेन योगित्वेन चावतारा- 
तरेतरवत्संसृतिरित्युक्तम्‌ 'अवतारोऽस्य भिद्यते" इति ॥ 

अधिकार प्राप्त करलेताहै। भधर दिशा में संसृति के आवागमन का अभिशाप 
प्राप्त करने के ल्यि भी विवश हो जाता है ॥ १३८ ॥ 


विज्ञानाकल के पिछञे सन्दभं आ० ९।९०-९३ भाग तीन, पृष्ठ ४०२-४०४ 
मे यह कहा गया है कि “विज्ञानाकल मेँ केवल आणव मल ही शेष रह्‌ जाता 
है । इसमे निष्कर्मत्व के कारण ओर संस्कार वैचित्य के अभाव के कारण ऊर्ध्वं को 
ओर जाने को गतिशीलता नहीं रह जातो है । एक आणवमल क कारण वहु माया 
के निम्नक्षेत्र का स्पशं नहीं कर पाता है, अर्थात्‌ नीचे नहीं आ पाता। एेसे पुरुष 
को विज्ञानकेवली कहते है । यह्‌ शुद्ध विज्ञान के परिवेश मे अवस्थित होता है । 
कभो उत्कषं के बिन्दु कौ ओर बढ़ाने की परमेश्वर को इच्छा हुई ओर उसमें 
शिवाभेद परामशं पुलकित हुमा, तो वह्‌ क्रमशः मन्व, मन्तरेश्वर ओर मन्त्र 
महेश्वर कौ सोपान परम्परा को पार करता हुआ शेवाद्रय भाव की उपरन्धि 
करलेताहै।"' 





इस उक्ति के आधार पर मन्त्र दशा से शिव भाव प्रबोध मौर प्राप्ति 
को बात तो युक्तियुक्त दै, यह संसृति की भर प्रत्यावत्तन कौ बात कैसे मानी जा 
सकतो है ? इस पर कह रहे ह कि, 
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एवमस्योपपादितं प्रबोधे संवादयति 
उक्तं च बोधयामास स सिसृक्षुजंगतपरमुः ।\ १२३९ ।। 
विज्ञानकेवलानष्टाविति श्रोपुवंशासने ॥ 
तदुक्तं तत्र 
“स सिसूक्षर्जगत्सष्टेरादावेव निजेच्छया । 
विज्ञानकेवलानष्टौ बोधयामास पुद्गलान्‌ ॥\ | 
( मा० वि० १।१९ ) इति ॥ १३९ ॥ 
नन्व्रबुद्धयोस्तावल्लयाकलयोवदितृतव नास्तोव्यविवादः, प्रबुद्धौ च तौ 
सकलमन्त्रादिरूपतां ्राप्नूतः--इति तदपेक्षयैव तदा वेद्यता भावधमंः स्यान्न 
लयाकलापेक्षयेत्येवमपि पाञ्चदशयादिक्रमो विघटेतेत्याश _्ुबाह्‌ 


अतः प्रभोत्स्यमानत्वे यानयो्बेधियोग्यता ।\ १४० ॥। 
तद्बलादे्यतायोग्यभावेनेवात्र वेदता । 


जनता 
विज्ञानाकलपदाधिष्ठित पुंस्तत्त्व इतर सकर जीवों को तरह संसृति 
नहीं प्राप्त करते! हा, इनका दो भावों मे भवावतरण सम्भव होता है 
१. विज्ञानी भावसे ओर २. योगी भाव से। यहां इसे इनका मवतार कहा 
गया है । श्रोमदूभगवदुगीता मे दसे अभिजन्म की संज्ञा दी गयो है । 
श्रीपूरवकञास्त्र में हेयोपादेय विज्ञान विज्ञता की सिद्धि के सन्दर्भमें 
विश्वात्मसिसृक्षा की चर्चाकी गयी है । वहां कहा गया ह कि ““सर्वकत्त्‌ त्वसम्पन्न 
सर्वज्ञ प्रभु ने सृष्टिक आदि मे स्वेच्छा से ही अघोर, परमघोर्‌, घोररूप, 
धोरमुख, भोम, भषण, वमन ओर पिवन नामकं आ पुद्गल विज्ञानकेवल्ियों को 
सृष्टि कौ रक्षा, ध्वंस ओर अनुग्रह के लिथि प्रबुद्ध किया ।' इससे इनके प्रबोध 
का सन्दभं ही प्रमाणित होता है ॥ १३९ ॥ 
यह्‌ तथ्य है किं जब तक प्वुदध नहीं होते, तब तक प्रल्याकल ओर 
विज्ञानाकल इन दोनों पुरुषों मे वेदित॒भाव नहीं होता । इसमे किसी प्रकार का 
विवाद नहीं है । प्रबुद्ध होने पर आधयं मे सकल ओर भौत्तयं मे मन्त्र आदि 
पता को प्राप्ति होतो है । जिस समय उनमें प्रबोध जागृत होता है, उस समय 
तो इनमें वेदितु भाव जा हौ जाता है । इसी परेश मे उसकी अपेक्षा से यह 


१,  श्रौमद्भगवद्गौता ९१६।३ 1 





श्लो* १४१ ] दशममाद्भिकम्‌ ११३ 


अतः समनन्तरोक्तान्न्यायादनयोः प्रल्याकलविज्ञानाकलयोः प्रभात्स्यमानत्वे 
्रुभुत्सुदयायां समनन्तरमेव वेदितृत्वस्यावर्यमभिन्यक्तं बोधे योग्यतापात्रस्वं 
तदपेक्षया च योग्यतारूपतेव वेद्यतापि धरादौ संभवतीति को नामात्र 
विघटनावकाशः ।। १४० ॥ 


एतदेव निदर्शयति 
तथा हि गाढनिद्रेऽपि प्रियेऽनाशङ्कितागताम्‌ ॥ १४१ ॥ 
मां दरक्ष्यतीति नाङ्खेषु स्वेषु मात्यभिसारिका । 


मानाजा सकताहै कि वेद्यता भाव धर्मं है। अप्रबुद्ध ल्याकल कोः अपेक्षा 
नहीं । इस मान्यता मे भी पाञ्चदश्य आदि का प्रकल्पन विघटित नहीं होता 
अपितु घटित हौ होता है। इसी तथ्य का स्पष्टीकरण कर रहे है- 

इनकी प्रभोत्स्यमान (भाविज्ञान) अवस्था में अर्थात्‌ अभ्यास मौर साधना- 
उपासना से आगामी अवसरों मे जब इनमें प्रबुभुरसुभाव के बाद बोध के उद्बुद्ध हो 
जाने को पूरो सम्भावना वुदृतया संस्कारबद्ध हो जाती है, तो इनमे बोध की 
योग्यता का समावेश हो जाता । उसोके बल से वेद्यता के योग्य भावना 
उत्पन्न होती है । यही वेद्यता है । यह्‌ वेद्यता धरा आदि भावका धर्मं बन 
जातो है । अतः पाञ्चदश्य आदि मान्यता के विघटन का कोई प्रन हौ नहीं 
उत्पन्न होता ॥ १४० ॥ 

इस आध्यात्मिक अनुभूति के चित्र को चर्याक्रिम की चारुता मँ चरितां 
कर रहे है- 

प्रियतम गाढ्‌ निद्रा में है । वह्‌ सुषुप्ति के अमृत से ओत-प्रोत है । समय- 
सुकेतानुसार अभिसारिका नायिका वहां आ उपस्थित हुई । उसे भाना ही था । 
इसमे किसो प्रकार की माशङ्का नहींथी। सो वह्‌ वहां भा ही पहुंवी है। 
वह सोच रहौ है-मेरे प्रिय मुस दे्खेगे, प्रसन्न हो उठेंगे ओर अमन्द आनन्द के 
उद्रेक मे आलिद्धन-परिरम्भ का संरम्भ हम दोनों को समाहित कर लेगा। 
इस तरह्‌ सोचकर वह्‌ अपने अपे मे समा नहोंपारहीदहै। 

यहां सोचना यह है कि भविष्यत्‌ मेँ उदित होने वारी प्रियवेद्यता को 
अभिसारिका स्वात्म मे संभावित करती टहै। उसे अतिशय हषं है । प्रियतम 

श्रोत०-८ 
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प्रियस्य गाढनिद्राम्‌ढत्वा दाविनोमपि स्वात्मनि तद्वेयतां संभाव्याभि- 
सारिकाया एवं समदातिशय इत्यस्य निद्रितत्वेऽपि भावबोधसंबन्धनिवन्ध- 
नात्मिकया योग्यतया वेदितृव्वमस्ति येनेवमुक्तम्‌ ॥ ५४१ ॥ 


एतदेव प्रकृते योजयति 
एवं शिवोऽपि मनुते एतस्येतसप्रवेद्यताम्‌ ।। १४२ ।। 


यास्यतीति सुजामोति तदानीं योग्यतेव सा । 
वेद्यता तस्य भावस्य भोक्तृता तावती च सा ।। १४२ ।। 


लयाकलस्य चित्रो हि भोगः केन विकल्प्यते । 


यद्यपि सोया हुभा है । फिर भो भावोध-सम्बन्ध-निवन्धनात्मिका योग्यता के 
कारण प्रियतम के वेदितुत्व को कल्पना करतौ है । इसी के फलस्वषूप उसमें 
हषं का सागर हलोर लेता है । इससे वेदितत्व ओर वेद्यता के अकज्न मे 
मदद मिरुती है ॥ १४१ ॥ 

इसी प्रकार शिव म भो विमं का स्पन्द होतादहै । वह्‌ अन्तर्नादगमं 
पराम मे यह्‌ परामृष्ट करता है कि इन कयाकरल आदि प्रमाताभों का यह्‌ 
भाव इनके स्वबोध के अवसर में प्रकषंतया वेता को प्राप्त करेगा । मेँ इनका 
सुजन कर रहा हूं । यह परामर्श भो शिव मेँ होता दै । उस समय उनको उतनी 
हो तदानींतनी भावयोग्यता होतो दै, जैसी उनकी उच्चता होती दै । ल्याकल 
आदि के विचित्र भोगों मे विकल्पों को प्रकल्पना अनुपयोगौ एवं व्यथं है । 

इस सन्दभं मे कुछ विशिष्ट बातों को ओर संकेत किया गथा है। सृष्ट 
रचना का यह्‌ आदिम किन्तु शाख्वत सन्दभं वड़ा ही मह्वपूणं एवं विज्ञ जनों 
द्वारा गम्भीरतापूवंक विचार करने योग्य है । पहली बात "दिवोऽपि मनुतेः 
कीट । सनु का वयाकरण अथं अवबोध है । ज्ञान ओर अवबोध मे बड़ा अन्तर 
है । अपने स्तर से नीचे उतरना 'अव' उपसग का अर्थं है। बोधशिव का 
“स्व हप है । बोध प्रका या स्वात्मज्ञान होता है । शिवम विमं का शाश्वत 
स्पन्द (अहुमात्मक विमर्शं) होता रहता है । इसमें स्वात्मसंविद्‌ समुल्लास रहता 
है । यही शिव की शक्ति है । यद्‌ लिव का स्वात्म विमं है। यही बोध है, 
हृदय है, स्पन्द है ओर स्वातन्तय है। 
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एतस्प च्याकलादेरेत दधाव जातं स्वबोधावसरे प्रकर्षण न त्विदानीमिव 
योग्यतामात्रेण वेतां यास्यतीति, भतो हेतोर््राह्यप्राहकरूपतया परस्परानुरूपं 
युगलमिदं निर्मिगोमि इत्येवं भगवान्‌ शिवोऽपि परामृशतीति, तदानीं प्रल्या- 
कलाद्यवस्थायां योग्यतयेव वेद्यता भावधमं इत्यर्थः । ननु वेद्यता भावस्यौप- 
चारिक मुख्या वा, योग्यतामात्रेण भवतु नाम वेदितृता, कथमेवं भवेत्‌ सा हि 
भोक्तृता भोगङच सुखदुःखाद्यनुभवः, इति तदभावे ल्याकलादौ वेदितुता तदपेक्षा 
च वे्यतापि कथं तिष्ठेतामित्याशङ्कयाह-- मोक्तृतेत्यादि । तावतोतिसुखदुःखाद्य- 
नुमवल्पप्ररोहावस्याविलक्षणयोगयतामात्ररूपेवेद्यथंः । 


ननु क्रिनिद मपूवं परिभाष्यते भाविभोगसंबन्धनिबन्धना भोक्तृतेति, न हि 
भावनास्थविरभावेन बालोऽपि स्थविर इत्यनुपचरितं युज्यते वक्तमित्याशद्भूयाहु- 








प्रस्तुत सन्दभं में स्वात्मविमशं नहीं है । सृष्टि का विमं है। उसका 
प्रल्याकल-ल्याकल विषयक अपने से हटकर अन्य विषयक मनन है । यही 
अवपूर्वक' बोध है । लयाकल आदि के ये भाव विशेषतः वेद्यता को प्राप्त होगे, 
जव उनमें प्रबोध होगा । यह्‌ पहला अवबोध है । 


दूसरा अवबोध 'सुजामि' शब्द से व्यक्त होती है । उत्तम पुरुष को इस 
क्रिया में मो प्राह्यग्राहुकल्पतानुखूप युगल कै सुजन का अवबोध है । इन दोनों 
अवस्थां का शेव परामश हौ "मनु का अन्वर्थं धात्वर्थं है । 

जहाँ तक वेदता का प्रन है--शास्त्रकार उनको तदानोन्तन योग्यता 
कोही वेद्यता स्वोकार करते हैँ । यहां प्रन उठता दहै कि वेद्यताभाव को 
ओपचारिकी वेद्यता होती है या मुख्या ? योग्यता से तो वेदितृता हो सकतो 
है । वेद्यता केसे हो गयी ? भोक्तृता भो उसे कह सकते हँ । सुखदुःख के अनुभव 
कानाम भोग दहै । इस प्रकार के अनुभव के अभाव मे ल्याकल आदिमे न 
वेदितृता भौर नहो उसो को बपक्षाते होने वारी वे्यताभौो कंसे ठहर 
सक्तो है ? 

इस प्रदन के समाधान के सन्दभं मे मोक्तृता को परिभाषा भी दे रहे 
ह । भोक्तृता में सुख मौर दुःख के अनुभव होते हैँ । इस अनुभूति में एक प्रकार 
का प्ररोह होता है । उसो अनुभूत्यात्मक् प्ररोह को अवस्था में एक विलक्षण 
स्वात्म योग्यतारूपा भावना हौ भोक्तृता कहुलातो है । 
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चित्रो हीव्यादि । भोगो हि देशकालावस्थास्वालक्षण्यादिवेचिव्येण नानाविधो 
भोक्तृणां व्यवतिष्ठते, यथा स्फुट एव सुखदुःखाद्नुभवो भोग इति न नियन्तु- 
मुचितमस्पुटेऽपि तथाभावात्‌ । एवं भावितायामस्फटतरेऽपि योग्यतामात्रेण भवेदेव 
भोगव्यवहारस्तत्तद्धोक्त्रौचित्येन तथा तथा भोगोपपत्तः ।। १४३ ॥ 

तदेव दर्शयति 

यथा यथा हि संवित्तिः स हि भोगः स्फटोऽस्फुटः ॥ १४४ ॥ 

स्मृतियोग्योऽप्यन्यथा वा भोग्यभावं न तुज्छति 

यथा ययेति स्पफुटसवेनास्फटत्वेन वा अन्यथा वापोति अपिमिन्नक्रमः । 
अन्यथेति स्फटत्वान्‌ मागंगमनादावविमृष्टदृष्टतृणशकं रादिवत्‌ स्मतंमयोग्य 
इत्यथः ॥ १४४ ॥ | 





इस परिभाषा मँ कोई अपूर्वं बात नहं है । यह प्रसिद्ध रै किं भाविमोग- 
सम्बन्धनिबन्धना योग्यता ही भोग्यता कहकलाती दै । भावना के स्थविर 
हो जाने पर बालक मे जो योग्यता होतो है, उषसे हम बालक को स्थविर 
नहीं कहते । भोक्ताओं मे भोग को योग्यता भोग के देश-काल आदि वैलक्ष्य ओर 
वैचित्र्य से अनेक प्रकार को होतो है। सुख ओर दुःख आदि के अनुभवो 
से यह स्पष्ट जान पडता है । इसमें स्फुटता ओर अस्फ़टता दोनोंकेपुट हौ 
सकते है । भविष्यत्‌ मोग तो ओर भो अस्फुट होता दै । वहाँ तो योग्यता नितान्त 
अपेक्षित टै । उसी के आधार पर भोगवादिता निर्भर है ॥ १४२-१४२ ॥ 

यह्‌ सव कू संवित्ति पर ही निर्भर है । संवित्ति पर हो योग्यता 
भोक्ता मोर भाविभोगवेचित्य भो निर्भर द । जैसी संवित्ति होगी, उसो प्रकार 
का स्फुट ओौर अस्फुट यहाँ तक कि भस्फ़टतर मोग में सुखदुःख आदि के 
अनुभव होगे । बालकं भी जव बुद्धिमान्‌ होगा, तो उसका सारा अनुभव उसको 
योग्यता के आधार पर होगा । 

कभी-कभी तो यह भी देखा जाता ह कि भोग अत्यन्त सुखावहं होने 
के कारण स्मृति में पूरौ तरह अंकित हो जाता हे । महत्त्वहोन रहने पर स्मृति 
के योग्य भो नहीं रहता, फिर भौ भोग्यमाव का वहं परित्याग नहीं होता। 
हम अपनी राह चल रहे है । मागं मेँ तरह-तरह को एेसौ चीजों से सम्पकं 
होता दै, जो अत्यन्त महत्त्वहीन होतो है । जैसे तिनके, धूलि ओौर हाथ या शरीर 
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अत्रेव दृष्टान्तयति 
गाढनिद्राविमूढोऽपि कान्तालिङ्ितविग्रहः ।॥ १४५ ॥ 
भोक्तेव भण्यते सोऽपि मनुते भोक्तृतां पुरा । 


भण्यते इति लोकं : । सोऽप्यर्थापरबुद्धः । पुरेति गाढमढदशायामपोत्य्थं॥ १४५॥ 
न केवरं म्‌ढदशायामेव योग्यतामात्रेण भोक्तुभोग्यभावो भवेद्यावद- 
मूढदशायामपीत्याह्‌ 


उत्प्र्नामात्रहीनोऽपि कांचित्कुल्वधूं पुरः ॥ १४६ ॥ 
संभोक्ष्यमाणां दृष्ट्वेव रभसाद्‌ याति संमदम्‌ । 


उत्प्रेक्षेति कुलवधूविषयः संकल्पः । संभोक्ष्यमाणामित्यद्ष्टवशञात्करिष्य- 
माणसं भोगामित्यर्थः । अत एव रभसादवलोकनसमनन्तरमेव आवेगतताभिलपिण 





से द्‌ गये पत्ते जौर अन्य वस्तु आदि । इनक्रा कभो स्मरण मी नहीं होता पर 
उनका भोगतोकियाहौ जा चुका होता हे ॥ १४४॥ 


चर्याक्रम के दृष्टान्त द्वारा इस स्थिति को ओर भौ स्पष्ट कर 


रहे है 


1 ^ 


दम्पति एकान्त शयनकक् मेँ सो गये हँ । आलिङ्धखन मेँ भापाद-मस्तक आबद्ध 
है । इस स्थिति में अर्थात्‌ कान्ता से आलि ज्गनबद्ध कान्त भोक्ता हौ कहलाता 
है । कान्त अपनो उस भोक्तता का विमं करता है । गाढृ-निद्रा से जब वह 
जागृत अवस्था मेँ अपने आनन्दवाद कौ सुखात्मकता का स्मरण करता है, तो 
उसे सोचकर भो सुखी होता रै । आनन्दोपभोग ओर भोक्तृत्व दोनों संवित्तियों 
से वह्‌ सन्तुष्ट होता है ॥ १४५ ॥ 


इसे तनिक ओर भी सोचें । निद्रा में भो आलिङ्खन का आनन्द | ओर 
जागृति में तो पृछना हौ क्या ? जागृति मेँ उ्प्क्षा मात्र मेँ आनन्दबोध ! एकं 
दुसरी स्थिति को छं । रसिक हृदय व्यक्ति कहीं बैठा हे, जारहादहै, टेन में 
यात्रा कर रहा ह । सामने एक आकर्षक श्युङ्खारसज्जित सुन्दरौ आ गयी । 
उसे उसने देखा, उस अनिन्द्य सौन्दयं का उपमोग तभी से प्रारम्भहो गया। 
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छन्धलाभ इव संमदं संभोगसमुचितामानन्दमयतामियाद्ेनास्य भोक्तृमावो 
भवेत्‌ ॥ १४६ ॥। 

ननु संमुज्यमानापि कुलवधूदि योग्यतामात्रेण कंचिसपरति भोग्या तद 
विक्ेषात्स्वानप्रव्येवास्तु- इत्याश द्याह 

तामेव दृष्ट्वा च तदा समानाशयभागपि । १४७ ॥\ 

अन्यस्तथा न॒ संवित्ते कमत्रोपलभामहे । 

तदेत्येकतरसंमदावसरे इत्यर्थः । समानाशयभागपोति तेनेव भोक्ता 
सद्दा रागादिवासनोऽपीत्यथंः ॥ १४७ ॥ 

ननु कारणाविरोषेऽपि कार्यं क्वचिदेव नान्यत्रेति निरहतुककायंनियमवादन 
एवोपारभ्याः, इत्याशङ्कय दुष्ान्तदुशोपपादयति 





संयोग ओर अदष्टवश् एेसा समय भो माया, जिसमे यह निश्चय हो गया कि 
वह्‌ शय्या-सहगामिनी भी हो सकती हे । एेसो कामाध्यवसायमयी वेखा मे 
रसिकं के उद्वेग-संवेग की सीमा नहीं रहती । भोगपूर्वं वेला की यह्‌ सुखानुभूति 
रसिक के भोक्तृत्व को भुक्तवत्‌ आनन्दविभोर करता है। यह्‌ सारा चित्र 
भोक्तृता, वेद्यता भौर भावधमं को पूर्णतया व्यक्त करता हे । १४६ ॥ 

एक दूसरा चित्र इसपे भी विलक्षण है । वहो सर्वाङ्ग-सौन्दर्यसमन्विता 
परम रमणीया रमणी उसी तरह की आकषण कौ कन्दर बिन्दु है। एक 
दूसरा दर्शक पूवंभोक्ता के सदृश हो रागादि वासना संवलित भी टै । उस 
कामुकताके कुण्डे काम मंगरुसे मण्डितश्रेयका अनुदान वहु करता है 
ओर पूवं भोक्ता पुरुष को तरह विचलित, उत्तेजित नहीं होता । उसकी तरह 
उसकी संवित्त नहीं होती । यहां "संवित्ते क्रिया प्रयोग भौ बड़ा महत्वपूणं 
है। विद्‌ परस्मैपद धातु है। उपसर्ग योग मे आत्मनेपद का प्रयोग 
व्याकरण के अनुकूक भौर तान्तिक प्रक्रिया में चरितार्थं है। भोक्ता 
स्वात्मविमशं से ही रागानुरंजन के विपरीत स्वात्मनिष्ठ रह सकता है । 
यहाँ कारण विदोष के रहने पर भी कायं-निष्पत्ति नहीं हो सकी है। एसे 
स्वात्मनिष्ठ योगी को प्रशंसा का विषय ही मानना चाहिये ॥ १४७ ॥ 
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लोके रूढमिदं दुष्टिरस्मिन्कारणमन्तरा। १४८ ॥ 
प्रसोदतोव मग्नेव निर्वातोवेतिवादिनि । 


दृष्टिरित्यादिवादिनि लोके इदं शूढमिति समन्वयः, इदमिति कारणा- 
विशेषेऽपि क्वचिदव कार्यमिति, कारणमन्तरेति प्रसिद्धकारणाभावेनेत्यथः, तेन 
ृष्टकारणसामग्रयविशोषेऽपि अदृष्टवशात्ववचिदेव दृष्िप्रसादादिलक्षणो भोगो 
भवेदिव्यमूढदशायामपि योग्यतया भोक्तुभोग्यभावदर्शनाल्लयाकलादोनामपि 
तथाभावोपपत्तेः सिद्धः पाञ्चदश्यादिभेद इति ॥ १४८ ॥ 


कारण सामान्य के रहने पर कायं का होना क्वाचित्क ही दुष्टिगत होता 
है । निर्हेतुक कार्यनिष्पत्ति के मानने वारे भी कुछ लोग हैँ । उक्त इरोक के 
“कम्‌ अत्र उपलभामहे" के अनुसार एेसे लोग ही उपालभ्य हँ--यह्‌ बात कटो जा 
सकतो है । इन्हीं विषयों को यह्‌ कारिका स्पष्ट कर रही है-- 

लोक मे यह दष्टि (अदृष्ट ) खूढहै कि कारण की अविरोषता में 
कायं क्वाचित्क हो होता है। कार्य कै लिये प्रसिद्ध कारण की उपस्थिति 
अनिवायं मानी जातो है । जैते घट के लिये उपादानरूपा मृद्‌ । स्वर्णघट के लिये 
स्वर्णं । मिदर की प्रतोक पृथ्वो सामान्य तथा सवत्र है । पर घट योग्य दोमट 
के लोदेसे ही घटरूपकायं होता है । प्रसिद्ध कारणसे ही घट बना, सामान्य 
पृथ्व से नहीं । 


यहाँ के सन्दभं पर विचार करे । उक्त दृष्टान्तमे दो ज्ञाय दृष्टि- 
गोचरहो रहोदहैँ। एक स्थान पर प्रियतम गाढनीदमे है। दूसरे चित्रमें 
एक दूसरा अमूढ भो रागानुरंजन से प्रभावित है। यहाँ तीसरी बात दै । सारे 
सन्दभं के रहते हृए भो समानाशय संवलित रहने पर भी वह्‌ प्रभावित नहीं 
होता । इन्हों दशामों को “प्रसोदतोव', "मग्ना इव" ओौर "निर्वाति इव' इन 
तीन उपमाओं मे शास्त्रकार ने सजाया है । 


सिद्धान्त निष्पन्न होता है कि दृष्ट कारण-सामग्रो कौ सामान्य स्थिति 
मे अद्ष्टकारणवश दृष्टि-प्रसादशूप भोग उपलन्ध होते हँ । ईइसो तरह 
अमूढता कौ दूसरो स्थिति मे भी योग्यताव् भोक्तुभोग्यभाव के दर्शन होते 
है । जहां तक लयाकल आदि का प्रन है, उनमें भी भोक्तमाव की योग्यता 
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उपसंहरति 

इत्थं विस्तरतस्तत््वभेदोऽयं समुदाहूतः । १४९ ॥! 

नन्वेकैव धरा सकलादिभिरैकंकध्येन द्विकत्रिकादिक्रमात्साहित्येन वा 
वेद्यत इति कथं पाञ्चदश्याद रप्याधिक्यं न स्यादित्या द्याह 


शाक्तिराक्तिमतां भेदादन्योन्यं तत्कृतेष्वपि । 
मेदेष्वन्योन्यतो भेदात्तथा तत््वान्तरेः सह ।। १५० ॥ 


भेदोपभेदगणनां कुर्वतो नावधिः क्वचित्‌ । 
एवं च भुवनादेरपि वेदिश्यमवतिष्ठते--इत्याह 
तत एव विचित्रोऽयं भुवनादिविधिः स्थितः ॥ १५१ ॥ 


नि = नोनि 
खूप वेद्यता का संवेदन हाता दै-ईस तरह पाच्चदस्य सिद्धान्त व्यवहार कौ 
कसौटी पर भौ खरा उतर रहा दै--यह सिद्ध हो जाता है ॥ १४८ ॥ 
पस्तत्त्वों के भेद्रमेद को विस्तारपूर्वक चर्चा यहाँ तक को गयी । 
दृष्टान्त को कसौरो पर कस कर उन्हें निरखा-परखा गया । अव यह्‌ समन्लना 
है कि धरातत्तव स्वष्प मे एक है । स्वषूपमें (मेय खूप ) मे भजने पर सकल 
आदि प्रमाताओं के साथ एक-एक कर इसका वेदन होगा या द्रेध ओर त्रेध 
साहित्यपूरवंक धरा वेद्य होगी । इनमे साहित्य से एक-एक या दो-तीन के साथ 
वेद्य होने पर समस्या यह उठ खडी होगी कि पांचद्य की मान्यता विखर 
जायगी । इस पर कह रहै है कि, 
शक्ति ओर शक्तिमान्‌ का भेद तो स्पष्ट है । इसके बाद इनमे उत्पन्न 
अन्य भेदो ओर तत्वों के बाद तत्त्वान्तर भेदं के साथ भी अन्य भेदोप- 
मेदो कौ कल्पना करने पर कटं इसका अन्त होगा यह्‌, नहीं कहा जा 
सकता । इसल्यि असीमता के भनन्त विस्तारजन्य ऊहापोह को छोडकर 
पाञ्चददय की सिद्धान्तवादिता पर हौ जोर दिया गया है । 
यहौ तथ्य भुवन-विभाग के सम्बन्ध मे भीहै। वैचि्रयपूणं भुवन आदि 
कौ विधिका निदेश भी मुख्यता पर आधृत दै । इसके सम्बन्ध मे आगम- 
प्रामाण्य उपस्थित कर रहे है 
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तदुक्तम्‌ 
“भेदः प्रकथितो लेशादनन्तो विस्तरादयम्‌ । 
एवं भुवनमालापि भिन्ना भेदेरिमेः स्फुटम्‌ ॥' 


(मा० वि० २।८) इति ॥ १५१॥ 
वेचित्र्यमेवात्र दर्शयति 
पा्थिवत्वेऽपि नो साम्यं रद्रवेष्णवलोकयोः । 
का कथान्यत्र तु भवेद्‌ भोगो वापि स्वरूपके ।। १५२ ॥ 


यत्र समानेऽपि पार्थिवत्वे रौद्रे वैष्णवे च लोके मोगस्वरूपयोरवे चित्यमस्ति, 
ततोऽन्यत्र पाथिवाद्यारमनि भुवनादौ तयोः का वातेतयक्तं "का कंथन्यित्र तु 
भवेत्‌" इति ॥ १५२ ॥ 





“धे सारे भेद अनन्त विस्तार वा है । यह ये लेश दृष्ट के माध्यम से 
ही व्यक्त किये गये ह । इसो तरह यह भुवनमाला ( लोकावस्थान ) भी 
अस्फुट भेदो को छोडकर स्फुट भेदो मे हो मिन्न खूपों मे र्वाणित है ।'' 

यह उद्धरण मालिनीविजयोत्तरतन्त्र २।८ से च्या गया है । इस 
वर्णन मे लेश-दृष्टि अपनायी गयो है, यह्‌ सिद्ध हो जाता है ॥ १४२-१५१ ॥ 

जहाँ तक लोक-वेचित्य का प्ररन है-यह्‌ स्पष्ट है कि सभो मुवनोपे 
पाथिवत्व के सामान्य रूप में रहते हृए भी बडा अन्तर है। सदर ओर वेष्णव 
लोकों से इन पाथिव लोकों का कोई साम्य नहीं । अन्यान्य लोकों मे भी साम्य 
की कोई बात ही नहों। चाहे भोगकी द्ष्टिसे विचार करेया स्वरूप साम्य 
को दृष्टि से-कहीं समानता का कोर प्रशन ही नहीं उपस्थित होता । 

पाथिवत्व की सामान्य स्थिति मे भो भोग ओर स्वल्प दोनों दष्टा 
से सर्वत्र वेचित्य उल्लसित है । अन्य पाथिव ओर आप्य आदि भुवनं के वेचित्य 
के सम्बन्ध मे शास्त्र कहते ह कि इनके मेद-विस्तार का अन्त नहों ट ॥ १५२ ॥ 
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ननुच्यतां विस्तारो येन भुवनादावेवं वे चित्यमिस्याशद्कुयाह 
स च नो विस्तरः साक्षाच्छक्यो यद्यपि भासितुम्‌ । 
तथापि मागेमात्रेण कथ्यमानो विविच्यताम्‌ ॥ १५३ ॥ 


एवमत्र शक्तिरक्तिमतां भेदादित्यादिना ग्रहणवाक्येनासूत्रितो भेदोप- 
भेदात्मा विस्तरस्तावटिङ्मात्रेणाभिधायते ॥ १५३ ॥ 


तत्र शक्तिरक्तिमतां मौलश्चतुदंशविधः समनन्तरमेवोक्तोऽन्योन्यं च तेषां 
भेदादवान्तरमपि भेदजातं मवेदित्याह्‌ 


सप्तानां मातृरक्तोनामन्योऽन्यं भेदने सति । 
रूपमेकान्नपश्चाडत्स्वरूपं चाधिकं ततः ।॥ १५४ ॥ 


एकान्नपञ्चाशदिति, सप्तानां सकलादिप्रमातृशक्तोनां ताभिरेव सप्तभि- 
गणनात्‌ ॥ १५४ ॥ 

नन्वन्यसंबन्धिनो शक्तिः कथमन्यं भिन्द्यात्‌, न हि पटस्यातानवितान- 
वत्वेन घटस्तथा स्यादित्याशङ्कुयाह्‌ 








यह्‌ कह्ने पर कि विस्तारपूर्वक भुवन-वेचिश्य का यह्‌ इन्द्रजाल उल्लसित 
है, जिज्ञासु प्रार्थना करता है कि गुरुवर । उसका कथन करने को कृपा कररे- 
शास्त्रकार कहते हँ कि प्रिय शिष्य ! 


यद्यपि इस विस्तार को साक्षात्‌ रूप से कहना दक्य नहीं है फिर भी 
दिडमात्र निर्देश करियाजारहाहै। मेरे दारा कथ्यमान शक्ति-शक्तिमन्तों के 
इस भेदवाद का विवेचन ओौर चिन्तन अनिवायं खूप से करना चाहिये ॥१५३॥ 

रक्ति-शक्तिमन्तों के १४ मौलिक भेद पहर बताये ही गये हैँ । इनके 
एक-दसरे के सामञ्जघष्य से अवान्तर भेदभी हो सकते हँ । उन्हीं का कथन 
यहाँ किया जा रहा है - 

सात मातुशक्तियों के अन्योन्य सम्पकरंसे भेद करने पर मुख्यरूपसे 
४९ भेद हाते हैँ । सात सक्र आदि प्रमाताओं ओर सात उनको शक्तियों से 
गुणन करने पर ७८७ =४९ भेद हौ सम्भव हैँ । इनके अतिरिक्त श्व'रूपगत 
भेद के आकलन करने पर इनसे अधिक भेद भो हो सकते हैँ ।॥ १५४ ॥ 
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सवं सर्वात्मकं यस्मात्तत्मात्सकलमातरि । 

लयाकलादिज्क्तोनां संभवोऽस्त्येव तत्त्वतः ॥ १५५ ॥ 

नन्वेवं वस्तुतः संभवेत्‌ कितु न तथा संलक्ष्यत इत्याश ङ्कयाह 

स त्वस्फटोऽस्तु भेदांशं दातु तावत्प्रमुभेवेत्‌ 

वस्तुवृत्तमधिङ्क्य हि भेदोपदशं 1{होपक्रान्तमित्याशयः ॥ १५५ ॥ 

एवं शक्तिमतामन्योन्यं भेदने सति एकोनपञ्चाशदारमनामपि भेदानां 
तत्कृतेऽ पि भेदेष्वन्योन्यतो भेदादित्यामू त्रतमनेकप्रकारत्वं भवेदित्याह 

तेषामपि च भेदानामन्योन्यं बहुभेदता ।॥ १५६ ॥ 


अन्योन्यमिव्यर्थाद्धेदने सति, बहुभेदतेति एकोनपञ्वाशत एकोनपञ्चा- 
शता गुणनादेकोत्तरचतुविशतिशतव्रकरारेत्यथं : ॥ ६५६ ॥ 


एक समस्या यहाँ उठ खड़ा होती है । दुसरे से सम्बन्धित शक्ति दूसरे का 
भेद नहीं कर सकती । यह्‌ नियम है । जसे कपड़े की आतान-वितान प्रक्रिया 
से घडे में मेद नहीं हो सकता । उसो तरह यहां अन्य शक्तियों के माध्यम से 

अन्य में मेद-प्रमेद नहीं हो सकते । इस पर कह रहै है कि, 

त्रिकदशंन स्वं को सर्वात्मक मानता दै । इसलिये सकल प्रमाता मे 
लयाकलादि शक्तियों को तात्त्विक सत्ता मृरतः विद्यमान है, यह्‌ सिद्ध होता हे । 
हसो आधार पर भेद-प्रभेद भो स्वाभाविक है । यहां घट-पट का दृष्टान्त रागू 
नहीं होता ॥ १५५ ॥ 

ठेसा होने पर भा अर्यात्‌ सवत्र सवत्मिकता को स्थितिमेंभो एमा 
अभेद संलक्षित वयो नहीं होता ? इस आशद्भा का निराकरण कर रहे दहैंकि, 

यह सत्य है कि यह सर्वात्मिकता क स्थिति उतनी स्पष्ट नहों है फिर 
भी उसमें इतना सामर्थ्यं है कि मेदांशों को अवतारणा वहां हो जातो है। इस 
तरह गक्ति ओर शक्तिमन्तं का अन्योन्य भेदन सम्भव हौ जाता है। यहां 
४९ मेद आकलित होति है । इनमे भो अन्योन्य के सम्पकं से अवान्तर भेदों 
की कल्पना को जा सकतो है । इसी तथ्य का शास्त्रकार "बहुभेदता' शब्द से 
निरूपित करते ह । इन भदो के भो परस्पर संगुणन से ४९८ ४९ = २४०१ भेद 
हो सकते हँ ॥ १५६ ॥ 
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तच््वान्तरेः सहेव्युक्तं विभजति 
मुख्यानां भेदभेदानां जलाद्येभदने सति । 
मुख्यभेदप्रकारेण विधेरानन्त्यमुच्यते ॥ १५७ ॥ 


मुख्यानां मेदभेदानामिव्येकोनपड्वाशद्रपाणामुपमेदानामिल्य्थः । अमु- 
ल्यानां पुनरेषामेवं गुणने भेदविषेरानन्त्ये का वार्ता इत्युक्तं स्यात्‌ । भेदने 
सतीति एकद्विवादिक्रमेग । मुख्यभेदध्रकरेणेति मुख्यस्य चतु दंशविधस्य भेदस्य 
प्रकारेण तद्वदित्यर्थः । अनेन मख्यभेदानामपि धरादेरेकद्वित्रादिक्रमेण भेदने 
भेदविधे रानन्त्यमपि भवेदित्यनुवादाद्विधिः ।। १५७ ॥ 


न केवलमेषां वेचिश्यं यावत्प्रकारान्तरेणापोत्याह्‌ 


सकलस्य समुद्‌ भूताइचक्षुरादिस्वश्क्तयः । 
न्यरभूताइच प्रतन्वन्ति भेदान्तरमपि स्फटम्‌ ।॥ १५८ ॥ 


इलोक १५० म तत्वान्तरों के साथ भेदोपभेद को गणना का प्रस्खं भाया 
ह । उसके सम्बन्ध मे यहाँ कह रहे ह कि, 


मुख्य भेदो ओर उनसे उत्पन्न उपभेदों को धरा के अतिरिक्त जल आदि 
से अन्योन्य भेद करने पर पुनः मुख्य भेद जौर उनके पुनः भेद से अनन्त भेदं 
की सम्भावना से इनकार नहीं किया जा सकता । 


मुख्य मेद तो ४९ थे । ४९ का पुनः ४२ मेद करने पर ओर भेद होते 
ही है । मुख्य भेद म पहले शक्ति-शक्तिमन्त के योग से १४ चौदह हीहृए । इन 
चौदहों मे भी एक द्वित्रि क्रम से भेदो को सम्भावना समाप्त नहीं होती । इसलिये 
इस आनन्त्य के प्रपञ्च से बचकर मुख्य भेदो को कलना हो उचित है ॥१५७॥ 


केवल सकल आदि के ही इस प्रकार के मेद-वैचित्य नहीं होति, भपितु 
इनके प्रकारान्तर से भी भेदो का उपक्रल्पन होता दै । वहो कह रदे है कि' 


स्कल आदि मे करणेश्वरो देवियों का स्थूल प्रतीक दुष्टिगत होता है । 
कभी ये समुदुमूत होतो द । कभी न्यगभूत होतो हँ । इस तरह भेदान्तर का 
पल्लवन करती हँ । 
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यद्यपि 
सकलस्य प्रमाणांज्ञो योऽसौ विद्याकलात्मकः । 
सामान्यात्मा स शक्तित्वे गणितो न तु तद्धिदः ।\' , १०।१२) इति, 
प्रागुक्तं, तथापि सामान्यस्य विशेषाविनाभावित्वाच्चक्षुरादिशक्तीना- 
मप्यत्रावद्यभावो सम्भव इत्युक्तं सकलस्य चक्षुरादिशक्तयः समुद्भूता न्यगभूताश्च 
भेदान्तराधानं कुर्वन्तोति ॥ १५८ ॥ 
एतदेव लया कलादोनामप्यतिदिशति 
एवं लयाकलादोनां तत्संस्कारपदोदितात्‌ । 
पाटवात्परक्षयाद्रापि भेदान्तरमुदोयंते ॥ १५९ ॥ 
तत्तंकारेति तासां चक्षुरादिशक्तोनां संस्कारो वासनेत्यर्थः, ल्याकल- 


स्यापि सकल्वद्धिद्याकलात्मिकेव शक्ति, कितु संस्काररूपतया तस्यास्तथा न 
स्फुटत्वम्‌ । यदुक्तम्‌ 


पहले हो आ० १०।१२ मे कहा गया है कि, 

“सकल का प्रमाणांश् विद्याकलात्मक शक्ति स्वरूप सामान्यात्मक ही 
होता है । इनको गणना इनके भेद रूप मे नहीं की जातो ।'' 

फिर भो सामान्य का विशेष से अविनाभाव सम्बन्ध होने के कारण चक्षु 
आदि शक्तियों की यहाँ अनिवार्यतः उदुभूति होतो हँ । इसी से भेदान्तर का 
प्रतन्वन हाता है ॥ १५८ ॥ 

लयाकलादि प्रमाताओों मे इस तरह को अवान्तर भेदो्पत्ति प्रक्रिया के 
सम्बन्ध में कहु रहे हैँ कि, 

लयाकल आदि प्रमाताओं को स्थिति उन्नत श्रेणी की होतो है । वहां 
स्थूलता नहीं होतो किन्तु उन चक्षु आदि शक्तियों के संस्कारतो होतेहीहै। 
इस संस्कार से ही उपपादित पाटव का भाव ओर कभी प्रक्षय भाव का उदय 
इनमें होता रहता है । इस दृष्टि से अवान्तर भेद गुरुजना द्वारा स्वीकार किये 
जाते है । यहाँ-संस्कार का अथं वासनासे लिया गयाहै। ल्याकल कौ शक्ति 
भी विद्याकलात्मिका ही होतो है। संस्कार रूप रहने से विद्याकलादिमें 














श्रीतन्त्रालोकः [ इलो ° १६०-१६१ 


(लयाकलस्य मानांश्ञः स एव परमस्फुटः ।' (१०।१३। इति ॥१५९॥ 

ननु चक्षुरादिशक्तीनां यद्य द्ूवतिरोभावौ तद्वे्यतायाः किमायातं येनैवं 
मदान्त रोदयः स्यादित्या द्याह 

न्यक्कृतां शक्तिमास्थायाप्युदासीनतया स्थितिम्‌ । 
अनाविश्येव यद्रेत्ति तत्रान्या वेद्यता खलु । १६० ॥ 
आविहयेव निमज्येव विकास्येव विघृण्यं च । 
विदतो वेद्यतान्यैव भेदोऽत्रार्थक्रियोचितः ।॥ १६१ ॥ 
अनाविश्येव तृणशकं रादिन्यायेन उत्तानतयेत्यर्थः । आविदयेव इत्यादौ 


सकल्वत्‌ स्फुटता नहीं आतो । इस सम्बन्ध मे पहले हौ आ० १०।१३ मे कहा 


गयादैकि, 

““लयाकल का प्रमाणांश वही है । सर्पिणो जेते स्फुट रहतो है पर सोई 
रहती है। उसी तरह लयाकलता की स्फुटता प्रसुप्त भुजगाक्रार हो मानी 
जातो है'' ॥ १५९ ॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि चक्षु आदिशक्तियों मे समुद्भूत ओर 
न्यग्भूत भाव की क्रिया होती है, यह लिखा गया है। यहां इस चर्चा 
का क्या आशय दै ? इस प्रक्रिया से वेद्यता का क्यालेना देना ? इस पर ओर 
कट्‌ रहे हैँ कि, 

शक्ति जब न्यक्छरृत होतो है, तो एक प्रकार की उदासीनता उत्पन्न होतो 
है । उस समय का वेदन भी आवेश रहित वेदन ही होता है । यह्‌ एक प्रकार 
की दूसरी ही वेद्यता होती है । वास्तविक वेद्यता के चार प्रकार होते हँ--आवेद्य- 
मयो, निमज्जनमयी, विकासमयी ओर विघूणंनमयो । इन स्थितियों कौ वेद्यता 
ओचित्यपूर्णं अथं क्रिया के लिये अनिवायं होती ह । 

हन स्थितियों को समञ्लना दै । इसके ल्य आवेश, निमञ्जन, विकास 
ओर विघूणंन शब्दों पर विशेष ध्यान देना है । 

१--वेग-तन्मयोभाव की तादात्म्य स्थिति को भवेद कहते है । 

२-निमज्जन--इसका स्वरूप भासङ्गात्मक होता है । इसमे विषय मँ 
अन्तः प्रवेश तो होता है पर तन्मयीभाव नहीं होता । 


३ १६२ ] ददाममा्लिकम्‌ १२७ 


यथोत्तरमपकषंः । वेशो हि तन्मयोभावः, निमज्जनमासङ्घात्मा तदन्तः 
प्रवेशः, विकासस्तदौत्सुक्येन प्रसरणं, विघण॑नं तदौन्मुख्येनोच्छलनात्मकं 
स्पन्दनं, विदत॒॒ इति उद्रिक्तस्वशक्तेरित्यर्थः । ननु फलाविशेषाद्चनमात्र- 
सारेणामुना भेदेन कोऽ्थं इत्यागङ्खुयोक्तं “भेदोऽत्राथंक्रियोचितः' इति । 
अनुदमृतशक्तिकस्य हि दष्टमप्यदुष्टमिव न तथा निर्वृति पुष्येत्‌, उद्भृतशक्तेः 
पुनरासज्य विषयं पश्यतः परइचमत्कारातिशयो भवेदित्यर्थक्रियाक्ृत एवायं भेदः 
किमुच्यते वचनमात्रसार इति ।। १६१ ॥ 

तदेवान्वयन्यतिरेकगभं दष्टान्तद्वारेण द्रढयति 

अन्यशक्तितिरोभावे कस्याहिचत्सुस्फुटोदये । 

भेदान्तरमपि ज्ञेयं वीगावादकद्ष्टिवत्‌ ॥ १६२ ॥ 


वीणावादकस्य हि दुगादिशक्तिन्यगभावे श्रोत्रशक्तेरेवो्वः ॥ १६२ ॥ 





३- विकास - इस दशा मँ विषय की मोर उन्मुखता होती है । वृत्ति 
का प्रसार होतादहै। 


४--विधूर्णन--उसकौ ओर उन्मुखता के साथ हो एक प्रकार वृत्याट्मक 
ओर उच्छलनात्मक स्पन्दन को ही विघूर्णन कहते हैं । 

इन चारों दशाओं मे वेद्यता का उत्तरोत्तर अपक्षं ही परिलक्षित 
होता है । इनके माध्यम से शक्ति उद्रेक की दशा ओौर अपकर्षंकीदशाका 
आकलन होता है। इस प्रकार के आकलयिता या वेदिता की जो वेदता होतो 
है, उसका कुछ विचित्र कूप ही परिलक्षित होता है । 

जिज्ञासु कहता दै-गुरुदेव ! यह तो मात्र कह्ने की बात है । इसके 
कुछ फल भी सामने हों तो सन्दभं समज्ञ मे आये ! उसी जिज्ञासा की दान्ति 
के ल्यिशस्त्रकारने कारिकामे ही यह्‌ स्पष्ट कियाकि शक्ति समुद्भव को 
दशा मे शक्तिका बल बढ जाताहै। उस समय वही विषय चमत्काराति- 
राय के उल्लास का माध्यम बन जातादहै, जबकि अनुद्भृत शक्ति दशामें 
प्रमाता द्वारा देखो वस्तु अनदेखी के समान ही रह जाती है । अतः समुद्भूत 
शक्ति के परिवेश की वेद्यता का भेद अथंक्रिया के लिये सचमुच बड़ा उपयुक्त 
है । यह्‌ केवर वचन मात्र नहीं अपितु अनुभूति का विषय टै ॥ १६०-१६१ ॥ 
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शाक्तंश्च तिरोभावोद्धवौ विभजति 
तिरोभावोद्ूबौ शक्तेः स्वक्ञाक्त्यन्तरतोऽन्यतः । 
चेत्यमानादचेत्याद्वा = तन्वाते बहुभेदताम्‌ ॥। १६२ 
क्वचिद्धि चक्षुरादिशक्तेः स्वयमवधानानवधानाभ्यामुद्धवतिरोभावौ, 
क्वचिच्च वीणावादकस्येव श्रोत्रादिशक्त्यन्तरात्‌, क्वचिच्चान्यतो मन्त्रौषघादेः, 
सर्वं चेतच्चेत्यमानमचेत्यमानं वेति मेदानामानन्स्यम्‌ ॥ १६३ ।। 
इसे अन्वय व्यतिरेक युक्त दुष्टान्त दास उपपादित करते हए कहं 
रहे टैकिः 
किसी दूसरे कौ शक्ति के तिरोभाव की ददा मे किसी दूसरो शक्ति के 
स्पुटलूप से उदित हो जाने पर नये भेदान्तर का जाकलन भी अनिवायंरूपसे 
होता दै । दृष्टान्त के रूप म वीणावादक को लिया जा सकता दै । वीणावादक 
को वादन देखने कौ आवश्यकता नहीं होती । वह तो प्रायः रसाविष्ट रह्‌ कर 
आँखें मूदे ही वादन क्रिया मे निमग्न रहता दै। उस समय उसको 
श्रोतररक्ति हौ समुदभूत रहतो दै । यहा दुक्‌ शक्ति का तिरोभाव गौर श्रोत्र 
शक्ति का समुद्भव स्पष्ट हे ॥ १६२ ॥ 
दाक्ति का तिरोभाव मौर उसका उदुभव दोनों अनुमूति के विषय है । 
इनमे कोई विभाजन रेखा जैसी नहीं खीचीं जा सकती है । फिर भी यहां 
दोनों के भेदका निर्देश कर रहे हकि, 
दाक्ति के तिरोभाव ओर उद्भव मुख्य खूप से दोप्रकारसे होतेह, 
पहूलो अवस्था मे पुरुष अचेत्यमान रहता है। तभी तिरोभाव होता है । दूरौ 
दशा म चेत्यमान रहता दै दूसरे लन्दों मे अनवधान ओर अवधान की संज्ञा दो 
जा सकती है । इस के तीन स्तर निम्नवत्‌ है- 
मुख्यतया इसको तोन तरह से समञ्च जा_ सकता है । १--मपनी हौ 
शक्ति मे अन्तर आ जाय, प्रमाद ओर लापरवाही हो जाय तो दाक्ति का 
तिरोभाव अनिवार्य हो जायेगा । जहाँ सजगता रहेगो, वहां स्वात्म में शक्ति 
समुद्धवकीो स्वाभाविक अनुमूति होती दै । 
दुसरी अवस्था मे वीणावादक की दशा को उपमा दे सक्ते है । श्रोत्र 
का राकत्यन्तरजागरण ओर चक्षु शक्ति का तिरोभाव एक साथ ही चटित होता 


रहता है । 





(ध १६४-१६५ ] दशममाद्िकम्‌ १२९ 


एतच्च भेदजातं धरादिगतैकंकभावादिप्रकारेणापि प्रथमं तावद्योज्य- 
मित्याह 

एवमेतद्धरादीनां तत्त्वानां यावतो दज्ा। 

काचिदस्ति घटाख्यापि तत्र संदर्शिता भिदः ॥ १६४ ॥ 


तत्रेति एकघटाख्यदशायाम्‌, एवमनेकददरावति तत्त्वे पुनः कियन्तो 
भेदा इति को नाम वक्तुं शक्नुयादित्याशयः॥ १६४ ॥ 


ननु यन्नामेदं शक्तेरुद्धवतिरोभावाद्युक्तं तस्प्रमातुरतिशयो नान्यस्येति 
कथ मेवं भेदभिन्नत्वं घटादेवेंद्यस्याथंस्य स्यादित्यादाङ्कुयाह 


अत्रापि वेद्यता नाम तादात्म्यं वेदकः सह । 
ततः सकलवेद्योऽसौ घटः सकल एव हि ॥ १६५ ॥ 





तीसरा क्रम~मन्त्र भौर मौषध भादि के प्रयोग के बर पर भी शवत्यन्तर 
की सम्भावना रहती है । ईसते भेद मे आनन्त्य अनिवायंतः आ जाताहै। ये 
सारे स्तर साधक पुरुष में स्वाभाविक रूप से मिलते ह ।। १६३ ॥ 


भेद का यह्‌ प्रपञ्च धरादि को एक-एक भावदश्ा का आश्रय केकर 
भी चलता है। फलतः भेदभाव की परम्परा भागे बदृतौ जाती है। एक दला 
मे जेसे घट दशा म अथवा अनेकानेक पट कूप वस्त्वात्मक कूपान्तरणों मे यह्‌ 
सम्भव है। इस प्रकार भेद के आनन्त्यं के विषय भी अनिर्वचनीय हो जाते 
है ॥ १६४ ॥ 


वेद्यता के सम्बन्ध मे वेदक की अनुभूतियों पर विचार करना भी 
अनिवायं होता है । जिज्ञासु यही जानना भी चाहता है कि शक्ति का उद्धव ओर 
तिरोभाव भी प्रमाताकी शक्ति काही उद्धव भौर तिरोभावदहै। उसीका 
व्यापारातिशय है । घट आदि वेद्य अथं मे भेदभिन्नत्वका रहस्य क्या है? 
इसका स्पष्टीकरण कर रहे हैँ कि, 


धरा आदि सभी तत्त्वो के समुद्धव में प्रमाता का आतिशय्य स्पष्ट है । 
वेद्यो के आनन्त्य की परम्परा इसी आतिशय्य का परिणाम है । पर समुद्भव 
के पहले का रहस्य मात्र तादात्म्य है । वेदकों के साथ तादात्म्य को ही वेद्यता 
श्रीोत०--९ 
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यावच्छिवेकवेद्योऽसो शिठ एवावभासते 1 
तावदेकशरीरो हि बोधो भात्येव यावता ॥ १६६ ॥ 


तत इति वेद्यवेदकयोस्तादास्म्यात्तेन यो यसप्रमातुवेद्योऽथंः स ततप्रमातुरूप 
एवेति सिद्धम्‌ । अर्थो हि तत्ततप्रमातृमय एवेत्युपपादितं प्राग्‌ बहुशः । बोधो हि 
यावता वेदयवेदका्मना ख्पेण परिस्पुरेत्‌ तावता तत्तत्तादारम्यमय एवाखण्डपर+ 
प्रकाशात्मकं इति यावत्‌ । तदुक्तम्‌ 


यावन्न वेदका एते तावदरेद्याः कथं प्रिये । 
वेदकं वेद्यमेकं तु तत्त्वं नास्त्यशुचि ततः ॥\' इति ॥ १६९६ ॥ 


एवं धरादौ भावभुवनादिगतत्वेन व्यस्तसमस्ततया पाच्चदडयमुपपा्य, 
तत््वाश्रयतयागमगभं सामस्त्येनेवाभिधत्ते 


अधुनात्र॒ समस्तस्य धरातत्त्वस्थ दश्यते । 
सामस्त्य एवाभिहितं पाश्चदरयं पुरोदितम्‌ ।! १६७ ॥ 


कहते ह । इसो आधार पर घट सक्रल वेद्य बनता है । घट भी सकर हो जाता 
है, बोध भो सकल हो जाता है । 


जहाँ तक शिवैक वेय अथं हाता है, वह शिवदूप हौ अवभासित होता 
है । यही वे्य-वेदक का तादारम्थ-भाव है । अन्वय दृष्टि से यह्‌ कहते हँ कि 
जो जिस प्रमातासे वेदै, वह्‌ उसी प्रमाता का लूपहै। तादात्म्य का यह्‌ 
चमत्कार है । इस अवस्था मे बोध एकशरोराःमक ही होता है । जब तकं वेद्य 
वेदक रूप से प्रकाशमान होता है, तबतक वेदकवे्यतादात्म्य का ही प्रकारन 
होता है । इसे अखण्ड परप्रकाशञात्मक बोध कहं सक्ते है । एक स्थान पर कहा 
गयादैकि, 


“हे प्रिये पावंति ! जब तक ये वेदक नहीं होगे, वेयं का अस्तिष्व 
कैसे रह सकेगा ? वेदक ओर वेद्य तत्तव एक ही हैँ । इनमे न कोई पृथक्‌ तत्तव 
हीदैमौरन ही इनमें कोई विकृति या अशुचिता है” ॥ १६५-१६६ ॥ 


धरा तत्तव एकं दै । व्यस्त रूप से इससे घट आदि मेय रूपों का समुद्भव 
होता दै । समस्त रूप भुवनो का है । भावों ओर भुवनों के व्यस्त समस्त-खूपों 
के विवेचन से पाञ्चदश्य सिद्धान्त कौ पुष्टि हो जातो है । यहाँ केवल सामस्त्य 
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धराततत्वाविभेदेन यः प्रकाशः प्रकाराते । 
स एव श्िवनाथोऽत्र पृथिवी ब्रह्म तन्मतम्‌ ॥ १६८ ॥ 


घरातत्त्वगताः सिद्धोवितरीतुं समुद्यतान्‌ । 
प्रेरयन्ति शिवेच्छातो ये ते मन्त्रमहेहवराः ।॥ १६९ ॥ 


अधुना प्राप्तावसरं समस्तस्य धरातत्तवस्य पुरोदितं व्यस्तसमस्तमेदभिन्तं 
पाञ्चदर्यं सामस्त्य एवावान्तरप्रकारद्वारकवेयस्त्यपरिहारेण दश्यते, 
यतस्तत्तथैव प्रक्रान्ते श्नपूरवंशास्तरेऽभिहितम्‌ । तत्र॒तन्मूलमूतं प्रमातुसप्तकं 
तावन्निदिशति धरेत्यादिना । ननु शिवो नाम॒ निखिलततत्ववृहणादब्रह्यरयु- 
च्यते तत्कथं नेयत्येन व्यवतिष्ठतामित्याशङ्कयोक्तं पृथिवी ब्रह्मेति । 
यच्छतिः 





सम्बन्धो आगमिक रहस्य को प्रकाशित करने की तत्तवाश्नित प्रक्रिया पर एक 
दष्ट डाल रहे है- 


पाञ्चदर्य सिद्धान्त पर पर्याप्त विवेचन शास्त्र मँ भब तक कियाजा 
चुका है। समस्त धरा तत्व के सामस्त्य पर भी विचार करना आवर्यक 
है । धरा सुष्टि का अन्तिम तत्व है । तनोति €ति तत्‌, इस विग्रह के अनुसार 
तत्‌ का अथं शिव होता है। शिवलूप "ततु" का भाव हो तत्व कहुलाता है । 
जब हम किसो को तत्त्व को संज्ञा प्रदान करते हँ तो उससे यह मागमिक अथं 
भो निकल्ताहै कि वहुशिव काही प्रकाशै, जो इस रूपमे प्रकाशित है। 
धराको भो जब हम तत्व कते हँ तो यह्‌ मान कर कहते ह कि यह्‌ उसी 
परम शिव का अविभाग प्रकाशधराके रूपम प्रकारमानहो रहाहै। यह्‌ 
भो ब्रह्महै। निखिल तत्त्वों को बृंहित करने वाला धरातत्व ब्रह्म है । तद्‌- 
रूप रिव हो सर्वसम्मत मूल रहस्य है । धरा तत्व को आन्तरिक सिद्धियों को 
व्यक्त करने के ल्यि समुद्यत शक्तिमन्त को शिव स्वातन्त्य-विमर्श-वशोभूत 
होकर जो प्रेरित करते ह, उनको मन्त्रमहैक्वर कहते है । 

यहां एकं प्रश्न उपस्थित होता है कि ब्रह्य तो व्यापक तत्तव है । इसको 
नियति-नियन्वित धरा के नाम से पुकारने से आगमिक मन्तव्य का हुनन होने 
लगेगा । अतः इसका समाधान करने के लिये ओपनिषदिक प्रमाण प्रस्तुत कर 
रहे हैँ । उपनिषद्‌ कहती है कि, 
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“पुथिभ्येवेदं ब्रह्म' इति । 


रिवेच्छात इति तेषामपि ह्यत्र शिवः प्रेरक इस्यभिप्रायः ॥ १६९ ॥ 
के पुनः ्रर्या इत्याशङ्कुयाहं 

्ररयमाणास्तु मन्त्रेशा मन्तरास्तद्राचकाः स्फुटम्‌ । 
धरातत्त्वगतं योगमभ्यस्य शिवविद्यया । १७० ॥ 
न॒ तु पाञ्ञवसांख्यीयवेष्णवादिद्वितादृशा । 
अप्राप्तध्रुवधामानो विज्ञानाकलताजुषः ।॥ १७१ ॥। 





तावत्तत्वोपभोगेन ये कल्पान्ते लयं गताः । 


सोषुप्तावस्थयोपेतास्तेऽत्र भ्रलयकेवलाः \\ १७२ ॥ 


““पुथिवी हो यह ब्रह्म है'' । 

दूसरी बात विशेषतः विचारणीय है कि प्रेरकता भी शिव को इच्छा 
पर निर्भर है । अर्थात्‌ मन्त्रमहेश्वरों के प्रेरक भो शिव ही है ॥१६७-१६९॥ 

किन शक्तिमन्तो को शिवेच्छासे ये प्रेरित करते? वेह कौन? 
उन्हँ क्या क्या कहते हँ ? इन प्रश्नों का उत्तर दे रहे ह कि, 

्रेयंमाण मन्त्रे कहलाते हैँ । मन्त्रमहेश्वर मन्त्रेरवर शक्तिमन्त 
को प्रेरित करते ह। प्रेरक मन्त्रमहेश्वर ओर प्रेयं मन्त्रेह्वर होते हैँ । 
मन्त्रदवरो के वाचक मन्त्र कहलाते है । ध रातत्त्वगत योग का शेवविधि से 
अभ्यास करके भी जो ध्रुव धाम को प्राप्त करने म अभो समथं नहीं हो सके है 
एसे शक्तिमन्त ही विज्ञानाकल कहरते है । जो पाशव-दुष्टिकोण-समर्थक सांख्य, 
वैष्णव आदि द्रैष-दृष्टि-पोषक शास्त्रं का अभ्यास करते है वे 'विज्ञानाकल' 
नहीं कहे जा सकते । 

योगाभ्यासरत कुछ एेसे जीव, जो तत्त्वोपभोग के लिये कल्पान्त- 
रीन सौषुप्त दशा को प्राप्त अधिकारी है, उन्हें 'प्रल्यकेव' कहते है । 
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मन्त्रेशा इति तत्तन्मन्त्रवाच्याः रातस्द्राद्याः । तदुक्तम्‌ 


श्रेयंमाणास्तु वाच्यांशभूमि शक्त्या निवेशिताः । 
मन्त्रेशाः शतर्द्रादिविरिव्रान्ततया स्थिताः ॥ 
शिवस्य नादहाक्टयन्त्धंरासंक्षोभसंभवाः । 
मन्त्रास्तद्राचकास्तत्तत्फलदानसमुद्यताः ॥॥' इति । 
द्वितादृलेति भेदद्ष्ट्या, अप्राप्तध्रुवधामान इति भावनानिष्पत्ति- 
मप्राप्यान्तरा विलयात्‌, तावदिति धरादेः, ल्यं गता इत्यर्थादप्त्वादौ, प्रल्यादौ 





इस विवरण में कुछ स्थल पुनविचारणीय दै-- 

१-- जेते "मन्तरेश्वर', शक्तिमन्त । ये प्रेयं होते ही हँ । इनके विषय मेँ 
आगम कहता है कि ये उन-उन विशिष्ट मन्त्रो द्वारा वाच्य होते है । इन्दं 
शतरुद्र आदि संज्ञाओों से भी विभूषित करते ह । कहा गया है कि, 

“जो प्रेय॑माण होते ह वे शक्ति द्वारा वाच्यांश भृमि मे निविष्ट होते 
ह । एसे ये मन्त्रश्वर शतस से ब्रह्मा तक के शक्तिमन्त हैँ । अन्तर्नादात्मक 
धरा तत्व के संक्षोभ से समुत्पन्न मन्त्रों के ये वाचक शिव होते द । उनको 
धरातत्त्वगत सिद्धियो को प्रदान करने में ये सवंदा समुद्यत रहते हैँ ।'' 

२-द्वितादृश-एक अद्वय भाव के अतिरिक्त अस्तित्व के मानने का भाव, 
दिताहो द्वैत भावदहै। द्न््र, दवेधो भाव, भेद दृष्टि सव द्वितादै। द्विताको 
दुष्टि से विश्व को देखने वाले शक्तिमन्त द्वि तादृश कहलाते ह । 

३--अप्राप्तघ्रुवधामानः--घ्रुवधाम वह्‌ घाम है, जहां नियति का 
नियन्त्रण नहीं होता । एेसा शिव ब्रह्य धाम हौ घ्व धाम कहलाता है । नैयत्य 
के आनन्त्य में निवास के अभिशाप से जो मक्त होते है, वे ही इस अद्रय घ्रुवधाम 
म प्रवेश पाते है । जो इसे अभी नहीं पासके है -वे ही अप्राप्त ध्रुवधाम होते 
हैं । इन्हे विज्ञानाकल भो कहते है । 

४--कल्पान्ते ल्यं गताः-घरा आदि तत्वों के उपभोग मेँ ये इतने लोन 
रहते हैँ कि इन्हे यह भी ध्यान नहीं रह पाता करि कल्पान्त भा गया । 
भगवाद मे लीनता ओर कल्पान्त को लोनतामे अन्तरदहै। धराकाभमोग 
करते-करते कल्पान्त मे वे घरातिरिक्त अप्‌" तत्व आदिमे लीन होने को विवश 
हो जाति दै । प्रलयकेवलियों के विषय मे यह्‌ लिखा गया है किं प्रख्य आदिके 
समय इनको पूर्वपूर्वं कौ अपेक्षा ऊरधव-ऊध्वं मे अवस्थान मिरुता है । रोनता के 
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हि प्रलयकेवलिनामू्वोध्वं ततवेष्ववस्थानमित्यक्तं प्राक्‌ । सौघुप्तावस्थयोपेता 
इति सुषुप्तावस्थिता इत्यथः ॥ १७२ ॥ 

ननु प्रल्याकलानां तत्तच्वलीनल्वं रूपं, तच्च देहादिप्रमातसंस्कार- 
संभवमात्रात्मनि सौषुप्ते न संभवेदिति कथंकारमेषां तदवस्थोपेतत्वमित्या- 
राङ्कयाह्‌ 

सौषुप्ते तत्त्वलीनत्वं स्फ्टमेव हि लक्ष्यते । 

अन्यथा नियतस्वप्नसंद्‌ ष्टिर्जायते कुतः ।॥ १७३ ॥\ 

अन्ययेति तत्ततत्वल्याभावे इत्यर्थः । इह किल जाग्रत इव ॒स्वप्न- 
सुषुपतयोः, स्वप्नस्यापि सुषुप्ादानन्तयं नियतमुपलभ्यते, न ह्यन्तःकरण- 
वहिष्करणविश्रान्तिमियमिदमनधिरोयानः स्दप्नपदमारकन्दतीति स्ठप्नावेरथाया 





संस्कार के कारण ये सूप्त के समान अर्थात्‌ सृषुप्तावस्था मे रहते है। 
मानो इन्हे केवल हौ प्यारा हो गया हो, "टसोलियि इन्हे प्रख्यकेवल राक्तिमन्त 
मानते है ॥ १७०-१७२ ॥ 


प्रलयकेवली की उक्त विवेचना से यह सिद्ध होता है कि उन 
त्वो मे लोन होना ही उनका स्वरूप है । जहां तकं सुषुप्ति का प्रदन है, यह 
तो देहु-प्रमाता के संस्कार से उत्पन्न एक अवस्था है । इसमें रहने पर तत्त्व- 
लीनता को बात कैसे मानी जा सकती है ? इस पर कट्‌ रहे हैकि, 


सौषुप्त मवस्था में तत्त्तलीनता स्पष् प्रतीत होती है । अन्यथा नियत 
स्वप्न संदष्ट केसे होते ? यहां ध्यान देने कौ बात है कि अवस्थारये तो तीन दही 
होती ह--१. जागृति, २. स्वप्न ओर ३. सुषुप्ति । जाग्रत अवस्था के बाद ही 
स्वप्न जौर सृषुप्ति, सुषुप्ति के बाद स्वप्न्‌ का क्रम स्वाभाविक है । सुषुप्ति पहले 
होती है । स्वप्न की अवस्था बाद्‌ म आती है। सुषुप्ति मे अन्तःकरण 
(मन, वद्धि, चित्त, अहंकार) ओर बहिष्करण ( धीकर्मन्द्रियादि १० ) दोनों कौ 
विश्रान्ति होती है। विना इस अवस्था में गये व्यक्ति स्वप्नमे जादी नहीं 
सकता । इसलिये यह्‌ माना जाता है कि स्वप्नावस्था का मौलिक कारणं 


सुषि है । 
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नियतपूवंभावि सौषुप्तं कारणं, कारणानुरूप्येण च कारयोत्प्या भवितव्यं 
तदयत्तत्वविलयसारं सौषुप्तं तत्तत्वोचितभावमुवनादिमयी स्वप्नसृष्टि- 
विभाव्यते, यथा धरालीनस्य पर्वतादिरोहूणमबादिलीनस्य चोदन्व्तर- 
णादि ॥ १७३ ॥ 


ननु यदि सौपुप्नेऽपि निखिल्वे्विल्यात्मा तत्त्वविलयस्तन्नियतवेद्यानु- 
भवसंस्कारलब्धजन्मनः स्मृतेस्तदा प्रवृद्धस्य कोऽवसर इत्याशङ्कुयाह 

सोषुप्तमपि चित्रं च स्वच्छास्वच्छादि भासते । 

अस्वाप्सं सुखमित्यादिस्मृतिवेचित्रयदशनात्‌ ॥ १७४ ॥ 

चित्रमिति गुणत्रयमयत्वात्‌, अत एवोक्तं स्वच्छास्वच्छादीति । तत्र 
स्वच्छे सत्तवप्रधाने 'सुखमहमस्वाप्सम्‌' इति । अस्वच्छे तमःप्रधाने “न 
किचिच्चेतितवानहुम्‌' इति । आदिग्रहणात्‌ स्वच्छास्वच्छे रज-प्रधाने "दुःख- 
महमस्वाप्सम्‌' इति स्मृते चित्यम्‌ । तदेतदन्यथानुपपत्त्या नायं नियमः, 





यह नियमदहै किकारणके अनुरूप ही कायं होता है । जिस तत्व- 
विलय स्थिति वाला सौपुप्त होगा, उसो तत्व के अनुरूप भाव-भुवनात्मिका 
स्वप्न सृष्ट मो होगी । जैसे धरान सुषुप्ति में पवंता रोहण खूप स्वप्न होता है 
ओर अप्ततत्व मे लीन को समुद्र सन्तरण आदि के स्वप्न होते ह । इससे यह्‌ 
स्पष्ट हो जाता है कि सौषुप्त प्रलयकेवली के लिये तत्तवलीनता को व्यक्त करने 
वाटी अवस्था है ॥ १७३ ॥ 


सोपुप्त मे जो सत्रसे मुख्य बात है, वह॒ यह्‌ है कि निखिल वेद्य का विख्य 
हो जाता दै । जागृति मेँ नियत वेद्य वस्तु के अनुभव का संस्कार बनताहै, 
जिसे हम स्मृति कहते हँ । वेद्यविलय के बाद इस स्मृति के लिये कहाँ अवकाश 
रहेगा ? इस पर अपना विचार प्रस्तुत कर रहै हैँ कि, 


यह सौषुप्त दशा भो बड़ो विचित्र होती है। कभी यह्‌ स्वच्छ होती है, 
कभो अस्वच्छ आदि करई ूपोँ मे भासित होतो है। इसे सात्विक, राजस ओर 
तामस सुषुप्ति कह सकते हैँ । स्वच्छ सौषुप्त की समापि के मवसर पर जागृत 
व्यक्ति अपने सोने का अनुभव बतलाता है । वह्‌ कहता है किं “माज तो बडी 
मीठो नीद माई ।' यह्‌ सात्विक सुषुप्ति का उद्गार माना जाता द । अस्वच्छ 
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“सोषुप्ते निखिलवे्यविलयः' इति, येन॒ प्रबुद्धस्य ॒स्मृतिविरढयेते- 
स्यादयः ॥ १७४ ॥ 
न चेदं वाच्यं यत्तलशयनसुखादिस्पर्शानु भवसमुत्थेय स्मृतिरितीत्याह 
यदैव स क्षणं सृकष्मं निद्रायैव प्रबुद्ध्यते 
तदैव स्मृतिरेषेति नार्थजज्ञानजा स्मृतिः ॥\ १७५ ।\ 


तदा हि स्यादेतदेवं यदा प्रथमं प्रबोधस्ततः सुखाद्यनुभवस्ततस्तदाहित- 
संस्कारजाप्रबोधोपनिपाते स्मृतिरिति । न चातरवं प्रबोधस्मृल्योरेकक्षण- 
भावित्वात्‌ । तदाह यदेव प्रवुद्ध्यत इति तदेव स्मृतिरिति च ॥ १७५ ॥ 


अत एवात्र स्थिरप्रबोधाभावेऽप्यन्तरान्तरा ्रबुद्धत्य विदयुदुन्मिषितन्यायेन 
तथानुभवात्स्मृतिरित्यादि वदन्त उत््रेक्षितव्या -इत्याह 





अर्थात्‌ तमःप्रधान सुषुप्ति में व्यक्ति कहता है-मुन्ने तो कुछ भी याद नहीं है। 
इसी तरह रज्रधान स्वच्छास्वच्छ सुप्ति मेँ आज मै अच्छो तरह सो नहीं 
सकाः । यह्‌ कहता द्वै । ये उक्तियां स्मृति के वैचिच्य को प्रमाण है । अन्यथानुपत्ति 
के आधार पर हम यह कह सक्ते दँ कि सौपुप् मे निखिल वेद्य का विलय होना 
कोई अनिवायं नियम नहीं है । इसलिए जागृति मे विरुद स्मृतियों के लिये 
अवकाड स्वाभाविक है ॥ १७४ ॥ 





यह नहं कहा जा सक्ता कि यह्‌ स्मृति सुषुप्ति की नहं अपितु मसृण 
सुकुमार तूल या फोम आदि के शयन के सुखानुमव ओर स्पशं सुब को स्मृति 
है । इसमे ओर नींद क स्मृतयो मे अन्तर के विषय मेँ कह रहे है कि, 

उघ क्षण की कल्पना करे जब नींद खुरतो है, बड़ा हो सृष्ष्म होता दै 
वह्‌ क्षण ! नींद खुली, सोया पुरुष जगा | भौर तस््षण यह्‌ यथावृत्ति स्वच्छादि 
स्मृति ! किसी भी दशाम इसे तुल-फोमादिजन्या अ्थंज ज्ञानजा स्मृति नहीं 
कहु सकते ॥ १७५ ॥ 


स्मृति के सम्बन्ध मेँ यह्‌ स्पष्टे कर दिया गया दहै कि जिस समय 
जागता है, उसी समय स्मृति हो जाती है ।' पर कछ रोग स्मृति के विषयमे 
कु दूसरी ही बात करते ह । वे विद्युत्‌-उन्मेष न्याय का प्रयोग करते है । 
बिजली का प्रकारा स्थिर नहीं होता । वह्‌ रह्‌-रह कर कौँधतो है । उसो तरह्‌ 
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तेन मूढेयंदुच्येत  प्रबुद्धस्यान्तरान्तरा । 
तुलिकादिसुखस्पल स्मृतिरेषेति तत्कुतः 1 १७६ ॥\ 
तत्कुत इति निहंतुकमेवेत्यथं: ॥ १७६ ॥ 
मायाकमंसमुल्लाससंमिधितमलाविलाः । 
घराधिरोहिणो ज्ञेयाः सकला इह पुद्गलाः । ९७० \\ 
मायेत्यादिनेषां त्रिमलबद्धत्वमुक्तम्‌ । १७७॥ 

एवं प्रमातुसप्तकं निदिदय, सामान्येन तच्छक्तिसप्तकं निर्ेष्टुमाह्‌ 
अस्यैव सप्रकस्य स्वस्वव्यापारभ्रकल्पने । 

्रक्नोभो यस्तदेवोक्तं शक्तीनां सप्रकं स्फुटम्‌ \ १७८ ॥\ 





स्थिर प्रबोध के अभाव म अन्तरा-अन्तरा प्रबुद्धता को हौ ये स्मृति मानते दै । 
शास्त्रकार उनके ऊपर आक्षेपाट्मक कटाक्ष करर रहे है । उनका कहना दै कि, 


जागृति मे रह-रह केर विद्युत्‌ कौध को तरह स्मृति को बातं करने वालों 
को एक अच्छा-सा विञञेषण देना चाहिए । इनकी स्मृति मे मूढ शन्द ही कध 
उढा। एसे लोगों को यह विशेषण देते हुए वे एक बार उनपे पूछ लेते हैकि, 
भई ! यह तूछिकादि सुख स्प निद्रा विषयक्र स्मृति केसे हो गयी । तूलिकादि 
सुख स्पशं आदि को निद्राम कारण माना जा सकता है, नींद को स्मृति 
नहीं । १७६ ॥ 


जहां तक सकल का प्रश्न है, यह माया एवं कर्म कं समुल्लासे 
संमिध्रित हो जाने वाले मलों से आविल होताहै। धराकीभोर हौ इनका 
अधिरोह हो पाता है । एसे जोव सकर है । इन्हे "पुद्गल' भी कहते है। 


आणव मल तो सकल में पहले से हौ रहता है । भब मायीय भौर कामं 
मलों के मिश्रण से इसमे तीन मलों का सामञ्जस्य हो जातादै। इसलिये 
सकल को त्रिमलबद्ध शक्तिमन्त कहते हँ । यहाँ तक ७ (सात) शक्तिमन्त होते 
है ।॥१७७॥ 
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शिवो ह्यच्युतचिद्र्‌ पस्तिस्रस्तच्छक्तयस्तु याः । 
ताः स्वातन््र्यवह्लोपात्तग्रहीत्राकारतावश्ात्‌ ।॥ १७९ ।। 


त्रिधा मन्त्रावसानाः स्युरुदासोना इव स्थिताः 1 
ग्राह्याकारोपरागात्त॒ म्रहीत्राकारतावन्नात्‌ ।॥ १८० ॥ 


सकलान्तास्तु तास्तिस्र इच्छान्ञानक्रिया मताः । 


शक्तिमन्तो की शक्तियों के सम्बन्ध मे शास्त्रकार नयी कारिका का 
अवतरण कर रहै हैं। उनका कहना है कि इसी शक्तिमन्त सप्तक की उनके 
अपने अपने व्यापार प्रकल्पन में जो क्षोभ होता है, वही क्षोभ इनकी शक्तियों 
के प्रतीक दै । परमशिव तत्त्व अच्युतचिद्रूप माना जाता है । यह्‌ नित्य चिदात्मा 
परम पुरुष तत्तव॒ है । उसको तीन शक्तियां मानो जातो हँ-१. इच्छा, 
२. ज्ञान ओर ३. क्रिया । स्वातन्त्यवश तीन ग्रहोताओं के भाकार धारण करये 
उल्लसित होती ह । ये तोनों--१. मन्वरमहेश्वर, २. मन्तरर ओर ३. मन्त्र हैँ । 
[ “मन्त्रावसानाः' शब्द के माध्यम से यही भाव व्यक्त किया गया है ] इस स्तर 
पर ये उदासीनवत्‌ होती है । 

यहीं तीनों शक्तियां ग्राह्य आकार से उपरक्त रहतो हई ग्रहीता के 
आकार मे उल्लसित होती ह, तो विज्ञानाकल, प्रल्याकल ओर सकल रूपों मे 
रूपायित हो जाती हँ । आगम इसी तथ्य को निम्नवत्‌ व्यक्त करता है-- 

“इसी सन्दर्भ मे हमे यह भी सोचना है कि शक्ति का एेसा विलक्षण 
रूप प्रत्यक्ष दुष्टिगोचर हो रहा है, जो समस्त स्थूल तत्तव को धारण करता 
है । इस पृथक्‌ शक्ति का अनवरत अवभास हो रहा है। हम इसे धरणी को 
संज्ञा प्रदान करते है । इसमे स्तम्भिका, धृति, काठिन्य गौर गरिमा आदि 
दाक्तियों का साक्षात्कार होता है । यही भू तत्तव है । 


इसमे जितनी शक्तियों का साक्षात्कार हो रहा है, उन्हें हम धारिका 
दिवदक्ति की संज्ञादे सकते है । पृथवो मे यहो शिवशक्ति इन कई रूपो मेँ 
अभिव्यक्त है । यही सृष्टि, स्थिति, संहार, तिरोधान भौर अनुग्रह रक्तियों 
का विधान करती है। इसल्यि इसे हम विविध स्थितियों वाली क्षमा शक्ति 
मानते | 
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स्वस्वव्यापारेति, स्वस्य स्वस्य स्तम्भादेः सृष्यादेश्च ग्यापारस्य क्रियाया 
इत्यर्थः । एतच्चानेनेवान्यत्र विशेषणोक्तम्‌ । तद्यथा 
“तत्रैव धरणीनाम्नि भिन्नाभासिनि या पुथक्‌ । 
स्तम्भादिकावलोक्येत शिवजक्तिरसो भुवि ॥ 
अत्रेव सृष्टिविलयस्थित्यनुग्रहसहतोः । 
सकलादिशिवान्तेयं विधत्ते विविघस्थितिः ॥ 
सेह मन्त्रमहेशानशक्तिस्ततत्वाधिकारिणी । 
तत्ततत्वमन्त्रवृन्देषु हठादेव हि पद्गलान्‌ ॥! 
या प्रेरयति माहेशी शक्तिः सा बोधभमिगा । 
यया बुद्धचेत भृतत्त्वसःदूावं पीतलादिकम्‌ ॥\ 
त्रायते तद्विपक्षाच्च मन्त्रशक्तिरसौ मता) 
तत्तत्त्वमोगाभोगे या सम्यगौत्सुक्यदायिनी \\ 
तावन्मात्रमलावस्था शक्तिवेँ ज्ानकेवली । 
्रबुद्धस्फारतत्तत्त्वगतकर्माभिमुख्यतः \) 





यहाँ यही शक्ति मन्त्र, मन्त्रेश्वर, मन्त्रमहेद्वर ओर शक्ति इन सबके 
अधिकार को आत्मसात्‌ कर अधिष्ठित है । यही उन तत्त्व खूप मन्त्र-वृन्दों 
म पुद्गल पुरुषो को बलपूर्वंक नियोजित करती है । प्रवृत्तियों के अनुसार रर्यो 
की अभोष्ट पूति हेतु पुद्गलमात्र को प्रेरित करती है । बोध-भूमि पर भासित 
यही माहेशी शक्ति है। इसी के द्वारा भूत तत्तवादिसद्भधाव बोधगम्य होता 
है । भतल के पीतवणं के विज्ञान को जानकारी होती है । पीतल आदि घातुओं 
के अस्तित्व का बोध होता है । इसो से बोध-विपक्ष रूप जाडय से रक्षा भी होती 
है । एक तरफ मनन रूप बोध ओर दूसरो भोर त्राण, इन दोनों कारणों से इसे 
मन्त्र-शक्ति भो कहते हैँ । 

यह शक्ति उन-उन तत्त्वो के उपभोग के लिय ओर विराग के च्य 
भो सम्यक्‌ रूप से ओत्सुक्य प्रदान करती दै । जहां तक ओत्सुक्य का प्रन 
है-यहं प्रवृत्ति का पूरवंरूप दै । उत्सुकता म आकषण तो रहता है पर मभौ 
क्रिया प्रक्रिया का प्रारम्भ नहीं हुभा रहता है । उस्पुकता रूप वरण कं 
कारण वह्‌ आणव मलावस्था आनुभविक एकमलावस्था को शक्ति है । यद्‌ 
राक्ति दशा ज्ञानकेवलो पुरुष शक्तिमन्त को होत है । 
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तद्धोगोन्मुखता शक्तिः प्रल्याकलगामिनी । 
मायाकर्ममलव्यक्तिसमावेले तु या स्थितिः॥ 
बाह्यान्तरेन्द्ियकृता नानावस्थानुयायिनी । 
भोगसाधनशक्तिः सा सकलाणुसमाश्चया ॥' इति । 
नन्वस्मदूनि नरशक्तिशिवात्मकमेव विश्वमिति तत्र तव्रोदधोष्यते तदिह 
कथमपूरवंतयेदमुच्यते, इत्याशद्भुयाह--दिव इत्यादि । तत्र॒ शिवस्तावन्नित्य- 
चिदात्मा परप्रमाता--इति नास्ति विवादः । तच्छक्तिश्चेच्छाज्ञानक्रिपात्मिका 
्रस्फुरन्ती शुद्धाशुद्धशूपतया प्रमातृषट्‌कमुल्लासयति । तत्र मन्त्र महेश्व रादेस्त्रयस्य 
ग्रह्यायनपेक्षणाच्छरद्ं ग्रहतृत्वम्‌ । विज्ञानाकलादेस्तु त्रयस्य ग्राह्यायपेक्षणाद- 


मलानुगत बोध के स्फार से तत्वगत कर्माभिमुखता उत्पन्न होती दै । 
कमं के प्रति ओन्मुख्य से स्वाभाविक रूपसे उसके भोग में भी ओन्मुख्य 
होता है। एेसी शक्ति प्रल्य-केवलो शक्ति कहलातौ है । इसे प्रययाकल- 
गामिनी शक्ति भी कहते ह । आणव, कामं ओर मायोय मलों से अवश प्राप्त 
पुरुष में विलक्षण सक्रियता का उल्लास होने लगता दै । उसके अन्तः ओर बाह्य 
करणो को यह्‌ शक्ति इस प्रकार प्रेरित करतो दै, जिषे भोग को हौ सकल 
पुरुष साध्य मान लेता है । भोग के साधन मे प्रवृत्त करने वाली सकल अणु 
पुरुषों को समाधित कर समुल्लसित होने वालो यह शक्ति सकल्गामिनी 
मानी जाती है ।” 

प्रन उपस्थित होता है कि हमारे दर्शन को मान्यता के अनुसार यह्‌ 
विइव नर_शक्ति-दिवात्मक माना जाता है । इस मान्यता के रहते हुए भी यह्‌ 
चतुर्दश रूपता ओर इसके साथ विभिन्न विलक्षण शक्ति, शक्तिमन्त अवस्थाओं 
का उल्केख क्या सिद्ध करता है ? इस पर कह रहे हैँ कि, 

जहाँ तक शिव" का प्रन यह दहै अच्युतविद्रप तत्तव है । इसमें सन्देह 
नहीं । इसी को इच्छा, ज्ञान गौर क्रिया ये तोन शक्तियाँ शाश्वत स्फुरित है । 
यही तीनों [शुद्ध ओर अशुद्ध रूपों के प्रभाव से ६ प्रमाताओं को उल्लसित करतो 
ह । ग्राह्य को अपेक्षा से राहित्य के कारण मन्त्र, मन्तरेश भौर मन्त्रमहेश हो 
तीन शुद्ध प्रमाता माने जते है। ग्राह्य को अपेक्षाके कारण विज्ञानाकल, 
प्रलयाकल ओर सकल अशुद्ध प्रमाता माने जाते हँ । यहो छः शुद्धाशुदध प्रमाता 
नर रूप ह । इस तरह नर-शक्ति-दिवात्मक विर्व की मान्यता मे कोई अन्तर्‌ 
नहीं आता । 
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शुद्धं ग्रहोतुत्वम्‌ । अत एवोक्तं स्वातन्त्यवरोपात्तेति, ग्राह्याकारोपरागात््विति 
च । त्रिधा मन्त्रावसाना' इति मन्त्रमहे श्वर-मन्तरेश्वर-मन्त्ररूपा इत्यथः । उदा- 
सीना इवेत्यक्षुम्धाः, क्षुन्धत्वे हयेषां शक्तित्वं भवेदिति भावः ॥ १७९-१८० ॥ 


एतदेवोपसंहुरति 

सप्तधेत्थं प्रमातृत्वं ततक्षोभो मानता तथा ॥ १८१ ॥ 
मानतेति शक्तिरूपतयेत्यथं; १८१ ॥ 

नन्वेवं चातुदंश्यमेवामिहितं स्याच्छिवरक्ट्यात्मकं द्विकं वेत्याशद्ुयाह 
यत्त॒ ग्रहोतुतारूपसं वित्संस्परोवजितम्‌ । 

शुद्धं जडं तत्स्वरूपमित्थं विइवं त्रिकात्मकम्‌ ।॥ १८२ ॥ 


सं वित्संस्पर्शवजंनादेव शुद्धम्‌, अत एव जडं वे्यतायाः प्राघान्यान्नरा- 
त्मकमित्यथंः । यदुक्तम्‌ 





यहाँ कारिका १८० मे प्रयुक्त उदासीन शब्द विरोषतः विचारणोय है । 
यह्‌ शब्द बहुवचन में प्रयुक्त है ओर मन्त्रावसानाः का विरोषण है । मन्त्र, 
मन्तरेश्वर ओर मन्त्रमहेश्वर ही उदासीन अर्थात्‌ शुद्ध-अवस्था के तीन प्रमाता 
है । ये जब क्षुन्धता को दगामे आ जाते है, तो उन्हें उनको शक्तियों का बोध 
होता दै । शक्तिमन्त ओौर शक्ति को इस अवस्था का सदा-सर्वंदा ध्यान रखना 
इस तन्त्रशास्त्र के अध्येता के लिए अनिवार्यं है ॥ १८० ॥ 


ऊपर के विद्रेषण से यह्‌ सिद्ध हो जाता है कि सात प्रकार के प्रमातृल्व 
के ही अनुरूप सात प्रकार को प्रमाण सत्ता भो शास्त्र-सम्मत है । मानता 
का अथं प्रमाण सत्ता है ओर प्रमाण सत्ता ही राक्तिरूपता भो है । नर, शक्ति, 
ओर शिव इन तोन शूपों का यह्‌ एक दूसरा रूप है ॥ १८१ ॥ 


गृहीतृता रूप संवित्संस्पशं से वजित शुद्धरूप हौ शिव तत्तव है । वेद्यता 
के प्राधान्य से संवलित स्वरूप ही उसका जड अर्थात्‌ न रात्मक तत्तव है । इस 
तरह पाञ्चदश्य विज्ञान कै परिवेरा मे विशव की नरशक्तिशिवात्मकता का त्रिक 
सम्बन्धो दृष्टिकोण यथावत्‌ मान्य है । इस विरिष्ट दिकण के नरात्मक रूप के 
विषय मे कहा गया टै कि, 
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यवा तु ग्राहकावेशविस्मृतेजंडता स्पुटम्‌ । 
पारतन्त्यात्तदोदेति तत्स्वरूपं नरात्मकम्‌ ॥' इति । 
तदेवं पाञ्चदद्यादिक्रमेऽपि त्रिकपरमारथतेवेतयुक्तम्‌ , "इत्थं विष्वं त्रिकात्म- 
कम्‌' इति ॥ १८२ ॥ 

एतदेवान्यत्राप्यतिदिशति 

एवं जलाद्यपि वदेद्भेदेभिन्नं महामतिः । 
ननु 'शिवशक्तो तावदविच्युतचिद्रपे' इति न कस्यचिद्‌ विमतिः । शक्ति- 


रेव चेच्छाज्ञानक्रियात्मा प्रस्फुरन्तो प्रमात॒षट्‌कतयावभासते इत्युक्तम्‌, तच्छन्तः 
सर्वत्राविशेषान्मन्त्रमहेर्वरान्तमपि पाञ्चदर्यमेव संभवेदिति त्रायोदश्या्यपहाय 


तदेव कस्मान्न निषूपितमित्याश्च द्याह 
अनया तु दिला प्रायः सर्वेभेदेषु विद्यते ।॥ १८३ ॥ 





“ग्राहक अविश को विस्मृति के कारणस्पुट रूप से जडता का प्रबल 
संस्कार जाग्रत हो जाता है । उस समय स्वातन्त्य का स्थान परतन्त्रता ले 
ठेती है । परिणामतः नरास्मक जड रूप का उदय हो जाता है ।'" 


पाञ्चदश्य सिद्धान्त मे जिसे हम स्वरूपसद्धाव कहते है, वही नर स्वरूप 
है । पाञ्चदश्य मे पारक्य प्रथा का आकलन अनुजोदेशोटिष्ट क्रम है, पर परमाथं 
रूप से त्रिकाटमकता को ध्यान मेँ रखकर हौ कारिका मे इत्थं विष्वं त्रिका- 
मकम्‌" का उद्घोष किया गया है ॥ १८२ ॥ 


यहो परमाथं दृष्टि अन्यत्र भी होनी चाहिये । जसे पुथ्वौ तत्तव के उत्तर 
अप्‌ तत्तव की स्थिति है । अप्‌ आदि तत्वों मँ तास्विक भेदवादिता का यहो 
स्वरूप होना चाहिये । शिव भौर शक्ति के विषय में यह्‌ कथन सवथा उपयुक्त 
है कि “इन दोनों मे चिद्रूपता का प्रच्याव नहीं होता । चक्ति हौ इच्छा, ज्ञान 
गौर क्रिया खूप मे प्रस्फुरित होती दै। यही छः प्रमाताओंकेखूपमे भी 
अवभासित होती है। शक्ति तो स्वंत्र सामान्यतः व्याप्त ही है । एेसी स्थिति 
मे मन्व महेश्व रपर्यन्त पाञ्चदश्य आदि दुष्ट कौ हो सम्भावना के कारण त्रायोदश्य 
आदि दुष्ट को अपनाने की कोई आश्यककता नहीं । इस तकं के सम्बन्ध मे 
कह रहे कि, 
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भेदो मन्त्रमहेशान्तेष्वेष पश्चदशात्मकः । 
तथापि स्फुटताभावात्सन्नप्येष न र्चचितः ।॥ १८४ ॥ 
मन्त्रमहेशान्तेषु सर्वभेदेष्वित्यर्थासप्रल्याकलादिषु, अतश्चोक्तं॑न्याय- 


विरुद्धं त्रायोदर्यादीत्याशयः । सत्यमेवं किन्त्वेतत््रायोदश्यादिवन्न स्पुटमितीह्‌ 
नोक्तम्‌ ॥ १८४ ॥ 


नन्वघ राधररूपं पूर्वस्मिन्पूवंस्मिन्‌ रूपे निटोनं सर्स्वरूपमेव जह्यादिति, 
तत्रास्य निरवकाडोव पाञ्चदश्यादिश ङ्केत्याश ्ुयाह्‌ 


एतच्च सुत्रितं धात्रा श्रीपूरवे यदुब्रवोति हि । 
सन्यापाराधिपत्वेनेत्यादिना जाग्रदादिताम्‌ ।॥ १८५ ॥ 
अभिन्नेऽपि शिवेऽन्तःस्थसृक्ष्मबोधानुसारतः । 


श्रीपुवंशास्त्रे ह्यभिन्नेऽपि रिवे जाग्रदादिरूपतामभिदधता भगवतैतत्सु- 
चितं यज्जाग्रदादिवत्पाञ्चददयाचप्युपयुंपरि संभवेदिति । तथा च 


'सव्यापाराधिपत्वेन तद्धोनप्रेरकत्वतः । 
इच्छानिवुत्तेः स्वस्थत्वादभिन्नमपि पद्चघा ।\' (मा० वि० २।३५) 


अव्य ही पाञ्चदश्य की यह दृष्टि मन्तरमहश्व रपर्यन्त सत्य पर ही 
माधारित दै, तथापि स्फुटता के अभावमें होते हए भी इसकी चर्चा नहीं कौ 
गयी है । त्रायोदश्यवाद में थोडी स्फुटता होती है । यही कारण है कि उसका 
कथन ही किया गया है ॥ १८४ ॥ 

प्ररत यह उपस्थित होता टै कि अधर-अधररूप अपने पूवं-पू्वं रूपों मे 
विलीन होता हुमा स्व'रूप को छोड़ता जाता है । एेसी दशा में पुनः कहां 
रहा पाञ्चदद्य का आधार ? इस सम्बन्ध मे भआगम-प्रामाण्य कौ चर्चा करते 
हए सिद्धान्त की प्रस्थापना कर रहे है कि, 

श्रीपूवं शास्त्र मँ भगवान्‌ हिवने इस दष्टि का आसृत्रण क्ियाहै। 
वे कहते हँ कि रिव यद्यपि अभिन्न है, फिर भी इनमे जाग्रत्‌ आदि अवस्थाओं 
का स्वरूप-सद्धाव होता है । जाग्रत्‌ आदि की तरह पाश्चदद्य भी ऊपर-ऊपर 
सम्भव है । मा० वि° (२।३५) मे कहा गया है कि, 
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इत्यत्र शिवस्य सव्यापारत्वेन क्रियाशक्तिप्रधाना जागरा । अधिपत्वेन 
स्वस्वातन्त्यादसाधारणतत्तत्सृष्टिमयो ज्ञानशक्तिप्रधानः स्वप्नः । ज्ञानक्रियाभ्यां 
हीनेनौदासोन्यप्रच्यावात्मना प्रेरकत्वेनेच्छाप्रघानं तुर॑म्‌ । निरानन्दतया सवंसर्वा- 
स्मकपरिपूणंस्वरूपविश्रान्तेश्चिच्छक्तिप्रधानं तुर्यातोतमिति पञ्चावस्थात्मकत्व- 
मित्यर्थः । "अन्तःस्थसूक््मबोधानुसारतः' इति प्रमात्रेकरूपसूक्ष्मबोधाश्रयेणेस्यथं । 
बोधस्य हि बोधरूपतयान्तः सवं संभवेदिति भावः । १८५ ॥ 
इह 

अध्वा समस्त एवायं षड्विधोऽप्यति विस्तृतः । 

यो वक्ष्यते स एकत्र प्राणे तावत्प्रतिरठितः ॥ (त° ६।५) 
इत्याद्युक्त्या वहिरिवान्तरपि प्राणे तत्वाध्वास्तीति तदृगतत्वेनापि पाञ्चदश्या- 
द्यभिधातुमुपक्रमते 





"सव्यापारा [ क्रियाशक्तिप्रधाना ] जागरा, अधिप भाव से अर्थात्‌ 
स्वात्मस्वातन्त्य के कारण असाधारण सृष्टिमय ज्ञानशक्तिप्रधान स्वप्न ओर 
ज्ञानक्रिया व्यापाररहित ओौदासोन्य प्रच्याव रूप प्रेरकतापूणं इच्छा-प्रधान 
सुषुप्ति, इच्छा कौ निवृत्ति अर्थात्‌ एषणोयता के पूणं हो जाने पर आनन्द-प्रधान 
तुयं दशा ओर नि रानन्द स्थिति मेँ सवं सर्वात्मकम्‌ न्याय के अनुसार पूवंरूप 
मे विश्रान्ति के कारण चित्‌-शक्तिप्रधान तुर्यातत दशयं शिव मे भी 
होती है" । 

यही पञ्चावस्थात्मकता है । इनके होने पर शिव अभिन्न माने जाति हैँ ¦ 
हसे ओर भी स्पष्ट करने के लिए कहते हैँ कि अन्तःस्थ सूक्ष्मबोध के अनुसार 
यह पञ्चात्मकता शाश्वत उल्लसित रहतो है । आचायं जयरथ इसे ओर भी 
स्पष्ट करते हुए कह रहे हँ कि, बोध के बोधरूप होने से ही भीतरी सव कं 
स्फुरित होता रहता है ॥ १८५ ॥ 


कहा गया है कि “यह्‌ सारा अध्वा छः प्रकार का होने पर भी अस्यन्त 
विस्तारपू्ण है । फिर भी यह्‌ एकतर प्राण में हौ प्रतिष्ठित है'' । (श्री त° ६।५) 

इस उक्ति के आधार पर बाह्य की तरह्‌ आन्तरिक खूपसे भी प्राणमें 
तक्तवाध्वा का उल्लास है । वहां भी पाञ्चदर्य को यह दुष्टि चरितार्थं है। 
उसी को व्यक्त करने का उपक्रम कर रहे है 
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अधुना प्राणशक्तिस्थे तत्त्वजाले विविच्यते ॥ १८६ ॥ 
भेदोऽयं पाश्चद्यादियंथा श्रीं भुरादिशत्‌ । 


श्रोशंभुरादिशदित्यनेन गुङ्परम्परागतत्वादविगीतप्रसिद्धिनिवन्धनत्वमस्य 
ध्वनितम्‌ । १८६ ॥ 


तदेवाह 
समस्तेऽर्थेऽत्र॒निर््रह्ि तुटयः षोडश क्षणाः ॥ १८७ ॥ 
षट्त्रि शाङ्गुले चारे सांशद्रचङ्गलकल्पिताः । 


समस्तेऽ्थे निर्ग्रह्ये इति ततत्वभावभुवनाद्यात्मनि वेद्यवस्तुनीत्यथ। 
क्षणरब्दश्चात्र 


मानुषाक्षिनिमेषस्याष्टमोऽशः क्षणः स्मृतः ।' (स्व० ११।१९९) 
इति लक्षितक्षणद्रयात्मनि कालविशेषे वर्तते । यदुक्तम्‌ 


क्षणद्रयं तुटिज्ञेया"..-. “1 (स्व० १ १। १९९) इति । 
सांशेति सचतुभगित्यथंः । यदुक्तम्‌ 





अब्र प्राणशाक्ति मे अवस्थित तत्त्व समुदाय कौ सत्ता का विवेचन 
कियाजारहादहै। वहाँ जैसे पाद्चदकष्य आदि भेद की वास्तविक स्थिति दहै ओर 
जेसा कि - भगवान्‌ शम्भु ने इसे पहले कहा है । गुरुपरम्परा से समधित होने 
के कारण इसकी श्रेष्ठता सर्वोपरि महत्व रखती है ॥१८६॥ 

वहो कह रहेर्दै- 

विव में जितने भो निर्ग्राह्य अथं अर्थात्‌ वेद्य वस्तु हँ, उनमें १६ तुटियों 
का गणितीय प्रकल्पन है । ३६ अंगुल का प्राणचार होता ह । इस ३६ अंगुल 
कौ प्राण-यत्रामे १६ का भाग देने पर २४अंगुल आतादहै। यह सवा दो 
अंगुल का काल ओर दिक्‌ सवा दो अङ्कुल का क्षणात्मक काल होता है । क्षण, 
तुटि भौर भद्भुल से माप सम्बन्ध को परिभाषा शास्रं मे दौ गयी ह । तन्व 
सार प्रथम खण्ड पृष्ठ १९४ पर इसका विशद विहटेषण एवं पारिभाषिक 
भाकलन है । संक्षेप मे ये निम्नवत्‌ है- 

श्रीत०--१० 
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तुटिः सपादाङ्कलयुकप्रायः' १३171 ।॥ (तं०% ६।६४) 
इति ॥ १८७॥ 


एतदेव विभजति 
तत्राद्यः परमाद्वेतो निविभागरसात्मकः ॥ १८८ ॥। 


क्षण-मनुष्य के पलकनिपात का आवां भाग (स्व° ११।१९९ ), 
तुटि-दो क्षण = १ तुटि ( स्व° ११।१९९ ) श्रोत° ६।६४ के अनुसार अंगुल- 
मापसे २ अंगुल की होती है ॥ १८७ ॥ 


उक्त विवरण मेँ १६ तुटियों का उल्लेख है । तुटियों के काल-क्षण कलना- 
शक्ति के चमत्कार के प्रतीक हैँ । ३६ अंगुल के प्राणचार मे २४ अंगुल कौ तुटि 
से ३६ अंगुल का प्राणचार निदिचत है। इसको उत्सभूमि चितिकेन्द्र है । इसे 
अमकेन्द्र बाह्य द्वादशान्त भी कहते हँ । चिति के अमृत से शाश्वत परिपूणं 
यह्‌ केन्द्र जीवन का उत्स माना जाता है । 


चित्ति को चेतन्याहमक साम्यावस्था मे आचा तुटि का स्पन्दनोदर सौन्दयं 
कल्पनातीत अवस्था के प्रकाल का प्रतीक है। यह्‌ अनुभूति का विषय है। 
आप स्वयं इवास को बाहर निकाल कर एक निःखवासरहित साम्य निर्वाति भूमि 
का अनुभव करे ओर साक्षीभावसे उसक्षण को सावधान रहकर देखने का 
प्रयास करे, जहां जिस बिन्दु पर इवास का आ स्पन्द होता दहै । साधारणतया 
उसे देखते समय अनभ्यस्त व्यक्ति धबरा उठेगा । योगाभ्यासरत साधक उस 
अंकूरित आद्य स्पन्द का साक्षात्‌ ओर सानन्द आकलन करता है । बीज की 
उच्छूनता का प्रथम स्पन्द एेसा ही होता है । 
शास्त्रकार उसी तुख्यात्मक पहर कालक्षण की चर्चा करते हुए उसके 
विदोषण शब्दो का प्रयोग कर रहै हँ । पहा विरोषण शब्द है-१. आद्यः, 
२. परमाद्रेतः ओर तीसरा विशेषण दै--३. नि्िभाग-रसात्मकः । 


१. आद्यः - बाह्य रिक्तकम्भक निर्वात अमाखूप होता है । एकं निष्प्राण 
समाधिसुख-सद्धावभरितं शान्ता कटा का समावस्थान । उसी समय जबकि 
सारो ईन्द्रियां कृच धुटन मनुभव करने की ओर अग्रसर हो रही हों, एक 
प्राणवत्ता संकरुरित होने को उन्मुख हो--वही आद्य तुस्यात्मक काल-स्पन्द 
होता दै। 
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द्वितोयो म्राहकोल्लासरूपः प्रतिविभाग्यते । 

अन्यस्तु ग्राह्यतादात्म्यात्स्वरूपोभावमागतः । १८९ ॥ 
प्रविभाव्यो न हि पुथगुपान्त्यो ग्राहुकः क्षणः । 

आद्य इति तुख्यात्मा कालक्षणः। निविभागेति, यदुक्तम्‌ 

‹ “किवः साक्षान्न भिद्यते ।' (मा० वि० २७) इति । 





२. परमाद्रेतः -चंकि वह्‌ काल-क्षण अनुन्मिषित होता है । इसलिये 
उसमे द्विता नहीं दै। द्िताके सर्वथा अभावके कारण उसे अद्रेत कहते हैं । 
अद्रेत होने पर भी इसमें अवेद्य भाव होने से इसे परम कहते हँ । परम स्तर 
अनुत्तर स्तर होता है । उसके पके कोई स्पन्द नहीं होता । इसलिये उसे 
परमाद्रेत कहते ह । 

३. नि्िभागरसात्मक्ः --हमने पहर ही कहा दै कि चितिकेन्द्र चेतन्या- 
मृत से सराबोर (भरा) रहता दै । वही अमृत जवन का अमृत रस है । उससे 
शरोर को जोवन का वरदान मिलता दै । अभो वहू अनुन्मिषित है । अतः विभाग 
असम्भव है । आनन्द भूमि होने से वह्‌ रसात्मक होतादहै। इस प्रकार उसका 
यह्‌ तोसरा विशेषण मो अन्वथं ख्पसे ही चरिताथं होता दै । इस तरह आदि- 
तृस्यास्मक काल-क्षण के निरूपण के समर्थन में आगम-प्रामाण्य प्रस्तुत कर रहे 
ह । माकिनीविजयोत्तरतन्त्र (२।७) के अनुसार, “““"““““ शव सक्षात्‌ कभो 
भेदभिन्न नहीं हाता ।'" 

जहाँ तकर दूसरे कालक्षण का प्रहन दै, वह्‌ सवास खूप में रूपायित होने 
वाला पहला हौ क्षण होता टै। परे वह्‌ अनुल्लसित था । अब उसका 
उह्कास हो गधा । यद्यपि यह्‌ द्वितोय क्षग दहै, फिर भो प्रतिपद्‌ रूप 
( पो तिथि ख्प ) हो होता दै। इते प्राहुकदशा का हौ उल्लास मानते 
है । उल्लास राक्ति काटो धमं है। यह उल्लास मी म्राहुकका हौ होता 
है ओर ग्राहक प्रमाता हाता रै, इसचिए्‌ पहर गौर दुसरे विन्दु-क्षणों को शिव- 
शक्ति ख्प, तोसरे ओर चोथे का मन्त्रमहेदवर, पांचवें ओर छट को मन्त्रेडवर, 
सातवें ओर अवे को मन्त्र, नवे ओर दशवे को विज्ञानाकल, ग्यारहू्वे ओर 
बारह को प्रल्याक, तेरह ओर चौदहूरवे को सकल तथा अन्त्य सोलह 
क्षण को ग्राह्य तादात्म्य के कारण स्वख्पपद्धाव प्राप्त तुटि मानते है । 
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ग्राहुकोल्लासरूप इति शक्तेरेव दहि षण्णां प्रमातृणामुल्लास इत्युक्तप्रायम्‌ । 
अन्त्य इति षोडशतुख्यात्मा कालक्षणः। ग्राह्यतादात्म्यादिति यथायथं 
प्राह्यत्वस्येवोद्रेकात्‌ । ननु शिवशक्तित्वेन स्वरूपल्वेन च तुटित्रयमव्र विनियुक्त- 
मित्यवरिष्टवक्ष्यमाणप्रमातृतच्छक्तिद्रादशकपेक्षया एक तुटिरधिकीभवेत्‌, तत्कि- 
मसौ स्वहूपेऽन्तर्भवति उत प्रमातुपक्षे निक्षिप्यते ? इत्याश ङ्कुय चरमग्याख्येयमपि 
अवदिष्टमुपान्तयक्षणमन्त्यक्षणप्रसङ्खागतमनागतावेक्षणन्यायेन प्रागेव निर्णंयति 





इस विहलेषण के अनुसार कारका में पूर्णं विवरण कौ स्थिति इस 
प्रकार है- 


१. प्रथम कालक्षण रिवरूप परमाद्रेत प्रमाता है । 
२. दूसरा कालक्षण रक्तिप्रमाता रूप है । 


३. तोसरे से चौदह कालक्षणों मँ बारह्‌ क्षण भते हैं । इनमें छः क्षणों 
मे ३ शुद्ध दाक्तिमन्त ओर उनकी राक्तियां हैँ तथा शेष छः क्षणो में ३ अशुद्ध 
शक्तिमन्त ओर उनकी शक्तियां है । 


४. उपान्त्य क्षण अप्रविभाव्य । यह्‌ पन्द्रहुवां क्षण होता है । भान्तर 
उच्छनता के कारण यह्‌ भी प्रमातुत्वशून्य मेयात्मक होने से उद्धावना में आने 
के अयोग्य हो जाता है । 

५. अन्त्य क्षण स्वरूपीभाव को प्राप्त कर ग्राह्यरूप में हौ उल्लसित 


होता है । 


इसी विभाग के आधार पर आचार्यं जयरथ ने पूर्वपक्ष की शङ्का प्रस्तुत 
कीथी। शङ्का यह्‌ थी कि ३६ अंगुल के प्राणचार मे २४ अंगुल विभाग से १६ 
तुस्यात्मक कालक्षण होते है । उनमेसेदो क्षण तो शिव-शक्त्यात्मक ओर १ 
अंतिम क्षण स्वषूपीभावप्राप्त को लेकर तोन कालक्षण होते हैँ । शेष १३ क्षण 
बचते है । १३मे से १२ कालक्षण ६ प्रमाताओं गौर ६ उनको शक्तियों के 
लिएले लेने षर १ कालक्षण, जिने पन्द्रहुवाँ क्षण मानते है, उसका क्या होता 
है ? इसी शद्धा का उत्तर १९० कारिका की पहली पक्ति में दिया गया है । 


उपान्त्य का अथं होता है--अन्त्य के समीप । अन्त्य कालक्षण सोलहवां है । 


इसलिए उपान्त्य शङ्का को हृदयङ्गम कर पहले ही इसका उत्तर लिखि 
दियादहैकि, 
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प्रविभाव्यो न हति । पृथगित्थर्थादन्त्यारक्षणात्‌ । उपान्स्य इति अन्त्यसमोपस्थः 


पञ्चदशतुख्यात्मा क्षणस्तत्र ह्यन्तरोच्छनतामासाद्यान्ते प्राह्यतैव साक्षादुल्लसे- 
दिव्याय: ॥ १८९ ॥ 


एवमवशिष्टं तुटिद्रादशकं मन्त्रमहेक्वरतच्छक्स्यादिरूपतया विभजति 
तुतोयं क्षणमारभ्य क्षणषट्कं तु यत्स्थितम्‌ ॥! १९० । 
तच्निविकल्पं प्रोद्गच्छद्धिकल्पाच्छादनात्मकम्‌ । 


तृतीयमिति प्रथमद्वितोयपेक्नया । क्षणषट्कमिति शक्तिमच्छक्ति- 
रूपम्‌ ॥ १९०॥ 


ननु कथमत्रोद्गच्छतां विकल्पानामाच्छादनं स्यादित्याशङ्कुयाह्‌ 
तदेव शिवरूपं हि परशक्त्यात्मकं विदुः ।॥ १९१ ॥ 


उपान्त्य क्षण यद्यपि ग्राहक क्षण की श्रेणी मे हौ भाता है, पर इसमे एक 
न्याय प्रयुक्त होता है । उपे कहते है--अनागतावेक्षण न्याय । प्रस्खवश आने 
वाली स्थिति का आकलन प्रत्युत्पन्न मति वाजे पुरुष कर छेते हैँ । इसी के अनुसार 
उपान्त्य कालक्षण के विषय में यह स्पष्ट कर दिया गया है किं आन्तरिक 
कारणव वह प्रविभाज्य नहीं होता अपितु ग्राह्यता ही उल्लसित होतो 
है ॥ १८८-१८९ ॥ 
उन वोच में माने वाली ( मध्यावस्थित ) १२ तुटियों के सम्बन्धे में यहाँ 
कहा जा रहा दहै कि, 
तृतोयक्षण से लेकर आठवें तक के जो छः क्षण, जिनसे निविकल्प- 
कता का प्रोत्सारण क्रमः होने र्गता है ओर विकल्पात्मकता अपना वितान 
उन पर डालने की प्रक्रियामे व्यापृत हो गयो रहती है । निविकल्पामकता 
क्षीणता की ओर उन्मुख होती रहत है ओर सविकल्पात्मकता का ज्ञोना वितान 
उन पर तनने-सा लगता है । इसी परिवत्ंन कौ प्रक्रिया में प्रमातु-प्रनेयात्मक 
विकास का शकट आगे बढ़ता चका जाता टै ॥ १९० ॥ 
यह्‌ एक चामत्कारिक सत्य है । केवल अनुमति के स्तर पर हौ इसे 
समक्ञा जा सकता है । कोई वस्तु एकाएक सरूपान्तरित नहीं होतो । शिव का 
अमातु-सद्धाव परशक््यात्मकता के विकसित मान-मेय भाव के अतिरिक्त नहीं 
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तद्धि क्षणषटकं शुद्धविद्यामयल्वात्‌ शक्तिमच्छक्त्यक्षया क्रमेण शिव~ 
रूपमेव परदक्त्यात्मकमेव चेत्याम्नायः ॥ १९१॥ 


एवमेकं क्षणषट्कं व्याख्याय, परमप्याचष्टे 
द्वितीयं मध्यमं षट्कं परापरपदात्मकम्‌ । 
विकल्परूहिरप्येषा क्रमात्प्रस्फ्टतां गता । १९२ ॥ 


मध्यममिति प्रथमषट्कोपान्त्यान्तरालवतित्वात्‌, अत एव प्रथमषट्कस्य 
परत्वादन्त्योपान्त्यात्मनः स्वरूपस्य चापरत्वात्परापरपदात्मकत्वमित्यक्तम्‌ । 
विकल्परूढिरिति मायीयत्वात्‌ । क्रमादिति यथायथमिदन्ताया उद्रेकात्‌ । १९२ ॥ 


ननु शिवस्याभिन्नरूपत्वात्तत्र तत्र विभागे शक्तिरेव बीजम्‌, तस्याश्चे- 
च्छाज्ञानक्रियात्मना त्रिधैव प्रसर इति षट्कनिरूपणे कोऽवस रः-- इत्याश द्याह 


होता । तन्त्राम्नाय को यह मान्यता है कि प्रथम षट्क म शक्तिमन्त ओौर शक्त 
का उत्तरोत्तर संकोच की दिशा मे विकसित क्रम शुद्धवि्यात्मकता के स्तर पर 
भी दिवरूप गौर परदाक्त्यात्मक ही होता है ॥ १९१ ॥ 

जहां तक दूसरे षट्क की बात दै, यह्‌ प्रथम षट्कं का हौ विकसित ख्प्‌ 
है। दिव हमेशा अद्वयसदद्धाव म अविभाज्य रूप से ाद्वत उल्लसित हे ; 
किन्तु विभाग भो परिदुश्यमान एवम्‌ अनुनूयमान है। यह परापर 
पदात्मक होता है । क्रमशः इसमें विकल्प ूढ्‌ होता हमा परस्फुटता को प्राप्त कर 
छेतादै। 

परापर रूप कहने का कारण है । परात्मकं प्रथम षट्क मे आठवें विन्दु 
रूप उपान्त्य काल क्षण के बीच मँ ही द्वितोय षट्‌क जन्म लेता है, इस षट्क के 
उपान्त्यपरयन्त छः कालक्षण अपर माने जाते ह । परार्मकता के प्रभाव मे 
परिपोषित यह्‌ रूप अपर रूप ही होता है । इसमे विकल्प-खूदि के कारण 
अणुता का प्रभाव आणव भाव कीओर अग्रसर करता है। फलस्वरूप इदन्ता 
के उद्रेक मे आणव, कामं मौर मायीय मलों के भावरण प्रमाताओं को क्रमिक 
खूप से भाच्छादित कर लेते है । विज्ञानाकल, प्र्याकल ओर सकल ख्पोंका 
यही रहस्य है ॥ १९५२ ॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि इस विभाजन का बीज क्या है ? शिष्यः 
कहता है कि शिव तो नित्य अभिन्न है । इसके बाद शक्ति ही रह जाती है । इसे 
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षटकेऽत्र प्रथमे देव्यस्तिसरः प्रोन्मेषवुत्तिताम्‌ । 

निमेषवृत्तितां चाशु स्पुशन्त्यः षट्कतां गताः ।। १९३ ॥ 

्रोन्मेषवृत्तितामिस्नेयन च॒ शक्तिरूपत्वम्‌, निमेषवृत्तितामित्यनेन च 
राक्तिम द्रूपस्वम्‌ ॥ १९२ ॥ 


एतदेवान्यत्र योजयति 
एवं द्वितीयषट्केऽपि किं त्वत्र ग्राह्यवत्मेना । 
उपरागपदं प्राप्य परापरतया स्थिताः ॥ १९४ ॥ 


आद्येऽन्र षट्के ता देव्यः स्वातन्त्योल्लासमात्रतः । 
जिधुक्षितेऽप्युपाधौ स्युः पररूपादविच्युताः ॥ १९५ ५ 


ननु षट्कद्वयेऽपि यद्येवमुन्मेषनिमेषवृच्या तिस्र एव देव्यः स्थितास्तरह्यकमेव 
षट्कमस्तु को द्वितीयाथं इत्याशङ्याह--कि त्वित्यादि ॥ १९५ ॥ 


ही विभाजन का बीज मान लिया जाय । एेसा मानने पर भी यह देखना है कि 
दाक्तिके प्रसर कास्वरूपक्या दहै । शिष्य कहता है कि शक्ति का प्रसर इच्छा, 
ज्ञान ओौर क्रियारूपोंमे ही होताहै। मल प्रन यहींसे उदित दहै किं इस 
त्रिस्व के आधार पर विभागभी त्रिधा दही होने चाहिये। ये षट्कं रूप विभाग 
कंसे ओौर किस आधार पर किये जते हैँ ? इसी का समाधान कर रह हकि, 

प्रथम षट्क मे प्रान्मेषवृत्तिता अर्थात्‌ शक्ति त्रिस्व का प्राधान्य है। 
वहौ देवियां जब निमेषवृत्तिता अर्थात्‌ शक्तिमस्प्राधान्य का स्पर्श करती 
तो स्वाभाविक रूप से इस षट्क का उल्लास हो जाता दै ॥ १९३ ॥ 

किन्तु इस द्वितीय षट्क के विकास का मागं भी ग्राह्यकी ओर हौ 
विकसित होता दै। यहाँ उन्मेष से निमेष का उपराग होता है । ्रोन्मेष- 
वृत्तिता के प्रभाव से उपरक्त यह निमेषवृत्तिता का एरतोक दूसरा षट्क परापर 
रूप माना जाता है । 

पहले षट्‌क मे देवियों का स्वातन््य उल्लसित रहता है । द्वितोय षट्क 
मे उपाधिभाव ग्रहण करने की इच्छा से वे प्रभावितहो जातो ह । क्या इस 
जिघृक्षित अवस्था मे उनका परषूप से प्रच्याव हो जाता है ? इसका उत्तर 
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भनु यदोच्छा ज्ञानं क्रिया चेति पृथगेतानि पदानि, तदिच्छाहितो ज्ञाने 
तदुभयाहितश्च क्रियायामतिशयो नास्तीति 
अधराधरतत्त्वेषु स्थिता ॒पूरव॑स्थितियंतः \ 
अन्यथा स्थितिरेवेषां न भवेत्परवंहानितः ॥' 
इत्यायुक्तं विहन्येतेत्याशङ्कुथाह 
अस्ति चातिशयः कश्िचित्तासामप्युत्तरोत्तरम्‌ । 
यो विवेकधनेर्धोरेः स्पुस्टीकृत्यापि ददयंते ॥। १९६ ॥ 
अत्रेव द्विधा मतान्तरं दर्शयति 
केचित्त्वेकां तुटि ग्राह्ये चेकामपि ग्रहीतरि ! 
तादात्म्येन विनिक्षिप्य सप्तकं सप्तकं विदुः ॥ १९७ ॥ 


देते हृण शास्त्रकार कह रहे हँ कि नहीं, वे मपने पर रूप से अविच्युत हौ रहती 
ह । उनमें किसी प्रकार का विकार नहीं भाता ॥ १९४-१९५ ॥ 

इच्छा, ज्ञान ओर क्रिया रूप त्रिधा रूप मे शक्तितत्त्व का विस्तार अपने 
पृथक्‌ स्वरूप मे भो उल्लसित रहने पर भी मूल शक्तितत्व एक ही है । त्रिधा- 
पदता मे भो कोई विशेष अतिशय नहीं होता । ज्ञान इच्छा से ही आदित होता 
है । इच्छाहो ज्ञान को धारण करतो है। ज्ञान इच्छा से अनुभूत, सत्कृत ओर 
सम्पन्न होता है । इस दृष्टि से ज्ञान मं क्या आतिशय्य है ? कोई नहीं । इसो तरह 
इच्छा ओर ज्ञान दोनों से क्रिया मे कोई आतिशग्य नहीं है । एक स्थान पर कहा 
गयादैकि, 

““विकास-परक्रिया के क्रम मे अधर-अधर जितने तत्त्व बनते ओर 
विकसित होते जाते है, उनम पूर्व॑ ूरवं को सत्ता बनो रहती है । पूवं की हानि 
हो जाने पर इनकी सत्ता का यह स्वरूप रह्‌ नहीं सकता । 

यहं जिज्ञासा यह होती है कि यदि अतिशय न होता तो उत्तर 
की स्थिति ही नहीं बनतो, न पृथक्‌ सद्धाव हौ दीख पड़ता । इस पर कहं 
रहे कि, 
कोई अतिशय तो यहाँ , अवश्य है । इस एकत्व म भौ पृथक्त्व का 
उत्तरोत्तर अवभास इसो अतिशय को सिद्ध करता है । इस आतिशय्य का दर्शन 
विवेकधनी धीर पुरुष ही करते हँ ॥ १९६ ॥ 
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तत्र केचिदेकां पञ्चदशीमुपान्तयां तुटिमन्तयतुख्यार्मनि ग्राहय स्वरूपे 
तादारम्थेन विनिक्षप्यास्मदुक्तवदन्त्योपान्तयतुटिद्रयैकीकारेण स्वष्पमभिघाय, 
परिशि्रतुटिचतुदंशकाद्यं  तुटिसप्तकं प्रमातुसप्तकत्वेनान्यत्तच्छक्तिसप्तकस्व- 
नाभिदधुरिस्थेकीयमतम्‌ । अपिशब्दात्केचिदिव्यस्य समुच्चयः । तेन केचिच्चैकां 
तुटि गृहीतुपक्षे विनिक्षिप्यार्थादन्त्यां स्वरूपत्वेन निरूप्य तथेवान्यच्चतुदंश- 
कमित्यन्यदीपमतम्‌ ॥ १९७ ॥ 

ननु यद्येवं तहि कतरदुपपन्नमिद्याशङ्ुयाह्‌ 

तदस्यां सूृक्ष्मसंवित्तौ कलनाय समुद्यताः । 

संवेदयन्ते यद्रूपं तत्र॒ किं वाग्विकल्थनेः । १६८ ॥ 


तदेवमेवानुभवभाजां योगिनां यदेव स्वसंवेदनेन सिद्धयति तदेव प्रमाणं 
नेतरदिति । तत्र किमस्मदीयैः परकोधे्वा प्रलापप्रायैरनुभवरूनयर्वा््यापारेः । 
अनेन च प्रागुक्तस्य । स्वपक्षस्यैव स्वसंबेदनसिद्धल्वमस्तीस्यावेदितम्‌ । यदेकस्यैव 





इस भेद-सम्बन्ध मे वैमत्य के भो दर्शन होते ह । ऊपर दो षट्क, 
उपान्त्य ओर स्वरूप-शान्ति का विवरण दिया गया है । कुछ लोग यहाँ दो 
सप्तकं का मेद करते ह । ' एक तुटि को ग्रहीता मेँ ओर एक तुटि को ग्राह्य में 
तादात्म्य भाव ते विनिक्षिप्त कर दोष १४ तुयो के दो सप्तक मानकर अलग 
मान्यता का ख्यापन करते ह । दूसरे एेमे लोग भो है, जो उगान्त्य 
( पन्द्रहवीं ) तथा अन्त्य ( सोलहवीं } तुयो को ग्राह्यस्वूपो-माव मेँ मानकर 
शोष १४ में स्तक मानतेरहै। जोभीहो, ऊपर वणित त्रिकं आम्नायहो हमारा 
अपना आम्नाय है ॥ १९७ ॥ 

इसमे कौन उत्तम दै ? इस वाग्विकत्यन को कोई आवदरयकता नहीं । 
इसमे अनुभव हौ प्रमाण दै । यही कह रहे हकि, 

यह्‌ आकलन सुक्ष्म संवित्ति के स्तर पर्‌ होता है। इसे उस आम्नाय मे 
दीक्षित साधक तादात्म्य भाव से आकलित करते र । इस आकलन मै उनको 
समस्त काल-कलाये लगौ होती हैँ । एकक्षण के ल्य भो उनसे वे अलग नहीं 
होना चाहते । एते साघकों के जनुमूत सिद्ध सत्य को छोडकर अनुभवहीन, 
केवल वुद्धस्तर पर तकं करने वाङे लोगों की बातोँको प्रामाणिक नहीं कहा 
जा सकता 














श्रीतन्त्रालोकः [ श्लो १९९ 


प्रमातुरशुब्धतया क्ुन्धतया च शक्तिमच्छक्तिरूपत्वमिति संनिकषंणेव तदभिधानं 
न्याय्यं न पृथक्त्वेन स्वरूपस्य चोपान्त्यतुटावुच्छूनतासाध(द)नपुरःसरमन्स्यतुटौ 
पुणंतयेव प्ररोहो न्याय्य इति । मलं बहुना ॥ १९८ ॥ 

एतदेवोपसंहरति 

एवं धरादिमूलान्तं प्रक्रिया प्राणगामिनी । 

गुरुपवंक्रमात्प्ोक्ता भेदे पञ्चदजात्मके । १९९॥ 

गुरुपवंक्रमादित्यनेन प्रसिद्धिनिबन्धनस्वमेवास्य निर्वाहितम्‌ ॥ १९९ ॥ 

एवं पाञ्चदश्यमुपदिद्य, त्रायोदश्याद्प्युपदिशति 

क्रमात्त॒भेदन्यूनत्वे न्यूनता स्यात्तुटिष्वपि । 

भेदन्यूनत्व इति, त्रायोदश्यैकाददयाद्यास्मनि, न्यूनतेति स्वरूपपक्षनिक्षे- 
पात्‌ । यथा यथा हि सकलतच्छक््यादिरूपं भेदद्वयं न्यूनतामियात्‌ तथा तथा 
|। तुटिद्रयमप्येवं स्यात्‌ । यद्वक्ष्यति 
एवे दयं द्वयं यावन्त्यूनीभवति भेदगम्‌ । 
तावत्तटिद्रयं याति न्यूनतां क्रमज्ञः स्फुटम्‌ \}' (१०२०५) 





वास्तव मे प्रमाता एक हौ परम शिव है, उसके क्षुन्ध-अश्षुञ्ध दशाओं 
के स्पन्द सोपान पर समारूढ साधनापथ के परिवृढ सिद्ध योगियों के अनुभव 
ही इस उभयषट्‌क भआाकलन के प्रमाण ह । साथ ही यह भी ध्यान देने कौ बात 
||| है कि अन्त्य मे उपान्त्य का तादात्म्य स्वाभाविक है । इस तरह स्वरूपोभाव 
॥ || की सिद्धि से पाञ्चदश्य सिद्धान्त ही पृष्ट होता है ॥ १९८ ॥ 
| इससे यह सिद्ध हो जाता है कि धरा से मरपयंन्त यह प्रक्रिया 
प्राणगामिनी प्रक्रिया है । यहो मान्यता गुरूपवंक्रम प्राप्त परम्परापुष्ट प्रक्रिया 
है । यह्‌ प्रसिद्धि-निबन्धना पाञ्चदद्य-सिद्धान्तसर्माथता प्रक्रिया है ॥ १९९ । 


करमशः भेद के न्यूनत्व मं तुटियों मे न्यूनता स्वाभाविक है । मेदन्यूनता 
का तात्पर्य पन्द्रह भेदो से कम भेदों से है । यह कमी तभी होगो, जब स्वरूपो- 
भाव मे ऊपर उठने कौ प्रक्रिया का प्रवत्तन हो रहा हो । जेसे-जेसे सकल ओर 
इस शक्ति मे न्यूनता आतो जायेगी, स्वखूपोभाव भी उत्कषं कौ ओर प्रवत्तित 
होता जायेगा । इसो तरह तुद्यों मे भा कमी होती जायेगी । श्रीतन्त्रालोकः 
१०।२०५ मे कहा णया है कि, 
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इति तत्तुटीनां द्यस्य द्वयस्य स्वरूपपक्षे निक्षेपात्‌ । प्रमातृख्वेनास्थाशोयिल्यं 
नाम न्यूनत्वं न तु स्वरूपविप्रलोप एव, षटुत्रिशद ज्गुलात्मनि प्राणचारे तावत्तुटि- 
संख्याकत्वस्यानपहानेः, अत॒ एवात्र सकलादेविकल्पप्रमातुविल्यादुपर्ुपरि 
क्रमेणाविकल्पप्रमातृणामुदयो यथायथं संविदं एवोद्रेकात्‌ । 


तदाह 
तस्यां हासो विकल्पस्य स्फुटता चाविकल्पिनः ॥२००॥ 
तस्यामिति प्रमातुभेदन्यूनतायाम्‌ ॥ २०० ॥ 


नन्वेवमच्र पाञ्चदर्यक्रमवदेव षोडश ॒तुटयो व्यवस्थिता इति कथमासां 
सकलादिरूपतयास्थाडोधिल्यं भवेद्येनाविकल्पस्य स्फुटत्वं विकल्पस्य च हासः- 
इत्याशडक्याह्‌ 





“इस प्रकार भेद की ओर बढ़ती भेदवादिता के बीजरूप उपान्त्य ओर 
अन्त्य कालक्षण स्वल्प पक्ष की ओर निक्षिप्त होते जा्येगे, उसी-उसो तरह दो- 
दो तुयो की न्यृनता होती जायेगो । यह कायं क्रमिक रूप से स्फुट होता 
जायेगा” 

त्य॒नत्व कौ बड़ो ही सुन्दर परिभाषा आचा्यंचरण सिद्ध योगौह्वर 
राजानक जयरथ दे रहे हैँ । उनके अनुसार प्रमातुत्व के प्रति आस्था के दोथिल्य 
को न्यूनत्व कहते ह । स्वरूप-विप्ररोप को न्यूनत्व नहीं कते । प्राणचार्‌ के ३६ 
अंगुल मे १६ तुटियोँ का होना तो अनिवायं हो है । हां, संविद्‌ शक्ति के उद्रेक से 
सकल का उसो के क्रम से प्रल्याकल, विज्ञानाकल आदि के भाव का विलय होते 
रहने पर ऊपर-ऊपर क्रमशः अविकल्प प्रमाताभों का उल्लास हौ रहता 
जायेगा । दसलिये यहां स्पष्ट लिख रहै हकर प्रमातुमेद कौ न्यूनतामे ह्वास 
तो सविकल्प प्रमाताओं का होगा ओर अविकल्प प्रमाताओं मे स्फुटता होती 
जायेगो । यह्‌ भेदनेयून्य स्वाभाविक रूपसे हो जाता है ॥२००॥ 

प्रश्न उपस्थित होता दै कि पाञ्चदश्य क्रम कौ तरह सोलह तुधियों का 
होना तो सर्वतः स्वाभाविक ह ही । उन्हीं तुटियों के उपान्त्य, अन्त्य कालक्षण 
के स्वरूपोभाव से सकल आदि ऊपर-ऊपर के प्रमाताओं क भेद होते हैँ । एेसी 
अवस्था मे आस्था दोथिल्य ओर अविकल्प प्रमाताओं के परिष्कार तथा विकल्प 
के हसि को प्रक्रिया काप्रवत्तंन केते हो सकता टै? उदाहरण द्वारा इसे स्पष्ट 

कर रहरहैकि 
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यथा हि चिरदुःखातंः पश्चादात्तसुखस्थितिः । 

विस्मरत्येव तद्दुःखं सुखविश्वान्तिवत्मेना ॥२०१। 

तथा गतविकल्पेऽपि रूढाः संवेदने जनाः । 

विकल्पविश्नान्तिबलात्तां सत्तां नाभिमन्वते ॥२०२॥ 

तदूदुःखमिति प्राक्चिरमनुभूतम्‌ । विकल्पविश्रान्तीति तद्िरामः। तां 
सत्तामिति वैकल्पिकम्‌ । यथा दुःखस्य प्रागनुभूतत्वास्प्रूढापि तद्रासना 
सुखविश्रान्तिबलेन प्रबोधाभावादस्थितकल्पा, तथा निविकल्पदशाधिशायिनां 


जनानां क्षीणविकल्पत्वात्‌ तत्क्षोभेऽपि वैकल्पिको सत्ता नोदियात्‌, तथात्वे हि 
तेषां निविकल्पकसंवित्साक्षात्कारो भवेचयेनायं संसारदोषः प्रशाम्येत्‌ ॥ २०२ ॥ 











जैसे चिरकालसे दुःख से पीडित एक पुरुष है । बादमे वह सुख की 
मवस्था को प्राप्त कर सुखी कहलाता टै । सुखो रहने पर दुःख को एकदम 
भूल जाता है । सुख में विश्रान्ति का सुखद अवसर उसे मिक्ता है । उसके 
जीवन को अनुभूतियों मे आनन्द भर जाता है । भविष्य के उत्कषं का पथ प्रशस्त 
हो जातादहै। 

उसी तरह गतविकल्प दशा मेँ भो अर्थात्‌ विकल्प-छास के क्षणो मे भो 
विकल्पमें ही विश्रान्ति के प्रभाव के सामर्थ्यं से संबेदनरूढ्‌ पुरुष उस निविकल्प 
सत्ता के समुदय को स्वीकार नहीं कर पाता । पहली अनुभूति के ठीक उल्टो 
यह्‌ स्थिति होतो है । 

जैसे दुःख के पौवंकालिक अनुभव से प्ररूढ प्रतिकूल वासनारूप दुःखा- 
नुमूृति, सुख-विश्रान्ति के बल से बोध के स्तर पर नहीं आती, वरन्‌ विस्मृत 
हो जाती है ओर अस्थितकल्पा हो जातीदहै। च्गता है कि उसका 
संस्कार भी अस्तित्व मे नहीं है। उसो तरह निविकल्प दशा में अधिष्ठित 
साधकों के विकल्प साधना के बलसे क्षोण हो जाति हैँ । उनके क्षुन्ध होने पर 
भी साधको मेँ वैकल्पिक सत्ता का उदय नहँ हो पाता । एेसा हो जाने पर उन्हें 
निविकल्प संवित्‌ साक्षात्कार हो जाता ह । उनके संसार-दोषों का प्रशमन हो 
जाता है । साधकों को यह अभ्यास करना चादिये कि उन्हँं यह उत्कषं मिले 
ओर उनके दोषों का प्रशमन हो सके। यही साधकों के लि श्रेयस्कर पथ 
दै । २०१-२०२॥ 
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अतोत्तरेवावधातव्यमित्याह्‌ 
विकल्पनिर्हासवज्ञेन याति विकल्पवन्ध्या परमाथंसत्या । 
संवित्स्वरूपप्रकटत्वमित्थं तत्रावधाने यततां सुबुद्धिः ॥॥२०३ ॥ 
न चेतदस्मदुपज्ञमेवेत्याह 
ग्राह्यग्राहकसं वित्तो संबन्धे सावधानता । 
इयं सा तत्र तत्रोक्ता सवेकामदुघां यतः ।॥२०४।। 





साधकों के साधना सम्बन्धी सातत्य ओर उनकी अवधानता के सम्बन्ध 
मे विधि का प्रवत्तनकररहेरहँ कि, 

साधकों के लिए विकल्पों का निरिचत करूप से हास अनिवार्यतः 
आवदयक है । इसका परिणाम यह्‌ होता है कि एक एेसौ निविकल्प सत्ता 
कासाक्षा्तार होता है, जो विकल्पवन्ध्या होती है । वस्तुतः वहो सत्ता 
पारमाथिक रूप से सत्य होती है । ग्राह्य-ग्राहक-संवित्ति की परिधि में 
संवित्‌ स्वरूप के प्रकटन अर्थात्‌ साक्षात्कार के प्रकाश-क्षणों को प्राति में वहु 
साधन बन जातो है । इसलिये बृद्धि मान्‌ साधक का यह्‌ कक्त॑व्य है कि वह्‌ उस 
अवधानता का प्रयास करे । सजग रहे कि इधर-उधर भटकाव न आ जाय । 
संवित्‌ के स्वरूपप्रकटत्व को वह्‌ पा जाय ॥२०३॥ 


शास्त्रकार कह रहै है कि यह्‌ हमारी स्वयं को मनमानी मान्यता नहीं 
है; अपितु अन्य शास्त्र भो इसे स्वीकार करते हैँ । यही कहु रहे ह कि, 

ग्रह्य-ग्राहुक संवित्ति मे निर्गम, प्रवेश ओर विश्रान्तिके क्षणो के 
उदयास्त सम्बन्ध में सावधानता नितान्त अपेक्षित है। इस संवित्ति ओर 
एतद्िषयक सावधानता के सम्बन्ध मे शास्त्रों मे यत्र-तत्र चर्चा भौर सम्मतियां 
प्राप्त होती है । इसकी चर्चाके विना साधनामे श्रद्धा ओर दृढता नहींभा 
सकती; क्योकि यह सावधानता हो कल्पवृक्ष का काम करती है भौर साध्य 
के साक्षात्कार की साधिका बन जाती है। 
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तत्र तत्र श्रीविज्ञानभेरवादौ । यदुक्तम्‌ 
'्ाह्यग्राहकसंवित्तिः सामान्या सवदेहिनाम्‌ । 
योगिनां तु विशेषोऽयं संबन्धे सादधानता ॥)' 
( वि० भै० १०६ इलो० ) इति । 
मायापदनिरूढिभाजां ग्राह्यग्राहकक्षोभ एव विश्रान्तिरिदं ग्राह्यमयं ग्राहक इति । 


नि्िकल्पकदशाधिश्ायिनां पुनस्तत्क्नोभावसरेऽपि ग्राह्यप्राहुकयोयंत उदयो यत्र 


वा विश्रान्तिस्तत्रैवावहितत्वं येन सर्वेप्सितफलसंपत्तिः ॥ २०४ ॥ 
एवमेतल्परसङ्खादभिधाय प्रकृतमेवाह्‌ 
एवं द्वयं द्वयं यावन्न्युनीभवति भेदगम्‌ । 
तावत्तटिद्रयं याति न्यूनतां क्रमः स्फुटम्‌ ।२०५॥ 


इलोक म आये तत्र-तत्र के निर्देश से एक विज्ञाने रव शास्त्र का उल्लेख 
आचार्यं जयरथ कर रहे ह । अन्य शास्त्रों के लिये आदि शब्द का प्रयोग कर 
एकं उदाहरण को ही पर्याप्त मान रहे है । विज्ञानभेरव (इलोक १०६ ) साधको 
को सावधान कर रहा दै कि, 


“'्राह्य-ग्राहक-संवित्ति तो सभी जीवधारियो मे सामान्य खूप से रहती 
हे । पर योगियों के लिये यह विशेष महत्त्व रखती है । इसके [संवित्त के] सम्बन्ध 
मे सावधानता [आवश्यक] है । 


हस सम्बन्ध मे यह ध्यान देने कौ बात है कि, मायाके स्तरमं जो रूढ 
हो चुके सकल आदि पुरुष है, उनकी विश्रान्ति ग्राह्य ओर ग्राहक केक्षोममेही 
होती दै । वे हसो में अपने जीवन का अवसान कर देते हैं । यह ग्राह्य है ओर यह्‌ 
ग्रहीता दै, यहो उनकी वेचारिक रूढि का परिवेश होता टै; किन्तु जो निविकल्प 
दशां मै अधिष्ठित है, उनकी संवित्ति का प्रकार इसके विपरीत होता है । 
ग्राह्य-ग्राहुकात्मक क्षोमाधार जगत्‌ में रहते हृए भो ग्राह्य ग्राहक दोनों के उदय 
ओर विश्रान्तिके क्षणं को वे साक्षीभाव से देखते हुए सजग रहते हँ मौर जो 
पुरुष इस स्तर पर सावधान रहते हए तटस्थ ख्पसे स्वात्मसंवित्ति के स्मन्दनोदर 
सुन्दर बोधम जागृत हो जातारहै, उसे दोव महाभाव को उपल्न्धि हो 
जाती है ॥२०४।। 


सि ११ 
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एवं च शक्तिमच्छक्तिसंबन्धिनीनां द्वादशानां तुटोनामन्त्योपान्त्यातम- 
तुटिद्रयलक्षणस्वरूपपक्षनिक्षेपाच्छवि तुरिद्रयमेवावरिष्यते--इत्याह्‌ 

अत एव कशिवावेहे द्वितुटिः परिगोयते। 

नन्वखण्डपरिपूणंसंविदेकरसो निविभागात्मा शिव इति कस्तत्र दइ्या्थंः- 
इत्याश ङ्कुय, तुटिद्वयमेव शक्तिमच्छक्तिरूपतया विभजति 

एका तुसा तुटिस्तत्र पूर्णा शुद्धेव केवलम्‌ ॥२०६॥ 

द्वितीया श्लिव (शक्ति)रूपेव सवेज्ञानक्रियात्मिका । 


पूरणत्वादेव च शुद्धा क्षोभ रहितेत्यथंः । क्षोभो हि शक्तिदशा। यदुक्तं 
“शिव (शक्ति)रूपैव स्वज्ञानक्रियािमका' इति ॥ २०६ ॥ 





इतना समज्ाने के बाद प्रकृत विषय मे उपे चरितार्थं कर रहे 
हैकि, 

इस प्रकार ३६ अंगुरों के १६ कालक्षणों मे भेदप्रद उपान्त्य ओर्‌ अन्त्य 
के स्वषूपोभाव के क्रम से जव दो-दो क्षणो को कमो आती जायेगी, तो क्रमशः 
एसा होते रहने पर अन्त मे शिव-शक्तिल्प दो तुधियां हो शेष रह जायेगी । 
इसलिये शिवावेरदला मं मात्रदो तुटियांँ शेष रह जातो है, यहो शास्त्रीय 
मान्यता है ॥२०५॥ 


प्रन उपस्थित होता दै करि अखण्ड परिपूणं संविदानन्दसन्दोह अद्रय- 
सद्धावसम्पन्न परमेडवर शिव के उच्चस्तर पर इस तुटिद्रय के प्रकल्पन का 
रहस्य क्या है ? इसे स्पष्टकर रह्‌ ह करि, 


एक तो वह्‌ तुटि दै, जो स्वयं मं सर्वथा परिपूणं शुद्ध भौर केवल्य कौ 
प्रतीकं दवै । उसके साथ को दूसरो तुटि शिवचछ्पा अर्थात्‌ शिव-शक्तिखूपा मानो 
जातो है । वहो प्रथम तुटिको क्षोभख्पा तुटि दै, जिसे शिव की शक्तिदशा का 
उल्लास कहु सकते हँ । वह्‌ समस्त ज्ञान-विज्ञान ओर सारौ क्रिया-षक्रियाकी 
प्रतीक है । इस तरह तुटिद्रयता में भी रोव-अद्रयता को संवित्ति ही उल्लसित 
रहूतो दै ॥२०६॥ 
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अत एवात्रावहितस्य सवं विषयज्ञत्वकर्तृत्वादि भवेदित्याह 

तस्यामवहितो योगी {कि न वेत्ति करोति वा ॥२०७॥ 

न चात्र विगीतत्वमस्तीत्याह्‌ 

तथा चोक्तं कल्ल्टेन श्रोमता तुटिपातगः । 

लाभः सर्वेज्ञकर्तत्वे तुटेः पातोऽपरा तुटिः ॥२०८॥। 

यत्तच्वाथं चिन्तामणिः 

(तुटिपाते सवंज्ञतादयः । इति । 

एतदेव व्याचष्ठे "तुटेः पोताऽपरा तुटिः इति । आद्यायास्तुटेः पातोऽपचयो हासो 
द्वितीया तुटिरिति यावत्‌ ॥ २०८ ॥ 








तन्त्रसोग में सिद्ध साधक इन्हीं तुटियों मे स्वात्म को समाहित कर लेता 
है । दोव-महाभाव से वह्‌ भूषित हो जाता ह । वह क्या नहीं जानता ? अर्थात्‌ 
सब कुट जानने वाला सर्वज्ञ बन जाता हे । पुनः पूछते ह--वह वया नहीं 
करता ? अर्थात्‌ वह्‌ भो परमेदवर को तरह कर्तुम्‌, अकर्तृम्‌, अन्यया कर्त समर्थं 
हो जाता है ॥२०७॥ 


इस बात मेँ किसो तरह की असंगति का प्रन ही नहीं । यह तथ्य 
सिद्ध-योमीदवर रोग भी जानते है । तन्तरप्रक्रियाममंज्ञ श्रीमान्‌ कल्ल्ट का इस 
विषय मे कहना दै कि, तुटि-पात से होने वाला लाम बडाही महृतत्वपूणं दै । 
सर्वज्ञता ओर सर्वकतृस्वसम्पन्नता इसके प्रत्यक्ष लाम ह । जहाँ एक तुटि का 
पात हुजा, दूसरी तुटि मौर दसी क्रम मे सारी तुटियां विगलित होती रहतो ह। 
अन्त मं वही दो तुटियाँ अवशिष्ट रह जातो हं । वे शाइवत तुर्यां ह । 


तत्तवाथचिन्तामणि ग्रन्थ मे लिखा गया है कि “^तुटिपात होने पर सर्वं- 
ज्ञता आ जाती है 1" तुटिपात का साधनात्मक पक्ष बड़ा हौ महत्वपूणं है । यह 
प्राणचार ओर अपानचार दोना अवस्थाओं मे सम्भव है। बाह्य द्रादगान्त 
नौर अधः द्वादगान्त उभयत्र सम्भव है । इसमे अभ्यास की महतौ आवडयकता 
होती है तुटिपात का अर्थं टूसरो तुटि में प्रवेश भी हो सकता है ॥२०८॥ 
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ननु द्वितीयस्यां तुटाववहितस्य कस्मात्सवंज्त्वादिलाभः, प्रथमायामेव 
तथात्वमस्तु इत्याशङ्कुयाह 

आद्यायां तु तुटौ सवं संतः पुर्णमेकताम्‌ । 

गतं कि तत्र वेद्यंवा कार्यं वा व्यपदेशभाक्‌ ।।२०९॥ 

वद्यं कायंमिति यथाक्रमं ज्ञानक्रियापेक्षयोक्तम्‌ ॥ २०९॥ 

एवं द्वितीयेव तुटिः सर्वजञत्वादिसिद्धिनिमित्तमित्याह्‌ 

अतो भेदसमुल्लासकलां प्राथमिकी बुधाः । 

चिन्वन्ति प्रतिभां देवीं  सवज्ञत्वादिसिद्धये ।(२१०॥ 





आचायं कल्कट के इस कथन पर यह्‌ प्ररनं कर रहे है कि शिवावेश् ` 


द्ितुख्यात्मक होता है । कारिका २०७ के अनुसार द्वितीया तुटि मे सर्वज्ञत्व होता 


है। वहां स्पष्ट लिखा है कि उसमे अवहित योगी क्या नहीं जान केता जर क्या ' 
नहं सम्पादित कर सकता ? तो यह प्रक्रिया प्रथम तुटि मे अकहित होने परः 


क्यो नहीं होती ? इस पर कह रहे है कि- 


पहली तुटि भं अवहित होने पर सव कुछ, सभी ओर से सार्वात्म्य की 
पूर्णता से मोत-प्रोत हो जाताहै। वहां वेदक-वेतृत्व ओर कत्त त्वमयता का 


उल्लास ही रहता है, पर दूसरी तुटि मे अवहित होने पर वेद्य मौर कायं की ` 


क्षमता का प्राधान्य हो जाता है । पहली के बाद दुसरो मे अवहित होने को ही 
प्रथम तुटिपात कह कते ह । अवधान का माहातम्य सर्वोपरि है ॥ २०९॥ 


सर्वंज्त्वादि सिद्धि कौ निमित्त यह्‌ दुसरी तुटि ही है । यही प्रतिपादित 
कर रटे है- 

इसलिए भेद के समुल्लास की कलारूपा प्राथमिकी स्पन्दमानता कौ 
प्रतीकं दिब्यशक्तिमयी प्रतिभासंज्ञक देवी को हो विवेकशील साधक सवंजञ- 
लादि की सिद्धि के लिए चुनते है । वही शिव की क्ति कही जाती है । तीसरी 
मादि तुयो मे मन्त्रमहेश्वर, मन्तरेश्वर ओर मन्त्र आदि अपनी-अपनी शक्तियों 


क सा क्रमशः उदित हो जाते है । 
श्रोत०-११ 






















१६२ ;:4+5† * श्रीतन्त्रालोकः ' [ इलो° २११-२१२ 


सैव ज्ञातिः शिवस्योक्ता तृतीयादितुटिष्वथ । 

मन्तरादि(धि)नाथतच्छक्तिमन्त्रेगाद्याः क्रमोदिताः ।२११॥ 

भेदसमुल्लासांशपेक्षयोक्त प्राथमिकोमिति। अत्रैव हि प्रथममासूत्रित- 
प्रायो भेद इति भावः। अत एव नवनवोल्ेखलशालित्वासप्रतिभामित्युक्तम्‌ । 


सैवेति द्वितीयूपाद्या प्रतिभा । ननु द्वितोयस्यां तुटौ दवी शक्तिरुक्ता, 
तृतीयादिषु पुनः किमित्याशङ्कयाह--तुतीयेत्यादि ॥ २११ ॥ 


ननु यद्रद्द्वितीयस्यां तुटाववदितस्य सर्वज्ञव्वादिरूपा सिद्धिरुक्ता तद्रदा- 
स्वपि तुटिषु कि काचित्सिद्धिः स्यान्न वे्यारा द्भुयाह्‌ 


तासु संदधतदिचत्तमवधानेकध्मकम्‌ \ 
तत्तत्सिद्धसमावेज्ञः स्वयमेवोपजायते ।२१२॥ 


~~~ 





वस्तुतः शलोक १८८ के अनुसार भाच उल्लास निविभाग रसात्मक होता 
है । यहाँ भेद का उल्लास नहीं होता । जिस आद्य कालक्षण की निविभाग ददा से 
मौर अन्तर्नाद-गभे तुटि-विन्दु से आद्य भेदसमुल्लास उन्मिषित होता है भौर 
द्वितीया तुटि में उल्लसित हो जाता है। यद्यपि वही द्वितीया तुटि है, पर है वह 
वस्तुतः प्राथमिकी समुट्लास-कला । दरस में मेद का आसूत्रणदो जाता है । 


प्रतिभा नव-नवोल्लेखशालिनी रहस्यमयी प्रज्ञा को कहते है । इस प्राथमिकी 
समुल्लास-कलाकूप द्वितीया तुटि मेँ भी नवनवोन्मेषशाक्िता का बीज विद्यमान 
 'है। भतएव इते प्रतिभा की संज्ञा विभूषित केरते है । यही द्वितीया तुटिकला 
आद्या प्रतिभा शक्ति है । इसमे शेवो शक्ति का उन्मेष होता है । आगे की तुटियों 
मेक्या होताहै? इस.जारद्खा कोहूदय में रखकर हो कारिका मे समाहित 
करिया गया है कि तीसरी आदि वादकोदोदो तुदियों मे छँ प्रमाता मपनी- 
` अषली शक्तियों के साथ विशोषर्ूप से समुदित होते ह ॥ २१०-२११॥ 


यह एक नयी जिज्ञासा हो रही है! पहले कहा, गया है रि द्वितीया 
तुटि मे अवहितः होने की अवस्था म सर्व्ञत्वादि सिद्धियां अनायास उपलन्ध 
होती) । पूछने वाला पृ रहा है कि वया उसी तरह अन्य तुयो मे भवहित 
` ` होने पर भी किसी प्रकार की सिद्धि सम्भव दै? अथवा नहीं ? वही कह रहे 


हैकि, 
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तत्तत्सिद्धीति, तास्ताः सिद्धयः श्रोपुवंशास्तरादौ वारणापटलायुक्ता 
देहगुरत्वादयः ॥ २१२ ॥ 
ननु शिवशक्तिरेव सर्वत्र सर्वेण रूपेण प्रस्फुरतीति तस्याः सर्वंत्राविरोषा- 
दत्रापि सवंजञत्वादिखूपैव सिद्धिः कस्मान्नोदियादित्याशङ्याह्‌ 
अत एव यथा भेदबहुत्वं दूरता तथा। 
संवित्तौ तुटिबाहुल्यादक्षार्थासिंनिकषं वत्‌ ।२१३॥ 
अत इति मन्त्रादि(धि)नाथादोनां क्रमेणोदयाद्धेतोः । एतदेव दृष्टान्त- 
दारेण हृध्यङ्खमथति--अक्षार्थासंनिकषंवदिति । यथान्तरालिकव्यवधाय- 
उन तुटियों में भो यदि अवधान किया जाय भौर चित्त को धारणा उनम 
आबद्ध कौ जाय तो अवधान-घर्मानुसार ओौर वहाँ स्थित प्रमाताके अनुग्रह के 
आधार पर तद्रत्‌ सिद्धियाँ प्राप्त हो सकती हँ । उनसे सिद्ध समावेश भो अवधान 
के आधार पर स्वयं होता ही है । शसम सन्देह का कोई अवसर नहं ॥ २१२॥ 
जिज्ञासु वास्तविकता के रहस्य में प्रवेश करने को लालसा से प्रेरित है । 
वह्‌ पृता है कि यदि सवंत शिवशक्ति का हौ सर्वाह्मना परिस्फुरण हो रहा 
है, उसकी सावंत्रिक व्याप्ति मेँ कोई वेशिष्टय भो नहीं है-सामान्यतः वह्‌ 
समान रूप से प्रस्फुरित है, तो जहाँ कटौ भो, जिस तुटि के कालक्षण मे साधक 
सावधान हो, उसी तरह की उसे सवंज्ञत्वादि सिद्धि मिलनी चाहिए । क्या एेसा 
होना अनुचित है ? शस पर क्‌ रहे ह कि, त 
ेसा होना सम्भव नहीं । यहां दो बातें सिद्धि मे अड़े भती ह । १. मेद- 
बहुलता गौर २. दूरता । भेद के अन्तगंत तुटियोँ मेँ उपान्त्य से अन्त्य तक के 





, सारे काल-क्षण अते ह । साधक की संवित्ति मे यहीं 'भीं दिक्कालजन्य अन्तराल 


तुटि-मेद के कारण पड़ेगा हौ । उती का उदाहरण दे रहै हैँ कि जेपे आंख से कोई 
वस्तु देखनी दै । जो वस्तु वहां समक्ष. साक्षात्‌ ` विद्यमान है, उसे अचि का 
प्रत्यक्ष सन्तिकषं होगा । यदि इन्द्रिय , मोह अर्थ; ञे. प्रत्यक्ष सन्तिकषं नही 
होगा तो प्रतक्ष सन्निकपं के अभाव मे वस्तु-साक्षात्कार म अन्तराल अनिवायं 
दो जायेगा । ; 
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कार्थान्तरभूयस्त्वादक्षाणामर्थं संनिकषाभावस्तथा योगिनामपि भेदबहुत्व- 
निमित्तस्य तुटिबाहुल्यस्य व्यवधायकत्वात्संवित्ताविति ॥ २१३ ॥ 

एतदेव व्यतिरेचयति 

यथा यथा हि न्यूनत्वं तुटीनां हासतो भिदः 

तथा तथातिनैकटच्चं संविदः स्याच्छिवावधि ॥२१४। 

हिवतत््वमतः प्रोक्तमन्तिकं स्वेतोऽमुतः । 

अत इति मेदह्वासनिमित्तकसंविन्नेकट्याद्‌ अन्तिकं प्रोक्तमिति विशेषानु- 


पादानात्सवंत्र । यदुक्तम्‌ 
4५११५१११ १५१११११११०११ | चावस्था नया शिवः 1" इति, (स्प० २९ कार ) 











यही दशा यहाँ भी है । द्वितीया तुटि मे उभय संवित्ति का तादात्म्य 
स्थापित हो जायेगा; किन्तु तृतीय-चतुथं मे मन्त्रमहेश्वर ओर उसकी शक्ति से 
लेकर तेरहवीं-चोदहवीं की सकल तुटि की भेदवादिता ओर कालक्षण की 
दिगूजन्य :आन्तरालिक दुर दोनों ` प्र्यक्ष॒संवित्ति-सिद्धि की उपलन्धि 
मे बाधक होगे । यही आन्तरालिक-व्यवधायक-अर्थान्तर-भूयस्त्व है, जिससे 
अथं मे इन्द्रिय-सन्निकषं का मभाव हौ जाता है। योगियों के लियि भी तुटि- 
बाहुल्य व्यवधायक हौ जाता है ।।२१३॥ 


इसी तथ्य को व्यतिरेक विधा से व्यक्त कर रहे है कि इसके ठीक विपरीत | 
सकल स्तरसे ही तुटियो के भेद का हासं करना साधना के क्रम मे अपना लेने 
पर तो तुटियों भ स्वभावतः कमो आने लगेगी । उसी क्रम से नैकट्य, फिर 
मतिनेकट्य होना प्रारम्भ हो जायेगा । एकं समय ठेसा आयेगा, जिसमे साधक 
द्रितीया तृटि के कालक्षण मे अवहित होगा । इस पार्॑न्तिक पहुंच मे साधना के 
नैरन्तयं मे कर्मठ साधक को शिवोपलग्धि अन्तिक ही लगेगी । अन्तिकत्व फल- 
प्राप्िकेरसकीदृष्टिसेही प्रतीत होता है । मेदका हास ही इसका निमित्त है) 
स्यन्दकारिका (२९) म कहा गया है कि, “कोई एेसी अवस्था नहीं 
है, जहां शिव न हों 1" 
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अतश्च सवस्य शिवमयत्वात्तदावेशे महाटमनामुपायादिढोकनारमा न कषचिद्यत्नः 
संभवेत्‌, विग्रकृष्टमेवासादयितुं हि यत्नयोगः स्यात्‌ ॥ २१४ ॥ 


तदाह 
अत एव प्रयत्नोऽयं तत्प्रवेहो न विद्यते ॥।२१५॥ 
यथा यथा हि दुरत्वं यत्नयोगस्तथा तथा । 


अत॒ एव भावनाद्यात्मनामुपायानामवकाश एव शिवे नास्तोत्यस्मद्‌ 
गुरवः ॥ २१५ ॥ 

तदाह्‌ 

भावनाकरणादोनां शिवे निरवकारताम्‌ ॥२१६॥ 


अत एव हि मन्यन्ते संप्रदायधना जनाः । 





अतः सव कछ शिवमय होने के कारण केवल सैद्धान्तिक स्तर हौ नहीं, 
अपितु दोवावे स्तर को अनुभूति के रहस्य को आन्तरिकता कौ दुष्ट से यहां 
सोचना है । दवावेश में समाविष्ट सिद्ध-साघकं को किसी उपाय, किसी यत्न कौ 
आवश्यकता नहो होतो । उपाय वह करता है, जिसे इष्ट वस्तु उपलन्व न 
हो । जो उसी इष्टमे हो तादात्म्य भावपे स्थिर है, उपे ढौकनों की विडम्ब- 
नाओं से क्या छेना-देना ? यत्नयोग विप्रकृष्ट को प्राप्त करने के लिएहोतादहै। 
वह तो अन्तिके हो अवस्थित है। कबोर को वाणो मोको कहाँ दृढौ 
बन्दे मे तो तेरे पास में' यहांँ'पूर्णतया चरितां होती है ॥२१४॥ 

इसलिये स्पष्ट घोषणा कर रटे टै करि उसमे प्रवेश पा जाने पर किसी 
यत्न की कोई ञआवदयकता नहीं । जितना-जितना भेद बदृता जायेगा, दूरौ 
बदृती जायेगी । जितनो-जितनो द्रौ बट्ती जायेगी, यत्न भी बढता जायेगा । 
उतना-उतना हौ यत्न का योग भौ उसकी उपलब्धि के लिये अनिवायं होगा । 
इस मार्ग के प्रदर्दाक गुङ्जनों का सदा यदी कहना होता है कि, शिव-समावेर 
के लिये किन्हीं भावनादि उपायों कौ कोई आवदयकता नदीं होती ।॥२१५॥ 

यहो तथ्य यहां भो उजागर कर रेह ओौरकहुरहे हैँकिं भावनाओं 
तथा साधक्रतम कारकं क शिवावेय समाधि के ल्यि निदिचत ल्य से कोई 
उपयोग नहीं टै। त्रिक-संप्रदाय परम्परा के सर्वस्व विददररेष्य यी 
मानते हैं| ५ 
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भावनादि हि भाव्यमानादिनिष्ठम्‌, न चास्य भाव्यमानादित्वं न्याय्यं 
प्रमात्रेकशूपत्वादावनादिविषय्वानुपपत्तेः । तदाहुः 


"करणेन नास्ति कृत्यं ववापि भावनयापि वा \' (शद्‌ ° ७६) 
इति ॥ २१६ ॥ 


ननु विप्रकृष्ट एव॒ कस्माद्यत्नयोगः स्यान्न संनिद्ष्टे-इत्याशङ्धं 
दृ्रान्तोपदशंनेन शमयति 


तथा हि दुष््यतां लोको घटादेर्वेदने यथा ।।२१७।। 
प्रयत्नवानिवाभाति तथा कि सुखवेदने । 
प्रयत्नवानिवेति जिज्ञासादिपरत्वात्‌ ॥ २१७ ॥ 


नन्वेवं सुखादिवदान्तरत्वमात्रमस्य सिद्धयेचेन सुखोपायत्वं स्यान्न तुं 
परप्रमात्रेकरूपताप्रयक्तं भावनाद्यविषयत्वमित्यादङ्कुयाह्‌ 





भावना भाव्यमाननिष्ठ होतो है। दिवको कभी भी भाव्यमान नहीं 
कहु सकते । प्रमात्रेकरूप परमेश्वर भावनादि व्यापार के परिवेदा के बहत 
ऊपर का तत्तव है । शिवदुष्टि ( ७।६ ) में स्पष्ट कहा गया है कि, 

“शिव के सम्बन्ध मे करण ओर भावना आदि नितान्त अनुपयोगी 
1 
है" ।२१६॥ 


विप्रकृष्ट यत्न योग विषयक आद्रा ही व्यर्थहै। जो दूर रहेगा, उसे 
लाने का, पाने का प्रयत्न ही सभी करेगे । साथ लगी वस्तु के लिये कंसा यत्न ? 
दृष्टान्त दे रहेर्हैकिलोकमें भो यही देखा जाता है कि धट आदिक संवेदन 
के लिय यत्न करना पडता है, पर आनन्द-समुद्र में लहुराने वाला व्यक्ति सुखं 
के लिए यत्न की बात नहीं सोचा करता ॥२१७॥ 


यहाँ एक बात का सन्देह उदित हो रहा है । जेसे सुख एक आन्तर भाव 
है, शिव के सम्बन्ध मे भी यही आन्तरस्व यदि सिद्ध हो ओर लोग यह समञ्चने 
लगे किं यह भी सुखोपायसाध्य है । सुखवेदन कै उक्त दुष्टान्तसे जो बात 
सामने आयेगी । वह परप्रमाता है । उसके स्वरूप से सिद्ध होने वाला उसका 
भावना आदि का अविषयत्व केसे सिद्ध होगा ? इसलिये यह्‌ दृष्टान्त उचित 
नहीं प्रतीत होता है । इस आशङ्का के सम्बन्ध मे कह रहे हैँ कि, 
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आन्तरत्वमिदं प्राहुः संविन्नेकटचशाकलिताम्‌ ।२१८॥ 

तां च चिद्रूपतोन्मेषं बाह्यत्वं तन्निमेषताम्‌ । 

इदं हि नामान्त रस्वमुच्यते यददुरविप्रकषेण संविदः परिस्फुरणमिल्युक्त- 
मान्त रत्वं संविन्नेकस्यशालितां प्राहुरिति । नन्वेवमप्यस्य तदवस्थमेव 
सुखादिसाम्यमित्याशङ्कुयाह--तां च चिद्रूपतोन्मेषं प्राहुरिति । इदं हि नामात्र 
संविन्नैकल्यशाकित्वं विवक्षितं यच्चिद्रपतायाः प्राधान्यमिति । अत एव 
चिद्रुपनिमज्जनमेव बाह्यत्वमिस्युक्तम्‌-- बाह्यत्वं तन्निमेषताम्‌' इति । 

ततो भेदो हि बाह्यता ।' (ई० प्र° ८६ का०) 


यह्‌ सुखादिवत्‌ आन्तरत्व नहीं है । यहां संविन्नेकस्यशाकलिता को 
आन्तरत्व से परिभाषित किया गया है । इसे चिद्रपतोन्मेष कट्‌ सक्ते हैँ । 
चिद्रूप के उन्मेष के विपरीत निमेष भाव को हो बाह्यत्व कहते ह। 


रन्दो के प्रयोग मे स्तरीय अन्तर को ध्यान मे रखना चाहिये । सुख 
आदि भी आन्तर भाव है; किन्तु ये अन्तःकरण स्तर के भाव हैँ । संविद्विमशं 
के अत्यन्त उच्च स्तर के नहीं । दूरी का अभाव अदूर शब्द से व्यक्त होता है। 
इस दूरौ का विप्रकषं अथौत्‌ आस्यन्तिक एेवय भाव । इस स्तर पर शेव संविद्‌ का 
परिस्फुरण ही यहाँ आन्तरत्व का तात्पर्यार्थं है । यहाँ सुखादि कौ आन्तरिकता 
से कोई सादृश्य नहीं हो सकता । 

इस आन्तरत्व को चिद्‌ का उन्मेष कह सकते हैँ । चिद्रूप ही संविदुविम्ं 
होता है । यही शिव की शक्तिका रूपै! चिद्रूपता है। इसका उन्मेषं विसगं 
शक्ति का आद्य स्पन्द द । इसी प्रसङ्धं मँ बाह्यत्व को भी समञ्न लेना चाहिये । 
इससे आन्तर उन्मेष भौर स्पष्ट हो जायेगा । चिदृरूपता के निमेष को बाह्यत्व 
कहते हैँ । चिद्रूपता के प्राधान्य मेँ संविन्नेकस्यशाकिता भौर चिद्रूपता के 
निमज्जन पर अर्थात्‌ सांसारिकता के समुद्र में इब जाने को बाहुर की मेदवादिता 
की प्रधानता मानते हैँ । ईव रप्रत्यभिज्ञा (कारिका ८६) मे कहा गया है कि, 


“उससे भेद हो जाना ही बाह्यता है ।” 
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इत्यायुक्त्या सुखादोनामप्यन्त.करणेकवेद्यस्वेऽपि पृथक्प्रथत्वाख्यमुख्यवाह्यता- 
लक्षणयोगाद्राह्यत्वमेवेत्युक्तमन्यत्र बहुशः ।२१८॥ 
ननु यद्येवं शिवस्य चिद्रूपताप्राधान्यमेवान्तरत्वं॑तच्चितः स्वप्रकादात्वा- 


स्सर्वंत एव प्रकारामानत्वं स्यादिति सर्वेषामेवान्तिकतमत्वात्सवंदेव कस्मान्न 
भायादित्याशङ्कुयाह 


भविनां त्वन्तिकोऽप्येवं न भातीत्यतिदूरता ॥२१६॥ 


एवमिच्युक्तगत्या । भवित्वादेव हि नैषां तथा परामर्योऽस्ति येनायं 
सवंतो न भायादिति भावः। अत एवेषां तथापरामर्शायोगादृदूर एव 
संविदवमासो येनायमियान्संसारडम्बरः । यदुक्तम्‌ 
“स्वापरामशंमात्रं यदपराधः कियानसौ । 
तावन्मात्रेण तज्जातं यद्रक्तं नैव पायते ॥' इति ॥ २१९ ॥ 





इस तरह सुखादि अन्तःकरणवेद्य होने के साथही पाथंक्य प्रथासे 
प्रथित हँ । मुख्यतः सुखादि मे खण्डित सद्भाव को अख्यातिमयी खिन्नता कौ 
खाईमेगिरनेका भयद्रै। इस बाह्यता मे सचमुच चेतना इब ही जाती है । 
इसल्यि साधक के च्य संबन्धों को सावधानता अनिवायंतः आवश्यक 
है ॥२१८॥ 


शिव मे चिद्रपता का प्राधान्य है । चिति शक्ति स्वतःप्रकाशमान शक्ति 
है । उसी से सारा प्रकाश्च प्रसरित होता दै । पर इसका यह अथं नहो लेना 
चाहिये कि सव कुछ उसी प्रकार अन्तिके मान लिया जाय ओर सर्वदा प्रकाश- 
मान मान लिया जाय । 


वस्तुतः चित्प्रकादा अभव परामर्चात्मिक प्रकाश है। शाश्वत दै । भव 
संसार ओर शिव दोनोंका पर्याय दहै। संसार पक्त मे उत्पत्ति ओर विनाश के 
पाल में प्रवद्ध प्रतोकों का उस प्रकार का परामश नहीं होता। यहोकारणदहै, 
इनका सा्वंकाल्कि भान नहीं हो सकता । 

भवौ अर्थात्‌ शिवेहूप धनवानु हने पर्‌ भीये उते तहखानेमे डाल 
देते हैँ । अतः समौपता के रहते हुए भी अतिदुरता का अभिशाप इन्हे 
खग जातां । इनसे संनदेवभास दुर हो रह्‌ जाता है । इस तरह्‌ विडम्बनापूणं 
संसार का आडम्बर हौ इन्हुं ग्रस्त करता । कहा गयाहैकि, 
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नन्विह देशकालस्वभावविप्रकर्षास्विधैव दुरत्वमुच्यते, संविदि पुनरेतन्न 
संभवति--इति कथमेतदुक्तमित्याशङ्कुयाह 


दूरेऽपि ह्यन्तिकीभूते भानं स्याततवत्र तत्कथम्‌ । 

देशतो हि दूरेऽपि वस्तुनि प्रयत्नवशान्निकटतामुपेयुषि भानमर्थान्निकल्येन 
भवेत्‌, संविदि पुनविदुरत्वमशक्यक्रियमपसपंणादे रभावात्‌ । 

एवं संविदि देशतो विप्रक निरस्य, कालतोऽपि निरस्यति 

नच बीजाङ्कुरलतादलपुष्पफलादिवत्‌ ।॥२२०।। 

क्रमिकेयं भवेत्स वित्सुतस्तत्र किलाङ्कुरः । 

बीजाल्लता त्वङ्करान्नो बीजादिह तु सवंत: ॥२२१॥ 

संवित्तत्त्वं भासमानं परिपूर्णं हि स्वेतः । 


““स्वात्मपरामशंशुन्यता इतना बड़ा अपराध कि इसके कारण वहु 
घटित हो गया है, जिसे कहा नहीं जा सकता'" ॥२१९॥ 


द्री गौर समोपता के सम्बन्ध मे नये प्रन उपस्थित हो जाते हँ । लोक 
मे द्री तीन प्रकार की मानी जातो दै-१. देशज, २. कालज ओर 
३. स्वभावज । संविद्‌ मे इस प्रकार को कोर दूरौ नहीं होती । एेसो स्थिति मेँ 
भीदूरीकीबातक्योकीजारहौहै? इसपर कहु रहैहं कि, 


दिक्‌ ओरकालादिकी दुष्ट से भी दूर वस्तु जव प्रयत्नवश समीप 
आ जाती है तो उसका भान होता दै। यहाँ तो उसका प्रदन हौ नहीं । संविद्‌ 
मे विदुरता को अशक्यक्रिय मानते हं । यहां अपसपण आदिक्रिया का सर्वथा 
अभाव है । दूरौ पार्थक्य से जन्म छेती दै । ज्यों-ज्यों द्‌ रौ बढ्तो जायेगी, विदूरता 
बढतो ही जायेगी । पर महालक्रिक व्यवहार को बाते हैँ । हमने तो नारावान्‌ 
दुर वस्तुसद्धाव को हौ अन्तिक मान रखा है । इस विकारमयो वृत्ति को बदलने 
की आवश्यकता है । सं विदुसन्तिकर्षं को अनुभूति आवश्यक है । 


देशज विदूरता की तरह कालज विदूरता को स्थिति पर विचार करं । 
एक बोजकोले। उसेबो दे । समयानुत्।र उससे अंकुर की उत्पत्ति हुई । 
अङ्धुर पोध में परिवर्तित हज । उससे पत्तियां, टहूनियां, फूल ओर फल भादि 
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क्रमिकेयं न॒ भवेदिति अकालकलितस्वात्‌ । बीजादोनामेव क्रमिकल्वं 
निरूपयति--सूत' इत्यादिना । लताया मपि हि बीजादुत्पत्तावङ्कुरलतयोः 
क्रमिकत्वं न भवेदिति भावः । एवं दलादेरपि कतादेरेवोत्पत्तिर्नाङ्खरादेरि- 
व्यवसेयं येनेषां क्रमिकलत्वमेव स्यात्‌ । संविल्युनर्देशकालानवच्छेदात्‌ सर्वत्र 
सवंदेवावभासते यतोऽस्याः सर्वतः पारिपूृण्यं तदाह--इहेत्यादि ॥२२१॥ 

ननु च कारणदशायां कार्यस्य प्रागभावादनागतत्वमिह्‌ च संविदः 
कादाचित्कत्वेन कार्यत्वात्तथाभावोपपत्तेरागतः कालविग्रकषंः, इति कथमुक्तं 
क्रमिकेयं संविन्न भवेदितोत्याश्कुयाह्‌ 


सर्व॑स्य कारणं प्रोक्तं सरवत्रेबोदितं यतः ॥ २२२॥ 


सबको बीज से हो आकार मिला । यह्‌ कालजन्य क्रमिकता का परिणाम है। 
वोज से लेकर फल तक की यह दूरो कालज दुर है । संविद्‌ मे एेसो कोई दरी 
नहों होती । संविद्‌ से ही सारा विश्व भासमान है । बीजसे अङ्कर-फल-पर्यन्त 
खण्डशरमुत सृष्टि है । संविद्‌ सर्वतः परिपर्णतया स्वतः भासमान शावत तत्त्व 
है । इस पर ध्यान देना चाहिये । 


संविद्‌ मे कोई क्रमिकता नहीं होती; क्योकि यह्‌ अकाल-ककित होतो है । 
उक्त दृष्टान्त मे भी अङ्कुर बीज से उत्पन्न होता है । बीज से ही लता भी उत्सन्न 
होतो दै । इसमे अद्भुर ओर रता मे क्रमिकत्व का क्याआधार दहै? पत्तेभो 
लता से उत्पन्न है अङ्कुर से नहो । इतने वैषम्यपूर्णं क्रमिकत्व को भी निष्कषंत्व 
कमिकत्व मानते ह । संवित्‌ में €्स प्रकार का कोई खण्डित प्रकल्पन नहीं किया 
जा सकता । इसकी सर्वतोभावेन सार्वत्रिक शाक्वत पूर्णता के सम्बन्ध में किसी 
प्रकार की पारम्परिकता अमान्य दै ॥२२१॥ 


कारण ओर कायं भाव के सन्द मे सोचना भी प्रासरङ्धिक होगा । 
कारण दशा मे कायं का प्रागभाव रहता है । कायं अनागत रहता है । 


संविद्‌ के उदय के क्षणम संवित्‌ मे भी कार्यत्व कौ कादाचित्का 
स्वीकार कर ठेने पर क्या इसका भी प्रागभावरूप अनागत ओर इसके बाद 
आगत भाव सम्भव है ? यदि हाँ, तो यहां भी कालविप्रकषं की सम्भावना स 
इनकार नहीं किया जा सकता । परिणामतः संविद्‌ मेँ भो क्रमिकता मान 
लेने मे कोड विप्रतिपत्ति नहीं होनी चाहिये । इस पर कह रहे हैँ कि, 
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संविदो हि कार्यत्वे कि संविदेव कारणमुतान्यत्किचिज्जडम्‌ । तत्र जडस्य 
तावत्कारणल्वं न युज्यते--इत्युपपादितं प्राग्बहुशः 1 संविदङ्च॒ संविदन्त- 
राद्ेदानुपपत्तेरेकेवाखण्डा संविदिति कि क्स्य कारणं कायं वेति। 
संवित्ततत्वमेव सर्वस्य कारणं यत्तत्स्वातन्तरयविजम्भामात्रमेव विवमिदम्‌, अत 
एवोक्तं सर्वतरेवोदितमिति । सर्वंत्रवोदितत्वाच्चास्थानेनैव स्वभावविप्रकर्षोऽपि 
निरस्तः ॥ २२२॥ 


ननु प्रमातृरूपा संवित्सवंस्य कारणमस्तु प्रतिनियतघटादिप्रमेयप्रमिति- 
रूपा तु सा कथं तथात्वमहनुवीत -इत्याशङ्कयाह्‌ 

तत॒ एव घटेऽप्येषा प्राणवृत्तियंदि स्फुरेत्‌ । 

विश्नाम्येच्चाशु तत्रेव शिवबीजे लयं ब्रजेत्‌ ।॥ २२३ ॥ 


ततः सार्वत्रिकोदयप्रयुक्तसवंकारणभावाद्धेतोरेषा पाञ्चदश्याद्यात्मना 
निरूपिता प्राणवृत्तियंदि घटेऽपि स्फुरद्विश्ाम्येच्च नैयत्येनापि उदयं ल्यं च 
लमेत, तथापि तत्र॒ समनन्तरोक्तसतत्वे शिवबीज एव लयं त्रजेत्सवंतः 





संविद्‌ सब की कारण है । यहु बात सभी शास्त्रकार स्वीकार करते हैँ । 
संवित्‌ चकि सर्वत्र समभाव से समुल्लसित है । अतः इस मान्यता के अनुसार 
अखण्ड संविद्‌ न किसी की कारण भौर न कायं ही स्वीकायं है । विक्ष्व भी इसका 
कायं नहीं; अपितु यह्‌ स्वयं विव रूप मे उल्लसित है । आचायं जयरथ-- 
संवित्स्वातन्त्य कौ विजृम्भा मात्र ही विश्व है-णेसा लिखते हैँ । इसलिये इसके 
विषय मेँ कारण-कार्यं को कल्पना व्यथं दै ॥२२२॥ 


यदि संवित्‌ को प्रमाता मानकर यह्‌ कहं कि प्रमाता रूप संवित्‌ ही सब 
कोकारण है । प्रतिनियत घट आदि प्रमेयषूप कार्यता की प्रमितिरूपा संवित्‌ 
स्त्र अखण्ड सदूभाव रूप से कंसे भासमान मानी जा सक्तो है? कंसे 
यह अपनी सर्वेव्यापकता सुरक्षित रख सक्ती है ? इस पर कहु रहै है कि, 


यद्यपि यह्‌ बेतुकौ बात है किं प्राणवृत्ति घट में भी स्फुरित होने लगे । 
फिर भो यदि बालहृठ को पूरा करने के लिये स्फुरित भी होने लगे, तो यहु उसके 
बाद विश्रान्ति भी प्राप्त करेगी ओर शिव बीजम हो विलीन हो जायेगी । करुण- 
हृदय शास्त्रकार वात्सल्य भाव से शिष्य की तोतलो बात का भो बुरा नहीं मानते) 
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 परिपूणंप्रकारविमर्शं मय्येव चकास्यादित्यथंः । भआदिवत्यनेनान्तरालिकतुटिः 
 कमोपनतशक्तिमच्छक्तिक्रमभेदस्य प्रकाशमात्रसारतया न किचित्तत्वमि- 
त्युक्तम्‌ । २२३ ॥ 


अत एवाह 
नतु क्रमिकता काचिच्छिवात्मत्वे कदाचन । 


ननु मन्त्र-तदी-तन्महेशादिपरम्परया शिवात्मल्वेन विश्रान्तिरुदिता, 
अतात््विकोऽप्ययं क्रमो नासन्नेव शिवेच्छया तथावभासनात्‌, तच्छिव एव 


अबोध शिष्य कहता है कि गुरुदेव सावंत्रिक उदयप्रयुक्त सवकारण के अनुसार 
पाञ्चदश्यादि रूप से निरूपित प्राणवृत्ति यदि धड़े मँ स्फुरित होने लगे तो ? यह 
सुनकर प्रजञापुरुष ठठाकर हंस पडे । उन्होने पुचकार कर कहा-- बेटे ! यदि 
एेसा हो भी जाय तो भी उसको विश्रान्ति शिव बज में ही होगी । आन्तरालिक 
शक्तियों ओर शक्तिमन्तो की आधार प्राणवृत्ति की तुटियाँ भी प्रकारमात्र 
साररूपाही है, कोई अलग तत्तव नहीं हैँ । इसलिये कृतकं छोड़कर द्वितीया 
तुटि मेँ अवहित हो जाओ ॥२२३॥ 

इसलिये यह्‌ मानना ही शास्त्रसम्मत टै कि शिवात्मभाव मे कभी कोई 
क्रमिकता नहीं होती । इस कथन के विपरीत प्रदन करते हैँ कि मन्त्र, मन्त्रेश्वर 
ओर मन्त्रमहैश्वर की परम्परा से दोवभाव में विश्रान्ति की बात कही गयो है। 
अतः क्रम तो प्रतीत हो रहा है । अतात्तविक होने पर भो यह क्रम चलता टै । 

यहाँ नासन्नेव शब्द ध्यान देने योग्यै । इसके तीन खण्डं 
१. न असन्‌, २. ना सन्‌ एव ३. न आसन्ना इव । पहले का अर्थं है--अतात्विक 
होने पर भी असन्‌ (न होते हुए ) नहीं ै। दूसरे का अन्वयाथंदै--ना 
(प्रमातामय) सन्‌ एव क्रमः विभाति । तीसरे का अर्थं टै-न आसन्ना (विश्रान्ति 
का विशोषण) इव विश्रान्तिः, अर्थात्‌ आदि तुटि के बाद की समस्त तुच्यों के 
प्रमाताओं की विश्रान्ति शिवात्मत्वमें ही होती टै; किन्तु वह्‌ विश्रान्ति आसन्ना 
इव न भवति, जैे--आसन्न ततव की विश्रान्ति तत्काल हो जाती है, वेसे यहाँ 
नहीं होती । कारण यह्‌ है कि शिवेच्छावश हौ वेसा भासमान रहने की 
व्यवस्था दहे) 

परिणाम. यह्‌ सिद्ध होता है कि शिव ही समग्र इदन्ता के मूक कारण 
है । उसो परम कारण के अमित्रायते टौ क्रमिक विश्रान्ति कौ बातकी गयी है। 








श्लो° २२४ ] दशममाह्भिकम्‌ १७३ ' 


सर्वस्य कारणम्‌--इति परमकारणताभिप्रायेण मवतु, मन्त्रादि(धि)नाथादि- 
पुनरवान्तरकारणं कथंकारं पराकरणोयमित्याशङ्कयाह 


अन्यन्मन्त्रादि(धि)नाथादि कारणं तत्तु संनिधेः ॥ २२४ ॥ 
शिवाभेदाच्च कि चाथ देते नैकटचवेदनात्‌ । 


यथा किल मृदकेव सती शिविकस्तुपकपिण्डादयवस्थाक्रमेण धटस्य 
कारणम्‌--इति नेयता पिण्डाद्ेव कारणमिति युक्तं कायत्मिनिं तथानुवृत्त्य- 
भावात्‌, तत्तदवस्था तु दण्डादिवत्करणमिति युज्यते वक्तुम्‌ । इदमेव हि करणं 
यत्कार्यनिर्व॑तंनाय व्याप्रियमाणमपि न कारणं व्यवदध्यात्‌ । एवमिह्‌ परिपूणं-: 
संविन्मयः शिव एव निजेच्छावभासितमन्तराधिनाथाद्यवस्थाक्रमेण जगतः कारणम्‌, 


इस दृष्टि से यहक्रमहोभी तो कोई विप्रतिपत्ति नहीं की जा सकती । फेसी 
स्थिति मे पर कारणत्व भले हौ शिवमें हो, अन्य प्रमाताओं की अवान्तर 
कारणता का निराकरण केमे कियाजा सकता है ? इस सन्द्भं को कारिका 
की दुसरी अर्घालो मेँ व्यक्त कर रहे हैंकि, 





अन्य मन्त्र, मन्त्ेश्वर एवं मन्त्रमहेश्वर आदिमे जो कारणता है, वह॒ 
संनिधि काही सुप्रभावहै। 


द्ूसरो दृष्टि से यह कहा जा सकता है कि शिव से अभेद के कारण भी 
उनको कारणता मान्य है। तीसरौ दृष्टि से हैतृता का आधार नैकस्य. 
वेदन भो हो सकता है । इस प्रकार तीन आधार शास्वरकार ने दिये ह- 
१. सन्निधि के प्रभाव से, २. शिवाभेद की दृष्टि से भौर ३. नैकट्य के वेदन के 
प्रभाव से इते स्पष्ट रूप से समञ्ञना आवकष्यक है- 


मिद्रौ एक बस्तु है । इसे कुम्भकार खेत से खोदकर धर ले भता है ` 
उसका यह खंचिया मे लाया रूप शिविक है । जब उसका ठेर लग जाताहैतो 
उपे स्तूपक कहते हँ । जब कुम्भकार मिट कोजलसे भद्रंकर हाय-पैरसे 
मांडता है, वह मिदटी लोदि कारूप धारण करलेती है, उसे पिण्ड कहते है । 
पिण्ड हौ चक्र पर रखा जा सकता है । उसके बाद ही घडे का निर्माण सम्भव है । 
श्तना होने पर भी यह नहीं कहा जा सकता कि ये शिविक, स्तुपक भौर पिण्ड 
आदि ही घड़ेके कारणह। 











>+ ५ -दैक्, 
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नैतावता मन्त्राधिनाथाद्यवस्यैव कारणम्‌, कतुप्रयोज्यतया तु भवेदेव, न हि 
तज्जगदवभासने व्याप्रियते, न च तथाभावेऽपि पूर्णचिदात्मनः शिवस्य कारणतां 
उयवधत्ते--इतीच्छादिशक्तिवन्मन्त्राधिनाथादेः करणत्वमेव न्याय्यमित्युक्त 
मन्व्राधिनाथाय्यन्यत्करणमित्यथंः । यत्त॒ 

“शुद्धेऽध्वनि शिवः कर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभुः ।' 


इत्यादिना मन्त्राधिनाथादेः कारणत्वमुच्यते, तद्रेयपदेशिकमित्याह-कारण- 
मित्यादि । तदिति मन्त्राधिनाथादि । संनिधेरिति घटोतत्ताविव दिक्कालाकाशा- 





घडा एक कायं है । इस कार्यरूप कौ आवृत्ति का कोई लक्षण दौखं 
नहीं पडता । मिदर से घडे के बनने के बीचमें जो कुछ रूप ओर आकार देने मे 
सहायक है, असल मेँ साक्षात्‌ करण तो उन्हें हो कहा जा सकता है । वास्तव में 
करण की यही परिभाषा हो सकतो है कि, जो कायं के सम्यक्‌ खूपसे घटित 
होने में व्यापृत होने पर भौ कारण मे व्यवधान न बनता हो-वही करण है । 
सी प्रकार सम्पूरणं संविन्मय परमेदवर शिव ही मन्त्रमहेश्वर आदि 
अवस्था के क्रम से अपनी इच्छा से अवमासित जगत्‌ के कारण हँ । इतना होने 
पर भी मन्त्रमहेश्वर आदि अवस्थाओं को कारण नहीं कहा जा सकता । कत्‌ 
श्रयोज्य होने के माधार प्र कारणता मानी भो जा सकती है । 
मन््राधिनाथ आदि अवस्यायें जगदवमासन मेँ व्यापृत नहीं होतीं । इनके 
अभाव मे भी पूणंचिन्मय परमेदवर शिव कौ कारणता मे कोई व्यवधान नही 
आता । निष्कषंतः यह्‌ कहना न्यायसंगत है कि, ` इच्छा भादि शक्तियों कौ तरह्‌ 
` ही मन्त्रमहेश्वर भादि करण कटे जा सकते हैँ । इसील्यि कारिका रर४की 
अन्तिम, भर्धालो मे भन्त्राधिनाय मादि को अन्यत्‌ . अर्यात्‌ करण हो कहा 
गया ह । ८ ८21 र. ~ = 
४ एक उक्ति स ¦सन्दभं मेँ विचारणीय है । एक स्थान पर कहा गया 


. „. -:“श्रुढ जष्वा मे शिव क्ता है मोर भसत्‌ (अरुद्ध) मध्वा मे अनन्तेश्वर 
ही कर्ता कटे-गये है" । , । = 

: ,. शस उक्ति के भ्रकरण के अनुसार मन्त्रमहेश्वर आदि को कारण कहा गया 
है । वह्‌ मात्र व्यपदेकञःह है । जहाँ तक कारण की सरक्लिधि का प्रश्न है--घट के 

दृष्टान्त द्वारा यह्‌ पहले ही स्पष्ट कर दिया गया है । घट की उत्पत्ति मेँ दिक 
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दोनाम्‌ । शिवाभेदादिति, शिवस्तावक्तारणमित्युक्तं तदभेदान्मन्त्राधिनाथाद्यपि 
तथोच्यते घटकारणमृदभिन्नरूपादिवत्‌, द्वैते नैकल्यवेदनादिति मेददशायामेषां 
यथायथं मायाप्रमात्रपेक्षया संनिकर्षाद्राजाज्ञया नियुक्तवधफवत्‌ ॥ २२४ ॥ 


एतदेव च परमुपादेयमित्यत्रेव निरूढिः कार्या--इत्याह 

अनया च दिश्ञा सवं सवेदा प्रविवेचयन्‌ ।॥ २२५ ॥ 
भेरवायत एव द्राक्‌ चिच्चक्रेह्वरतां गतः । 
प्रकृतमेवोपसंहरति 

स॒ इत्थं प्राणगो भेदः खेचरी चक्रगोपितः ।॥ २२६ ॥ 
मया प्रकटितः श्रीमच्छाम्भवाज्ञानुवतिना । 


का सान्निध्यहै, काल की क्रमिकता है। आकाश के अवकाश मे वह्‌ चिराज- 
मान है । उस तरह तुटि कला मे अन्यत्‌ करणरूप कारण है । यह्‌ शिव के 
अक्षय अद्य भाव काही चमत्कार है। 
यही दशा दवेत भावम भी होतोहै। भेदकी दशामें प्रमातामोंकी 
अपेक्षा नैकस्य की अनुभूति भी स्वाभाविक रूप से होतो रहती है । जेसे राजाज्ञा 
से बाधित बंधक पुरुष को शासन-संनिकषं को अनुभूति बराबर बनी हूर हौ 
जान पडती है ॥२२४॥ 
इसलिये यह्‌ निर्चय होना चाहिये भौर उसमे बराबर दृढता बनी 
रहनी चाहिये कि, 
,  : -हनसभी कारणों का परम कारण परमेदवर शिव ही है। इसके सन्दभं 
मे तुटि की द्वितीय काल-क्षण भवस्था मे भवधान 'होना चाहिये । जो पुरुष, इस 
सिद्धान्त के भनुसार सवंभावभावित होकर विशेष विवेचन में तल्लीन रहते हुए 
„ -साघना के सतत अभ्यास मे लगा रहता है, वहं निश्चय ही चेतन्य के चक्रेदवर 
, : माव का चिरन्तन चिन्तन करता हृए भैरवीभाव प्राप्त केर लेता है ॥२२५॥ 
+; ^: ` -श्ास्वकार यह घोषणा कर. रहे है कि मै सदा श्रीमान्‌ परम गुरुदेव 
शम्भु की आज्ञा का अनुवत्तंन करने वाला हूं । उन्हीं के आदेशानुसार प्राणवाह 
; पच में प्राण के तुङ्यात्मक कालक्षण म भेद के वास्तविक रूप को अभिव्यक्त करने 
के ब्रत काःमेने पालन किया है । प्राणकला का क्रम प्रवेश निर्गम गौर विश्रान्ति- 
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इदानीं ततत्वविध्यनुषक्ततयानुजोदूदेशोिष्ट जाग्रदादि निरूपयति 

अत्रैवाघ्वनि वेद्यत्वं प्राप्ते या ॒संविदुद्‌भवेत्‌ \ २२७ ॥\ 

तस्थाः स्वकं यदरेचिश्यं तदवस्थापदाभिधम्‌ । 

अत्र॒ पाञ्चदद्यादिक्रमातमतया निरूपिते तत्वाद्यध्वनि स्वरूपत्वेन 
प्रमेयतामापन्ने यैव शिवाद्येकंकप्रमातृूपा संविदुल्लसेदेवंविधायास्तस्याः स्वक 


स्वेच्छावभासितत्तस्रमेयोपदहितं तत्तस्साधारण्यासाधारण्यादिप्रयुक्तं यद्वेचि्यं 
तञ्जाग्रदाद्यवस्थाशब्दव्यपदेडयं स्यादिति वाक्यार्थः । २२७ ॥ 


अवस्थापदान्येव विभजति 
जाग्रत्स्वप्नः सुषुप्तं च तुयं च तदतीतकम्‌ ।। २२८ ॥ 
इति पश्च पडान्याहुरेकस्मिन्वेदके सति । 


तदतोतकमिति तुर्यातोतकम्‌ । एकस्मिन्वेदके सतोति, अनेकस्मिन्वेदके 
ह्यन्यस्य जाग्रदन्यस्य स्वप्नः--इत्यवस्थानामवस्थात्वं पञ्चात्मकत्वं च न स्यात्‌, 
एकमेव ह्यवस्थातारमधिकृत्यासां तथाभावो भवेदिति भावः ॥ २२८ ॥ 


न्नं # ९ 
मय होता है । यह पाञ्चदश्य मद खेचरी देवियों के शाक्तसमूह्‌ से सवथा सुरक्षित 


है । तन्त्रशास्त्र के इस आगमिक रहस्य का प्रकाशन बिना गुर के आदेश के नहीं 
किया जाना चाहिये । इस साधना का_ स्वरू यदपि इस समय क्वाचित्क है ; 
किन्तु जोवन मे ऊर्जा के जागरण के लिये नितान्त आवश्यक है--यह मेरा 
अनुमूत सत्य है ॥२२९॥ 


इस अध्वा मे, साधना के इष प्रशस्त पय मै बेद्यत्व की उपलग्धि का एक 
स्तरीय स्वरूप है । उसको प्राप्त कर लेने पर एक विलक्षण विमशं विभा को 
आस्वर आभा फर जाती है, चिरन्तन चैतन्य की एक चिनगारी फूट पडती है 
मौर एक स्वातन्त्य-रस-पोषिता संविद्‌ उदित हो जाती है । उसमें एक अनिर्वंच- ` 
नीय वेचिश्य का चमत्कार होता है । उसमें उत्तिष्ठत-जाग्रत कौ ओपनिषदिक 
दिव्यता होती है । उनकी पांच अवस्थाओं को उनके स्वरूप के भनुसार ही संज्ञा 
दी जाती है ॥२२७॥ 

जाग्रत्‌, स्वप्न, सृपुपत, तुयं मौर तुर्यातीत उन अवस्थामों के पाच नाम 
हति है । इसमे शतं यह है कि साधक एक हो, वेदक एक हो । साधना में 
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ननु यद्येवं, तत्तुर्यातीतरूपस्याप्येकस्य रिवस्य जाग्रदाद्यवस्थाः प्रसज्ये- 
रन्निव्या ्गुय तदेवाभ्युपगच्छति 
तन्न येषा धरातत्वाच्छिवान्ता तत्त्वपद्धतिः ॥ २२९॥ 
तस्यामेकः प्रमाता चेदवद््यं जाग्रतादिकम्‌ । 
तहृश्यते शम्भुनाथप्रसादाद्विदितं मया ॥ २३० ॥ 


"एक' इति सकलः दिवो वा । अवश्यमित्यनेनान्यथा पुनरेतन्न स्यादिति 
मुचितम्‌ । एतच्च नास्माभिः स्वोपज्ञमेवोच्यते, इत्याह--'तद्श्यति' 
इत्यादि ॥ २३० ॥ 

तदेवाह 

यदधिष्ठेयमेवेह्‌ नाधिष्ठात्‌ कदाचन । 


संवेदनगतं वेद्यं तज्जाग्रत्समुदाहूतम्‌ ।। २३१ ॥ 





साधक अनवरत सचेष्ट हो ओर इन अवस्थाओं को पार करता हुआ उस दिव्य 
महाभावमे प्रवेश का आग्रहौ हो । अनेक वेदकीं मे अनेक अवस्थाभों का जन्म 
हो सकता है । अतः एक साधक की अपनी अनुभूति की क्रमिक रूपोपलन्धि हौ 
यहां अभिप्रेत है ॥२२८॥ 

प्र्नकर्ता यह्‌ पूता दहै कि यदि यह्‌ वेदकंकवाद स्वीकार किया 
जायगा तो एक विप्रतिपत्ति एेसी होगी जिसका निराकरण नहं हो सकता। 
तूर्यातीत वेदकं एकमात्र हिव है । वया उसमें भो ये पाचों अवस्थाय मानी जा 
सकतीटै ? एक वेदकवाद मानने पर उसमे भी माननी पड़ंगो । इसी को स्पष्ट 
कर रहे है कि, 

त्रिकं पद्धति के अनुसार सारा तत्त्ववाद धरातत्तव से केकर शिवपयंन्त 
स्वीकृत है । इसमे यदि एकं प्रमाता के उक्त वाद पर विचार किया जाय तो 
इस निर्णय पर परुचा जा सकता है कि ये सभी पाचों अवस्थाय उसमे स्पुरित 
हो सकती है । में स्वयं इस सत्य का साक्षी हूं । भगवान्‌ गुरुदेव को परानुकम्पा 
से मै इसे अच्छी तरह जान चुका हूं । यह्‌ मुहे पूणंतया विदित है । मँ यह्‌ बल 
देकर कहना चाहूंगा कि भले ही एक ही वेदक हो, भले हो वह्‌ सकल हो 
या शिव हो, वे मेरे हारावे सभी दर्न का विषय बनायी जा सकती 
ह ॥ २२२९२३० ॥ 

श्रोत०--१२ 
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एवकारार्थमेव स्फुटयति "नाधिष्ठातुं कदाचन" इति । संवेदनगतमिति, 
अन्यथा ह्यस्य वेद्यत्वमेव न॒ भवेदिति भावः। न हि स्वास्मनि वेद्यमवेद्यं 
वेत्युक्तं बहुशः ।॥ २३१ ॥ 

एतदेव प्रपञ्चयति 

चेत्रमेत्रादिभूतानि तत्त्वानि च धरादितः। 

अभिधाकरणीभूताः शब्दाः कि चाभिधा प्रमा ।॥। २३२ ॥ 


प्रमातुमेयतन्मानप्रमारूपं चतुष्टयम्‌ । 
विहवमेतदधिष्ठेयं यदा जाग्र्तदा स्मृतम्‌ \\ २३२ ॥। 


स्वयं अनुभूत इन अवस्थाओं की परिभाषाभों का आगमिक दष से 
विदलेषण यहाँ किया जा रहा है । सवंप्रथम जाग्रत्‌ अवस्था को परिभाषित 
कर रहे है- 

जाग्रत्‌ अवस्था सदा अधिष्ठेय होतो है । यह्‌ कभो अधिष्ठाता नहीं हो 
सकतो । अधिपूर्वक स्था धातु के साथ भाव-कमं मे प्रयुक्त होने वाला यत्‌ 
प्रत्यय यह्‌ सिद्ध करता है कि अधिष्ठेय किसी के द्वारा अधिष्ठान बनाने योग्य 
ही हो सकता है । इसके लिए अलग अधिष्ठाता को अपेक्षा रहती है । अधिष्ठेय 
अधिष्ठाता नहीं हो सकता । जो स्वयम्‌ अधिष्ठेय है, किसी के द्वारा वह अधिष्ठेय 
है, किसी के संवेदन मे वह स्फुरित दै ओर जो वेद्य है, इन स्तरीय अवस्थाओं 
कोही "जाग्रत्‌ कहते हँ । जो संवेदनगत नहीं टै, वह वेद्य हो ही नहीं सकता । 
संवेदनगत कहने से यह स्पष्ट हो जाता है कि वेद्य स्वात्म में नहँ होता । इसी 
तरह अवेद्य भी स्वात्म मेँ नहीं रह सकता । इसलिए संवेदनगत वेय भौर 
अधिष्ठाता द्वारा अधिष्ठेय दला ही "जाग्रत्‌" अवस्था कहो गयी है ॥ २३१ ॥ 

जितने प्राणो है, वे सभो विविधता से भरे हृए हैँ । मनुष्य हँ । इनमे भो 
समाज है । समष्टिजौर व्यष्टिकाभेदहै। व्यष्टिमे भो कोर्दचेत्र है, कोई मेत्र 
है । तत्व हैँ । धरा मँ अनन्त वेविध्य है । घरा से लेकर शिवपर्यन्त ३६ तत्व 
है । सबको अलग-अलग संजञाये है । इनके संज्ञा वाचक अनन्त शब्द वगंरह। 
उनको प्रमा है। प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय प्रमा का चतुष्टय है। सामग्री 
वाद का विस्तार लेकर ही भासमान यह विश्व है । यह साराकासाराप्रपश्च 
अधिष्ठेपदै। तोये सारी अवस्थारये जाग्रत्‌ कटी जा सकती हैँ । 
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भूतानोति, चतुर्दशविधभूतसर्गान्तःपातित्वात्‌ तेन॒ स्थावरवजं 
पेशाचादि मानुषान्तं सवंमनेन संगृहोतम्‌ । शब्दा इति ध रादितत्त्वान्तःपाति- 
त्वासप्रमेयत्वेऽपि परप्रत्ययकारिस्वादेषां प्रमाणत्वमित्युक्तम्‌ “अभिधाकरणी- 
भृताः इति । अभिधेत्यर्थप्रतोतित्वात्फलसूपेत्यथंः । एवमेतन्मातुमेयमान- 
प्रमात्मकं चतुष्टयमधिष्ठेधरूपमेव यदा भवेत्तदा जाग्रत्स्मृतं जाग्रदवस्थेय- 
मित्यर्थः ॥ २३२ ॥ 

अधिष्ठात्रधिष्ठेयमावमेव विभज्य दर्गायति 


तथा हि भासते यत्तन्नीलमन्तःप्रवेदने । 
संकल्परूपे बाह्यस्य तदधिष्ठात्‌ बोधकम्‌ ॥! २३४ ॥ 


यत्तु बाह्यतया नीलं चकास्त्यस्य न विद्यते । 
कयंचिदप्पधिऽठातुभावस्तज्जाग्रदुच्यते ।॥ २३५ ॥ 


जहाँ तक प्राणियों का प्रन है, भूतसगं हो १४ प्रकार का माना जाता 
है । इसमे स्थावरो को छोडकर पिशाचो से केकर मानव वर्गं तक के प्राणी 
आते है । 


प्रमेय तो घरादि तत्वों मे हो अन्तनिहित हँ । इनका प्रत्यय दुसरे माध्यम 
से होता दहै, जसे शब्द । ये प्रमाण हैँ । ये अभिधावृत्ति के करण हँ । इस तरह 
यह्‌ स्पष्ट जान लेना चाहिए कि सबके अधिष्ठेय होने के बाद हो जाग्रत्‌ अवस्था 
होती है ॥ २३२-२३३॥ 


संकल्पखूप अन्तप्रवेदन मे जो नील भासित हो रहाटहै, वही बाह्य 
नोल का बोधकं दै । बोधक होने से वह्‌ अधिष्ठाता है । जो नोल बाहर व्यवहार 
मे पृथक्‌ भासित हो रहा है, वह्‌ अधिष्ठेय है । उसमें करिसो प्रकार से अधिष्ठेय 
भाव का प्रकल्पन नहीं हो सकता । जो अधिष्ठेय दशा है, वही जाग्रत्‌ अवस्था 
दै--यही बात शास्त्रों द्वारा कटी गयी है । 


यहाँ नीक का दो प्रकार का भासन उक्त है- 


१. अन्तः तादात्म्य भाव से संकल्पादिरूप ज्ञान मे भासित होना । 
२. बाह्यरूप से नील-पीत भादि का भासन । 
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य्किचन नीलादिसंकल्पाद्यात्मनि ज्ञानेऽन्तस्तादात्म्येन भासते तदधिष्ठातृ 
यतो बाह्यस्य बोध्यस्य नीलादेस्तद्बोधकमवभासकमिः्य्थः । अतश्च बोध्य- 
त्वादेव बाह्यं नीलं कथंचिदप्यधिष्ठातृभावमधिगन्तं नोत्सहते--इत्यधिष्टेयेक- 
रूपत्वाज्जाग्रदृशात्मकत्वेनैव सर्वत्रोच्यते--इति युक्तमुक्तं यदधिष्ठेयं 
तज्जाग्रदिति ॥ २३५ ॥ 

नन्वस्य चतुष्टयस्य समानेऽप्यचिष्ठेयत्वे किमन्योन्यं करिचद्िरोषः संभवेन्न 
वेत्याशङ्कुयाह 

तन्न चैत्रे भासमाने यो देहांशः स कथ्यते । 

अबुद्धो यस्तु मानांशः स बुद्धो मितिकारकः । २३६ 


प्रबुद्धः सुप्रबुद्धश्च प्रमामात्रेति च क्रमः। 


पहले का अधिष्ठाता खूप है ] दूसरे नोर का भासन अधिष्ठेय भासन 
है । बाह्य नीर किसी दशा मे भो अधिष्ठाता नील नहीं हो सकता । यही दशा 
अधिष्ठेय ददा है ओर यही जाग्रत्‌ अवस्था भो दै ॥ २२३४-२२५॥ 

कारिका २३३ मे मातु-मान-मेय.प्रमात्मक चारों खूपों को अधिष्ठेय 
मानने की बात की गयो है। समान खूप से इन चारों को अधिष्ठेय मानने पर 
क्या इनमे अन्योन्य रूप से कोई विदोषता आ जायेगी ? अथवा यथावत्‌ ददा 
ही रहेगी ? इस पर कं रहै है कि; 

जब चेत्र भासमान होता दै तो उसका देहांश प्रमेय कलाता है । बह 
अबुद्ध होता दै; किन्तु उसका माना बुद्ध होता है । इसका एकं मित्तिकारक खूप 
होता है, वह प्रबुद्ध कहलाता हं । इसके अतिरिक्तं उसका प्रमात्मक रूप सुप्रवुद्ध 
होता है 
यहं अबुद्ध, बुद्ध, ्रुद्ध ओर सुप्रबुद्ध-- चार अवस्थाओं काक्रमदहै। इन 
पर विचार करना है : 

१, अबुद्ध रूप चैत्र का भोतिकं शरीर है। भतः प्रमेय है। प्रमेय 
हमेशा परप्रकाङ्य अतएव भत्रवुदध ही होता दे। 

२. बुद्ध-शरीरमे चेत्र व्यक्ति को प्रवृत्ति का कारण इसमे प्राण- 
व्यापार, प्राणार्मक संप्रेरण ओर चेतना का संस्पशं है । अतः यदहं प्रमाणल्प 
ह । प्रमाणात्मक मानांश हौ बुद्ध अवस्था हे। 


नि 
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"देहांश" इति देहस्य भौतिकस्वात्प्रमेयरूप इत्यर्थः । तत्प्रवृततेश्च प्राणादि- 
प्रेरणामयत्वात्ततसंस्पर्शोऽस्ति-इति मानांशस्य बुद्धत्वमुक्तम्‌ । प्राणादि- 
संस्परेन ह्येषां चेतनायमान्वं जायते -इत्यक्तं प्रक्‌ । 'मितिकारक' इति 
मिति करोतीति मितिकारः, मितिकार एव मितिकारकः प्रमात्रंल इत्यथंः । 
स च बुद्धयादिरूपत्वात्रवुद्ध इत्युक्तम्‌ । "सुप्र वुद्ध' इति वेद्यकारुष्यदून्यतया 
स्वात्मनि विश्रान्तिमयसंवित्तिमाव्रहूपत्वात्‌ प्रमामात्रेति प्रमितयंश 
इत्यथ: ॥२३६॥ 


न चाबद्धा दिरूपत्वमव्रास्माभिः स्वोपज्ञमेवोक्तमित्याह 
चातुविध्यं हि पिण्डस्यनाम्नि जाग्रति कोतितम्‌ ।२३७॥ 


नतु जाग्रदादोनि पञ्च पदानि परस्परं विभिन्ननीत्णुक्तं, तत्कथमियं 
संकोणंप्राया जाग्ररस्वप्नो जाग्रतसुषृप्तमित्यादि प्रसिद्धिरिव्याशङ्कयाह 





३. प्रबुद्ध --यह मितिकारक प्रमाता को अवस्था है। मिति करने 
वाला मितिक्रार ओर मितिकार हो मितिकारक होता है। मिति एक संकुचित 
सोमा होती है । यह्‌ प्रमामात्राहमक भो होतो है । संकुचित प्रमाता हो चेत्रहै। 
वह॒ अपना शिवत्व विस्मृत कर सकल प्रमाता बना हुआ है । अतः यह्‌ 
मितिकारक प्रमात्रंश की प्रबुद्ध अवस्था होतो है। इसमे बृद्धि मादि अन्तःकरण 
काभी संस्पशंहोताहोहै। 


४. सुप्रवृद्ध अवस्था--जब वेय कालृष्यकालकेश भो नहीं होता है। 
कालृष्य का प्रतोक संकोच ही जब शुन्य हो जाता है । स्वात्म में विश्रान्ति को 
साधना सिद्ध हो जातो है । उस समय एक स्वात्मसंवित्ति का स्फुरण होता है । 
यह्‌ संवित्ति हो प्रमा दै । इस दशा को चेत्रानुभूति प्रमित्यंशमयी होतो है । इषे 
सुप्रुद्ध अवस्था कहते रँ ॥ २३६ ॥ 

यह अवबुद्ध अदि मेद कोई हमारो बृद्धि को उपज नहीं हैः अपितु अन्य 
शास्त्रकारों काभी यहो मतदहै। यहो कहर हैक, 

यह चातुविष्पर पिण्डस्य नामक जग्रत्‌ केमेदकेषख्पमेंकटे गयेहैं। 


प्रहन उपस्थित होता द करि जाग्रत्‌, स्वप्न, सुषुप्ति, तुयं ओर तुर्यातोत ये 
याँचस्तररहै। ये समो परस्पर मिन्नरहँ। यहाँ एक विलक्षण ओर संकोणंप्राय 
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जाग्रदादि चतुष्कं हि प्रत्येकमिह विद्यते \ 
्रस्येकमिति परस्परं, तेन॒ जाग्रञ्जाग्रज्जाग्रहस्वप्न इत्यादिप्रसिदधिनं 


विरध्यते- इति सिद्ध म्‌ ॥२३७॥ 
न केवलमेवंशूपत्वमेवात्रास्ति यावदबुद्धादिरूपत्व मित्याह 


जाग्रज्जाग्रदबुदधं तज्जाग्रत्स्वप्नस्तु बुद्धता ॥२३८॥ 
इत्यादि तुर्यातीतं तु सवंगत्वात्पुथककूतः । 
ननु "'पञ्चावस्था' इत्युक्तं तच्चतुष्टयस्याबुद्धादिरूपत्वमभिहितं, 


ूर्यातीतस्य पुनः किरूपत्वमित्या द्याह (तुर्यातीतं तु सवंगत्वात्पृथवकुतः 
इति । 


पाथंक्य प्रथा का प्रथन किया जा रहा है, जिसमे जाग्रत्स्वप्न, जाग्त्ुषुप्ति 
आदि रूपों की प्रकल्पना की गयी है ? इसी के सम्बन्ध मे कह रटे हैँ कि, 

वस्तुतः तुर्यातीत को छोडकर शेष चार अवस्थाय परस्पर सम्पृक्त है । 
इसलिए जाग्रज्जाग्रत्‌, जाग्रसस्वप्न आदि भेद-विन्दुओं कौ बात; इन अवस्थाभों 
के आन्तरिक स्तर पर अनुभव करनेके बादहीकी गयो है। इनका परस्पर 
विरोध नहीं है ॥ २३७ ॥ 


ऊपर कटे गये भेदो के अतिरिक्त भी कुछ एसे भेद ह, जिनकी चर्चा 
शास्त्रों मे की गयी है। जसे जाग्रज्जाग्रत्‌ अबुद्ध, जाग्रज्जाग्रत्स्वप्नवुद्ध, 
जाग्रज्जाग्रत्ुषुप्त प्रवृद्ध ओर जाग्रञजाग्रतय सुप्रबुद्ध । इस तरह मेय, मान, माता 
ओर मिति सबका यहां समावेश हो जाता है । इसमें तुर्यातीत अवस्था कौ कलना 
नहीं कौ जाती । वह्‌ सर्वग अवस्था है । सबके अन्तराल में उसके समावेश की 
स्थिति अनुभूति का विषय है । इसलिए उसे पृथक्‌ नहीं मानते । 


यह कहा जा सकता है क्रं जब पांच अवस्थाओं को चर्चा हम करते है 
भोर तुर्यातीत अवस्था की कलना अल्गसे करते, तो कारिका में यह्‌ केसे 
लिखा गया कि "पृथक्‌ कुतः" ? पृथकता कहाँ है ? दूसरी बात यह भी है कि पांच 
अवस्थाओं म से चारके तो अवृद्ध, बुद्ध, प्रुद्ध ओर सुप्रवुद्ध मेदो का अल्गसे 
कथन भी किया गया है । ईस तु्यातीत दशा को किस स्तर पर रखा जायेगा ? 
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श्रिषु चतुथं तेलवदासेच्यम्‌ !' (शि० सु० २३०) 
इति शिवसूतव्रदष्टया यत्र तुयंमपि सर्वत्राविभक्तं तत्र का वार्ता तुर्यातीतस्ये- 
व्याकृतम्‌ ॥ २३८ ॥ 


एतदेव संवादयति 
उक्तं च पिण्डगं जाग्रदबुद्धं बुद्धमेव च ॥२३९॥ 
प्रबुद्धं सुप्रबुद्धं च चतुविधमिदं स्मृतम्‌ । 
उक्तमिति श्रोश्रीपूवंशास्तरे । तदुक्तं तत्र 
चतुविध तु पिण्डस्थमबुद्धं बुद्धमेव च । 
प्रबुद्ध सुप्रबुद्धं च ००००.०.११०१०१०१०००००० ००००००० |} (मा विण २।४३) 
इति ॥ २३९ ॥ 


इसो का समाधान 'सर्वगत्वात्‌ पृथक्‌ कुतः' इस प्रतिप्रश्न के रूप में करिया गया 
है । शिवसूत्र ( २३० ) मे कहा गया है कि, 





“पहलो तीन अवस्थाओं में चौथी को तेल मँ इबोकर तन्मय करने | 


की क्रिया करने में सक्रियता अपनानी चाहिए ।'" 


जब शिवसूत्र चौथो मवस्था को हौ चुपडने ओर तैल से सेचन करने कौ 
बात कर रहा है, तो तुर्यातीत को पृथक्‌ क्या बात कौ जाय ? इसलिए साधना 
की पराकाष्ठा मे तुर्यातीत के रस-समुद्र की गहराई म निष्कम्प जलराशि की 
भांति हो जाना हौ लक्ष्य होना चाहिए ॥ २३८ ॥ 


पिण्ड कै प्रति जाग्रत्‌ हौ अबुद्ध दशा है । इसो को का० २३९६ मे देहांश- 
भासमानता की दशाकानाम दिया गया है। पिण्डग जाग्रत्‌ मेँ ही बुद्ध, प्रबुद्ध 
मोर सप्रवुद्ध अवस्थाय भो होती हँ । इन चारों को चर्चा श्रीपूवंशास्त्र मेँ इस 
प्रकार की गयो है*- 


““पिण्डस्थ जाग्रत्‌ अबुद्ध, बुद्ध, प्रबुद्ध भौर सुप्रबृद्ध ये चार दशारे होतो 
है” | २३९ ॥ 


१, श्रीपूवंशास्त्र- (मा० वि०) २।४३ । 
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परस्परं संकी्णंतवेऽपि “यो देहांश' इत्यादिनोक्तं 


भ्रमेयपदं मुख्या जाग्रदवस्था - इत्याह 


मेयभूमिरियं 


मुख्या जाग्रदाव्यान्यदन्तरा \\ र ०) 


अन्यदिति मानाद्यंशूपं स्वप्नादि । अन्तरेति तन्मघ्यपतितममुख्य- 


मिद्यर्थः ॥ २४० ॥ 


ननु मेयभूमिरेव मुख्या जाग्रदवस्येत्यत्र कि प्रमाणमित्याश द्याह 
भूततत्त्वाभिधानानां योऽजलोऽधिष्ठेय उच्यते । 


पिण्डस्थमिति 


तं प्राहुरिति श्रीमालिनीमते ॥२४१॥ 


लन्वित्यं प्रमेवमूमौ पिण्डस्थमेव मुख्यमुक्तं स्यान्न जाग्रदित्थाश दुय 
जाग्रत एवेदं सज्ञान्तरमित्याह 


लौकिकी जाग्रदित्येषा संज्ञा पिण्डस्थमित्यपि \ 
योगिनां योगसिद्धच्थं संज्ञेयं परिभाष्यते ।२४२॥ 


इस प्रकार इन चारों अवस्थाओं के परस्पर संकीणं होने परभो का 
९३६ के देहांश के निर्देश के अनुसार जो प्रमेयपदा अवस्था टै, वही मुख्या 
जाग्रत्‌ अवस्था है । वहो कह रहे है कि, 

यह्‌ मेयभूमि-प्रयुक्त मुख्य जाभ्रत्‌ अवस्था है । अन्य अवस्थारये आन्तरा 
लकि ह । उसीके बीच की विकसित अवस्थाय है। इसलिए इन्हें अमुख्य 
मानना चाहिए ॥ २४० ॥ 

मेयभूमि हो मुख्य जाग्रत्‌ अवस्था हे, इस कथन में क्या प्रमाण है? 
दस प्रन पर आगमिक सन्द्भं की चर्चा कर रहे ह कि, 

माल्िनीविजयोत्तरतन्त्र अथवा मालिनीमत मे यह्‌ स्पष्ट कहा गया है। 
उसके अनुसार 'पिण्डस्थ' कौ परिभाषा है कि पञ्चमहाभूतात्मक तत्तो से साकार 
ङूपु रारीरों के जो अंशा अधिष्ठेय माने जति ह, उन्हँ हौ पिण्डस्य कहते हैँ ॥२४१॥ 

ठेसी आशङ्का के लिए यह कोई स्थान नहीं है करि मेयमूमिर्म 
पिण्डस्य ही मुख्य दै, जाग्रत्‌ अवस्था नहीं । वस्तुतः तथ्य यह है कि यहं जाग्रत्‌ 
काही एक संज्ञान्तरहै। यही कह रहे है 
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तदुक्तम्‌ 
"पिण्डस्थः सवंतोभद्रो जाग्रन्नामद्रयं मतम्‌ \' (मा० वि० २।४७) 
इति ॥ २४२ ॥ 
ननु योगसिद्धौ पिण्डस्थमिति परिभाषणे कि निमित्तमित्यार द्याह 
अधिष्ठेयसमापत्तिमध्यासीनस्य योगिनः । 
तादात्म्यं किल पिण्डस्थं मितं पिण्डं हि पिण्डितम्‌ ॥\२४३॥। 


अधिष्टेयेन धरादिना या समापत्तिस्तादात्म्थमयः समाधिविशेषस्ताम- 
धिशथानघ्य योगिनो यद्ध राचेकारम्यं तदागमे पिण्डस्थमुच्पते, यतो घराचयेन 


लौकिको जाग्रत्‌ अवस्था लोकव्यवहारसिद्ध अवस्था है । इसका यह्‌ 
प्रचलित नाम दै । यहो पिण्डस्थ भी है । पिण्डश्य' नाम रखने का कारण योग- 
सिद्धिको सुविधाहीदै। पिण्ड को लक्ष्य कर इसौ के आश्रय पर्‌ समस्त 
साधना-पद्तियां योगियों द्वारा प्रषुक्त को जातो है । मालिनोविजयोत्तरतन्त् 


(२४७ ) मे कहा गया है कि, 


"पिण्डव्या सर्व॑कन्थाणक्रारो अवरस्य दै। यहो जाप्रत्‌ है। यह्‌ 
अद्रय अवस्यान द्र । अतः अद्र जाग्रत्‌ भव क पिण्डत्य कहु गपा 
है ॥ २४२ ॥ 


योगसिद्धि के लिए पिण्डस्थ संज्ञाको परिभाषा का निमित्त क्वा है? 
इस आशङ्का के सम्बन्ध में स्पष्ट कर रहे हैँ कि 


अधिष्ठे करी समापत्ति साधना को एक स्तरीय भूमि पर प्व है। 
उस भूमिका मेँ साधिकार वहो वैठ सक्ता दै, जिसने एेसो समयदीक्षा लो हो । 
रेसे वहां बैठने के अधिकारी शिष्य को हो अधिष्ठेय समापत्ति मे अध्यासोन 
योगो कहते हँ । धरातत्तव मेँ अवधान के दाठचं को अवस्था में एक प्रकारको 
तादारम्यमयो समाधि क प्राप्ति हो जाती रै। एेसो समाधिमयो भूमिका में 
अधिष्ठित योगी पिण्डस्थ योगी होता है । यह पिण्ड मे अवधान का परिणाम 
है । पिण्डस्य, जाग्रत्‌ अवस्था की प्रमेयता का प्रतोक है। इसमें धरादि 
तादात्म्यावस्थान आवश्यक द । घरादि से मीयमान ओर पिण्डित तथा आङ्जिक 
बिखराव से रहित अवस्था हौ शरोर रूप आकार प्रदान करतो दै । एेषा यह्‌ 
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मीयमानं पिण्डितं विशारारुतापरिहारेण शरीरीभूतं सत्पिण्डं गर्भीकृत- 
तत्तदर्थजातं ग्यापकशूपमित्यर्थः ॥ २४३ ॥ 

न केवलमिदमेव जाग्रतः पारिभाषिकं संज्ान्तरं यावदन्यदपीत्याह 
प्रसंख्यानेकरूढानां ज्ञानिनां तु तदुच्यते । 
सवंतोभद्रमापुरणं सर्वतो वेद्यसत्तया ॥२४४॥ 

तदिति जाग्रत्‌ । एवं परिभाषणे चात्र कि निमित्तमिव्याशङ्कुयोक्तम्‌ 

आपुणं स्वंतो वेद्यसत्तया' इति ॥२४४॥ 
एवमपि प्रसंख्यानपरेष्वेवायं संज्ञानियमः, इति कोऽभिप्रायः--इत्या- 
शद्धुयाह्‌ 
पिण्ड होता है । इसलिए इस पिण्ड में विद्यमान पिण्डस्थ कहलाता है । ऊपर के 
विश्टेषण से यह सिद्ध हो जाता है किं योगसिद्धि के लियि पिण्डस्थ संज्ञा परि 
भाषित है ।। २४२ ॥ 
जाग्रत्‌ कौ अन्य पारिभाषिक संज्ञामों के सम्बन्ध मे कहु रहे हैँ कि, 
एेसे ज्ञानमार्गं पर आरूढ योगिवगं जो गणितोय दृष्टि से मेदवादिता के 
विभिन्न बिन्दओं के भाकलन में दक्ष हैँ मथवा इस स्तर पर पहुचे हुए हैँ कि 
वेद्य वर्गं की प्रत्येक कणिका तक का उन्हें प्रत्यक्ष होता रहता दहै, उनके लिए 
जाग्रत्‌ सवंतोभद्र ^ अवस्था है । 

इस अनुभूति के प्रधान कारण उनके उच्चस्तरीय ज्ञान में वेदयसत्ता से 

सवंत: आपूरित विश्व का पूरा प्रकारान है । जैसे-जैसे वेद्य का वितत विस्तार 
उनको अनुभूत होता रहता है, वेसे-वेसे वे योगी उनका प्रसंख्यान करते रहते 
है । इसीलिए वे प्रसंख्यानैकरूढ माने जाते है । एसे योगियों के लिए ही जाग्रत्‌ 
के संज्ञान्तर परिभाषित किये जा सक्ते हँ ।। २४४ ॥ 


उक्तं सन्दभं को ही व्यवस्थित कर रे हैँ ओर यह्‌ स्पष्ट कर देना चाहते 
है कि प्रसंख्यानेकलूढ्‌ योगिवर्य हो नई संज्ञाओं को देने म समर्थं ह, दूसरे 
नहीं । 


१. मार बि० हन्त, २।३६। 
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सवंसत्तासमापूणं विश्वं पद्येधतो यतः । 

ज्ञानी ततस्ततः संवित्ततत्वमस्य प्रकाशते ।\२४५॥ 
एवं चात्र तिल एव संज्ञाः-- इत्यवधारणं कुतस्त्यमित्याशङ्धुयाह्‌ 
ल्ोकथोगप्रसंख्यानत्रैरूप्यवक्ातः किल । 
नामानि त्रीणि भण्यन्ते स्वप्नादिष्वप्ययं विधिः ॥२४६॥। 


एतदेवान्यत्राप्यतिदिशति “स्वप्नादिष्वप्ययं विधिः' इति । तेन लौकिकीं 
संज्ञा स्वप्नः सुषु तुयं च, यौगिक्रो पदस्थं रूपं ूपातोतं च, ज्ञानोया 


इस विक्ष्व का पूणं साक्षात्कार उन्हें ही होता है। सारी सत्ताओं से 
परिपूणं वि्ववैचित्य का ददान करने मे सच्चे अर्थो मेँ वहौ समथं हँ । इस तरह्‌ 
की पूणं जानकारी के कारण ही उनका ज्ञानी नाम भी अन्वथं होता है । जितना- 
जितना वे बाह्य गौर आन्तर स्फुरित ईस शेव उल्लास का दन करते ह, उतना 
हौ उतना यह्‌ संवित्‌ तत्तव अनावृत होता जाता है-प्रकाशित होता जाता 
है ॥ २४५ ॥ 

लोक, योग भर प्रसंस्थान इन तोन दुष्टियों से इनके व्रेखूप्य के कारण 
इनको संज्ञाओं को क्रमिक त्रिधा-त्रिधा स्थिति बनती है। यह ध्यान देने की 
बात है कि स्वप्न आदि अवस्थाओं की कलना की यही विधि होती है । 

वह्‌ त्रेरूप्य इस प्रकार है- 

१. लोकदृष्टि से लौकिकी संज्ञाय है-- जाग्रत्स्वप्न, जाग्रतयुषुप्त ओौर 
जाग्रतुयं । 

२. योगदुष्टि से यौगिको संज्ञे --पदस्थ, रूप ओर खूपातोत मानो 
जातोहं । 

३. प्रसंख्यान अर्थात्‌ ज्ञान को दृष्टि ज्ञानीया संज्ञाये भो तोन हो मानो 
जाती ।वेहै-१. व्याप्ति, २. महाव्याप्ति मौर ३. प्रचय। 


जहां तक तुर्यातीत का प्रदन है, उसके सम्बन्ध मे भागे चर्चा होगी, फिर 
भी यह्‌ निरिचत है क्रि वह योग की उपयोगिता नहो होतो । वहां यौगिक तप. 
की विधि नहीं होती । 
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-ग्यापतिमंहाग्यापिः प्रचयरचेति । तुर्यातीते पुनरवक्ष्यमाणदृश्ा योगो न प्रतपेदिति 
रोकप्रसंख्यानाभिप्रायेण तुर्यातोतं महाप्रचयइवेति संज्ञादरयमेवोक्तम्‌ ॥२४६॥ 
एवं जाग्रदवस्था निरूप्य, स्वप्नावस्यामपि निरूपयति 

यत्त्वधिष्ठानकरणभावमध्यास्य वतंते । 

वेद्यं सत्पुवेकथितं भूततत््वाभिधामयम्‌ ।।२४७॥ 

तत्स्वप्नो मुख्यतो ज्ञेयं तच्च वेकल्पिके पथि । 

लोकदृष्टि से उसे तुर्यातोत कुकर उसको अनिर्वचनीय विलक्षणता का 

आकलन करते हँ । प्रसंख्यान को दष्ट से उसे प्रचय से भो महत्वपणं महा- 
प्रचय संज्ञा से विभूषित करते हैँ । इस तरह उसकी यही दो संज्ञाय हो पातो 
हँ ॥ २४६ ॥ 

जाग्रत्‌ अवस्था के इस वेविध्यपूर्णं वि्लेषण के बाद स्वप्न कौ वेकल्पिक 
प्तरीयता का वणन करने का उपक्रम कर रहै है 


स्वप्न जाग्रत्‌ के बाद की अवस्था है । इसको चार विशेषता होतो है - 
१. यहु अधिष्ठान कै करण भाव में अध्यस्त रहता है । 

२. यह्‌ वेद्य होता है । 

३. यह्‌ वेद्य होता हुआ भ मृततत्वाभिघानमय होता दै । 

४. यह वेकल्पिक पथमे ही जेय होता दै । 

स्वप्न का अधिष्ठान जाग्रत्‌ अवस्था दै । साधकतम हो करण होता है । 


विना जाग्रत्‌ के स्वप्न सम्भव नहीं है। अतः यहु अधिष्ठानल्प जाग्रत्‌ में 


अध्यस्त होतादहै। उसो मे अधिशयित रहता दै। यह्‌ स्वप्न कौ पहुलो 
विशेषता दै । 


इसकी दूपरो विशेषता है कि यह्‌ वेद्यहोतादै। वेद्य हमेशा वेदक द्वारा 

जाना जाता दै । जानने के लिए स्थान, देश, काल भौर संज्ञा इन चार चीजों 

की जरूरत पड़ती दै । स्थान तो जाग्रत्‌ अवस्थाहोदहै। देश ओरकाल देहांश 
{ मे अन्तनिहित हैँ । संज्ञाके रूपमे इसको तोसरी विदोषता काम करतो है । 
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यत्पुनजग्रदृशाधिशाय्यपि चेत्रमेत्रादिमृतानीत्यादिनोक्तं भृततत्त्वाधिष्ठिति- 
क्रियायां प्रमाणपदास्कन्दनेनास्ते तन्मुख्यतः स्वप्नो मेयच्छायावभासिनी 
मानप्रधाना स्वप्नावस्थेयमित्यर्थः । मुख्यत" इति अन्तरा ह्यमुख्या अप्यस्य 
स्वप्नजाग्रदादयो मेदाः संभवन्तीति भावः । ननु विकल्पाविकल्पाटमके 
पदद्वयेऽप्येषामेवरूपत्वं भवेत्‌ । इदं पनः किमधिङ्कत्योक्तमित्याशङ्कुयाह शेयं 
तच्च वेकल्पिके पथि' इति । तदुक्तं 


€स्वप्नो विकल्पाः । (क्ि० सु° १।९) इति ॥ २४७ ॥ 
इसकी तीसरौ तातत्विकता यह्‌ है कि यह भृततत्त्वों कौ संज्ञामयता से 
पहचाना जाता हे । स्वप्न मे चेत्र, मेत्र, धरा, जल, आकाशादि भूतो भौर प्राणियों 
का अस्तित्व रहता है । यह्‌ इसकी प्रामाणिकता का स्वरूप ह । अतः हम यह्‌ 
कह सकते हँ कि वेद्य छाया का अवभासन करने वारी भूताभिधान के माध्यम 
से मानप्रघाना जो अवस्था है- वही स्वप्न है । 


इसकी चौथो विशेषता यह है कि यह वेकल्पिक पथ में ही ज्ञेय होती 
है । भेदावभास विकत्प ओर अविकल्प दोनों मे स्वाभाविक है; पर स्वप्न केवल 
वैकल्पिक पथ पर हौ भासित होते है । 


स्वप्न के भेदो का आकलन भी विद्वान्‌ लोग करते हैँ । जसे स्वप्नजाग्रत्‌, 
स्वप्नस्वप्न आदि । यह चार विदोषताओं वारी स्वप्न वस्था ही मुख्य अवस्था 
है । शिवसूत्र ( १।९) मे कहा गया है कि, 

“स्वप्न विकल्प ही हँ या विकल्प ही स्वप्न ।'' 

यह्‌ सूत्र साधना से सम्बन्ध रखता है । वास्तव मे संसार ही विकल्पमय 
है । चेत्र-मेत्र-मूततत्त्वमय है । साधक जब सोने के लिए बिस्तर पर जाता है, 
उसी समय से वह्‌ मभ्यास करे किं यह बिस्तर, यह्‌ कक्ष, ये दीप, यह्‌ शरोर, 
ये मन ओर इन्द्रियां सभीस्वप्नदहीतोहैँ। यह्‌ जाग्रत्‌ में विकल्पों के सोचने 
कामागं है। यह्‌ याद रखनेकी बात है; जाग्रत्‌ मे स्वप्न नहीं होते पर 
दुःख तो यह दै कि हम दिवास्वप्न मे ही मूच्छित पडे हैँ । हमारी जागृति भी 
मूर्च्छा बनकर रह्‌ गयो है । इसे गहराई से सोचना है । यात्रा बड़ी लम्बी है। 
हमं जागृति की मंजिल से तुर्यातीत तक पहुंचना है ॥ २४७ ॥ 
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ननु लोके सवस्य स्वापावसरे स्वानुभवसाक्षिकमविकल्पकवृत्त्येव 
-तत्तदर्थानुभवो भवेदिति किमेतदित्याशद्कुयाह 

वेकल्पिकपथारूढवेद्यसाम्यावभासनात्‌ ॥ २४८॥। 

लोकरूढोऽप्यसो स्वप्नः साम्यं चाबाह्यरूपता । 

लोकेऽपि ह्यसाधारण्यादिना वेकल्पिकार्थसमानमेवावभासमघिक्ृत्य 
स्वप्नावस्था प्ररोहुमुपगतेति नेदमपूरवं किचिदुक्तं "तच्च वैकल्पिके पथि ज्ञेयम्‌! 
इति । ननु विकल्पस्वप्नयोरर्थावभासे कुतस्त्यमेवं साम्यमित्याशङ्कयोक्तं "साम्यं 


चाबाह्यरूपता' इति । चो हेतौ । अबाह्यरूपत्वादेव चात्रासाधारण्यादि 
भवेदिति भावः ॥ २४८ ॥ 





शिष्य पूछता है कि गुरुदेव ! सोते तो सभीरहैँ। सोने के समय जोभी 

{चटित होता है, उसमे अपना अनुभव हौ साक्षो है कि हम जो कु देखते है, वह्‌ 

अविकल्प वुत्ति से देखते हँ मौर अविकल्प वृत्ति से हौ उस अथं का अनुभव 
करते हैँ । यह्‌ वेकल्पिको स्थिति क्या है ? इसका उत्तरदे रहे हैँकि, 


वैकल्पिक पथ पर आरूढ व्यक्ति के जितने भो स्वाप्निक वेद्य है ओर 
उनका जेसा अवभास उमे होता है, वेसा ही अवभास लोकप्रचलित जाग्र- 
ह्स्वप्न मे साधक को होताहै। यह्‌ अवभास को समानता है। यह्‌ साम्य 
अबाह्यखूपता पर ही आधारित है । इस समानता को समञ्चना है । एक व्यक्ति 
है । विकल्प में उसका प्रवेश हो गया । विकल्प स्वप्न को हौ कहते हँ । स्वप्न 
मे वह राजा हो गया । वहाँ राजसुख का वही लोकोत्तर लौकिक भोग वह्‌ 
भोग रहा था, जेसा राजा भोगता है । 'जागने पर वह सुख बिखर गया । जेसे 
भर्तृहरि को वे राग्यरूपी ( बोधशूपो ) होश होने पर सारा राजसुख टठोकर 
मारने की व्यथं वस्तु बन गया । यहां जिसे हम बाह्य अथं मान रहे है--यह्‌ 
हमारी मान्यता असत्‌ पर आधारित है । यह्‌ आन्तर शेव-शाक्त उल्लास मात्र 
है । स्वप्न मे चत्र-मेत्र भी आन्तर उल्लास ओर सचमुच दख पड़ने वाले चेत्र 
मैत्र भी सूक्ष्मत्वं के साकार संयोजन मत्र है-सारा का सारा प्रपञ्च 
अबाह्य रै भौर अबाह्यरूपता का भावभासिक साम्य उभयत्र उल्लसित 
दै ॥ २४८ ॥ 
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एवं वेकल्पिकार्थत्वेऽप्यत्र स्पष्टास्पष्टतया द्वे विध्यं विभजति 
उत्प्रक्षास्वप्नसंकल्पस्म्‌त्युन्मादादिद्‌ष््टिषु ।॥२४६॥ 
विस्पष्टं यद्रेद्यजातं जाग्रन्मुख्यतयेव तत्‌ । 
एतच्चात्र मयादिविषयत्वेन वाच्यम्‌ । यदुक्तम्‌ 


“भावनाबलतः स्पष्टं भयादाविव भासते । 
यज्ज्ञानमविसंवादि तत्प्रव्यक्षमकल्पकम्‌ ॥' इति । 


गाढत्रासानुरागादिना हि पुरस्फुरद्रपमेवाततायिनायिकादि । भाया- 
दिदयुक्तं विष्टं वे्यजातमिति । आदिशग्दालकामश्ोकादि । तदुक्तम्‌ 





अथं वेकत्पिक ष्पमे तोस्वप्नहो है; पर इसमें भो अस्पष्टता ओर 
स्पष्टता का अन्तर देखने में आता है । वहो कह रहै हैँ करि, 


उतत्रक्षा, स्वप्न, संकल्प, स्मृति ओर उन्माद, इन दृष्टियो से हम समस्त 
वे्यवगं को देष । बड़ा अन्तर पड़ जाता दै । सारा वेद्य एकदम स्पष्ट हो दोख 
रहा दै । यह एक स्वप्न ही है; किन्तु इसे जव वैकल्पिक रूपमे देवा गया तो 
यह दृष्टि स्वप्नदृषटि होतो दै । लोकदष्टि मेँ सारे पदाथं साकार स्पष्ट जागृति 
भ दोख पडते हैँ । बोधदुष्टि से यहो साकारता शुन्यवत्‌ दीख पडती ह । 

अतः अथंसम्बन्धो दुष्ट बहुत विचारणोय है । भावना मेँ यदि भयकी 
प्रधानता हा जाय, उस विलक्षणता के विषय मे आगम कटूता है कि, 


“भय भादि के अवसरों पर भावनाकेवल से हो एसा सन्देहरहित 
दुर्य दिखल[ई पडने लग जाता है, जिषे हेम अविकल प्रत्यक्ष सत्य साकार 
शूप मानने लगते हैँ ।'' 


डर जने पर सामने ही भूत ओर चुडेलों का साकार खूप दिखलाई पडने 
ल्ग जाता है। अनुरागाधिक्यमें नायिका का खूप भौर उसकी आवाज 
सराफ-साफ इन्द्रियगोचर हो जाती है । यह्‌ सब भावना का ही चमत्कार है । 


कामओर शोकाधिक्य मे मो भावना को जमभ्यता अपना प्रभाव छोडतो 
दै । कहा गया हैकि, 
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"कामज्ञोकभयोन्मादचौरस्वप्नाद्यपप्टताः । 
अभूतानपि पदयन्ति = पुरतोऽवस्थितानिव ॥\' इति । 


मुख्यतयेति स्वषटत्वस्यासाधारणजाग्रल्लक्षगत्वात्‌, तेनाथंस्य वेकल्पि- 
कत्वात्स्वप्नत्वं, स्पष्टत्वाच्च जाग्र्वमिति स्वप्नजागरेयमिल्युक्तं स्यात्‌ ॥ २४९ ॥ 


एवं स्वप्नजागरां निरूप्य स्वप्नस्वप्नमपि निरूपयति 
यत्तु तत्राप्यविस्पष्टं स्पष्टाधिष्ठात्‌ भासते ।\२५०॥ 


विकल्पान्तरगं वेद्यं तत्स्वप्नपदमुच्यते । 


“काम, लोक, भय, उन्माद, चयं गौर स्वप्न आदि से उपद्रवग्रस्त लोग 
अनस्तित्व के बावजूद विलक्षण विविध रूप-परतयक्ष के समान अपने सामने खडे 
से दख पडते है'' । 

इन अवस्थामों मे साफ-साफ एेसा दोख पडता है । यहो स्थिति स्वप्न- 
जागरा दशा है । बोध मे आने पर वास्तविक जागृति में यह सारा स्वप्न दट 
जाता है ॥ २५९ ॥ 

इसके अतिरिक्त स्वप्न-स्वप्न कौ भी एक स्थिति होतो है । वही कहं 
रहे है कि, 

उन उ्मरेक्षा आदि स्थितियों मे भो जो वेद्यवगं--१. स्पष्टाधिष्ठातु खूप, 
२. विकल्पान्तर मे अनुगत सख्प ओर अतएव अविस्पष्ट रूपसे हौ भासित 
होति रै, वे स्वप्न पद-प्द पर खरे उतरते हं । वास्तव मे वह स्वप्न हँ । 

वेद्यवगं की यहाँ तीन विशेषतायें दी गयीं: 

१--उ्त्रक्षा आदि म तो विस्पष्ट रूप से भासित होने की चर्चा आई 
है, पर वहीं जब वेद्यवगं अविस्पष्ट हो, 

२--संकल्प आदि ज्ञान मे अन्तस्तादात्म्य भाव से भासित वेद्य अधिष्ठातृ 
रूप है । वही बाह्यवे्य का वेदक होता है । यहाँ स्पष्टाधिष्ठातु-मासन को बात 
कटी जा रही है । यां स्पष्ट कहने का तात्पयं जाग्रत्‌ दशा मे समान भावस 
वेदक का रहना दै, एेसा होने पर भो यहां वह्‌ स्पष्टता नहीं है, वरन्‌ 
अविस्पष्टता ही दै। 
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अपिभिन्नक्रमः । तेन जाग्रदविशिष्टाधिष्ठात्रपि विकल्पान्तरगमविस्पष्टं 
वेद्यजातं पुनस्तत्रोस्रक्षादौ यद्धासते तास्वप्नपदमुच्यते स्वप्नस्वप्नरूपत्वा- 
न्मुख्यः स्वप्न इत्यथः ।।२५०॥ 

नन्वत्रा्थ॑स्य स्पष्टास्पष्टत्वाभ्यां जाग्रत्स्वप्नविभाग उक्तस्तच्च स्पष्टा- 
स्पष्टत्वं संनिकषंविप्रकषभ्यामपि देवकुलादौ दृष्टमिति कथं तावतैवेत-दवेदि- 
व्याश ङ्याह्‌ 


तदेव तस्य वेत्त्येव स्वयमेव ह्यबाह्यताम्‌ । २५१॥ 





तोसरो विशेषता वेद्य को विकल्पक अनृगामिता है, जो विकल्पा- 
न्तर के सादृश्य आदिके कारण एके दूसरे रूपमे भी चली जाती है। जेसे 
स्वगं से उतरते नारद शरीर की तेजपुंज सूर्यं चन्द्ररूप से प्रतिभासित होने 
की विकल्पान्तर्गत समानता । तीनों अवस्थार्ये वेद्य की अविस्पष्ट भासन दार्ये 
है। इन्हीं के आधार पर इन्हं मुख्य स्वप्नावस्था कहते ह, यही स्वप्न-स्वप्न 
अवस्था है । यह मुख्य स्वप्नावस्था है ॥ २५० ॥ 


अथं ( मेय वस्तु ) कभी स्पष्ट ओर कभी अस्पष्ट अनुभूत होते हैं । 
फलतः जाग्रत्स्वप्न विभाग का प्रकल्पन होता है । यह्‌ स्पष्टता ओर अस्पष्टता 
संनिकषं ओर विप्रकषं द्वारा भी सम्भव दहै । यहां संनिकर्षं ओर विप्रकषं के 
आश्रयके रूपमे देवकुलं आदि का उल्लेख है । देवकूल शब्द आज अप्रचलित 
है । इसके अथं मन्दिर, देववर्ग, 'देव' उपाधि से विभूषित राजन्य भौर विप्रवगं, 
भोगयोनि के प्रतीक पिशाच, राक्षस, भूतप्रेत आदि होते हैँ। इन सब में 
संनिकर्षं भौर विप्रकर्ष दृष्ट्यां से भी मेद की स्थिति प्रतीत होती है। एेसो 
दशा मे केवल स्पष्टता ओर अस्पष्टता ये दोनों हो भेद के आधार क्यों माने 
गये हैँ ? इस विषय में कह्‌ रहे हैँ कि, 


उस समय इस विषय की अबाह्यता को प्रमाता स्वयं ही जान लेता है । 
जिस समय उत्प्रेक्षा आदि में विकल्पान्तरः-स्पर्शी अविस्पष्ट वेद्यवर्गं भासित होता 
है, उस समय प्रमाता निर्णायक स्थिति में नहीं रहता, वरन्‌ एक तरह की 
ऊहापोहरहित वहु अवस्था होती है, जहाँ विचा रात्मक तकं नहीं रहते । 
श्रीत०-१३ 
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तदैवेति निविचारमित्यथंः। तस्येत्युस्रक्षाविषयस्याथंस्य । स्वयमेवेति 
न तु तैमिरिकादिद्विचन्द्रादिवदाप्तवचनात्‌ ॥ २५१ ॥ 

ननु अबाह्यता नाम किमुच्यते--इत्याश द्याह 

प्रमात्रन्तरसाधारभावहान्यस्थिरात्मते । 

बाह्यतवे ह्यथंस्य सर्वप्रमातसाधारण्यं स्थिरत्वं च भरवेदति भावः ॥ 

नन्वत्र स्वप्नजागराद्येव भेदतया किमस्ति उतान्यदपि--इत्याश द्याह 





कोई अथं उतरक्षा का विषय हुमा । उसके पहले कौ ओर उपप्रक्षाविषय 
होने की दोनों अवस्थाओं के बीच की स्थिति विषय को अवाह्यता की स्थिति 
होती है । लोक में तैमिरिक को कुछ का कु दिखाई पडता है । मोतियाविन्द 
वाले को दो चाँद दीख पडते हं । इन रूण अनुभूतियों की समानता यहां नहीं 
होती । स्वयं अनुभूत अर्थो मे आप्तवचन कौ आवश्यकता नहीं होती । इस- 
लिए उक्त स्पष्टता ओर अस्पष्टता वाले भेद हौ उपयुक्त है । सन्तिकषं-विप्रकर्षा- 
व्मक नहीं ॥ २५१ ॥ 


कारिका २५१ मे आये अबाह्यता शाब्द का स्पष्टोकरण कर रहे ह- 
प्रमात्रन्तर साधार भाव की हानि ओर अस्थिरात्मता हौ अबाह्यता दै। 
न +बाह्यता से नजसमास से निष्पन्न शब्द के सन्दर्भ म दो स्थितियां आतो 
है । पहली उदुमविष्यद्‌ दशा होती है, जिसमें वस्तु उन्मिषित नहो रहती । 
उसके आकार के न रहने से वह्‌ प्रमाता-ग्राह्य नहीं होती किन्तु उसमें निमिति के 
पूर्वरूप का स्पन्दन होता दै, स्थिरता नहीं होती । अभी उसका बाह्यरूपही 
अनिर्धारित रहता है । यदौ अवाह्यता है । बाह्य दशा में अर्थं सवंप्रमातु- 
साधारण्य संवलित होता है। साथ ही साथ उसमें स्थिरात्मकता भो आ 
जातो रै । 


इसमें स्वप्न-जागरा आदि भेदों के अतिरिक्त अन्य भेद मो सम्भवरहे। 
कारिका कहती है कि पहले वणित मेय भादि के आधार पर्‌ चातुविध्य का 
विधान शास्त्र करते है। वे है--गतागत, सुविक्षिप्त, संगत ओर सुसमाहित । 
इनके ये नाम अन्वथं संज्ञावाले हँ । इनका क्रमिक विदलेषण इस प्रकार किया 
जा सकता है :- 
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तत्रापि चातुविष्यं तत्‌ प्राण्दिशोव प्रकल्पयेत्‌ ॥।२५२॥ 

गतागतं सुविक्षिप्तं संगतं सुसमाहितम्‌ । 

न केवलं जागरायामेव चातुविध्यमस्ति यावत्स्वप्नेऽपीत्यपिशब्दार्थः । 
प्राण्दिशोवेति मेयादिगतत्वेन स्वप्नस्वप्नादिगतस्वेन च । तदेवाह-गतागत- 
मित्यादि । एते च क्रमेण षट्त्रिशदज्ुलप्राणचारोपजायमानगमागमसंबन्धाद्‌ 


दु रतरदेशकालोर्लिख्यमानपदाथंसंस्प्ात्‌ संकल्पनेकवृत्तिमनोमाव्रसंसर्गाद्‌ 
वेकल्पिकार्थेकतानत्वाच्चेच्येवमन्व्थंनामाइ्चत्वारो भेदाः । तदुक्तम्‌ 


गतागत -- 

प्राणापानवाह्‌ ७२ अंगु का होता है । उसमे प्राणचार ३६ अंगुल का 
ओर अपानचार मो ३६९ अंगुलका ही होता है। इसमे श्वास चक्र का आना- 
जाना आजोवन लगा रहता है । इस चार-करम में कोई अनिर्वचनीय लोकोत्तर 
सम्पकं वस्तु जगत्‌ से होतादहै। इसे गतागत कहते ह । स्वप्न में स्वासचार 
का अनोखा स्पन्दन अनुभवनीय है । 
सुविक्लिप्त- 

पदाथं को निमिति में देश-काल का महाप्रभाव भी कारण बनताद। 
इसके मूर मे प्रकृति होतो है । निमिति के परमाणुभों के परायोजन में एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर विक्षेप स्वप्नवत्‌ सृष्टि की प्रक्रियाका्ंगदै। इसीसेदेश्च 
बनते हँ मोर उनके आकलनमें कालका समावेश हो जाताहै। इन सवका 
संस्पशं पदाथं मे रहता हो है । विक्षेप के आधार पर देश-कालजन्य दूरियों को 
दृष्टि से यह्‌ अन्वर्थं नाम रखा गया है । ये सारो बाते स्वप्न में सम्भव दहैं। 
संगत-- ४ 
मन संकल्प-विकल्पात्मक होता ही है । स्वप्नगत संकल्पो के असोमित 
परिवेश मे मन का संसगं अस्यन्त स्वाभाविक है। संसर्गं मे आनेके कारण 
इसकी संगत संज्ञा भी सार्थक टै। 


सुसमाहित - 
मनसे संगत होने के बाद यह मवस्था आती है । वस्तु मात्र ही विकल्प 
का प्रतीक होता है। वस्तुसे एकतानता हो जाने की अवस्थामें वस्तु ओर 
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गतागतं सुविक्षिप्तं संगतं सुसमाहितम्‌ ।)' (मा० वि० २।४४) 
इति ॥ २५२ ॥ 
स्वप्नेऽपि जागरावत्त्रिधेव संज्ञामेदोऽस्तीत्याह 


अत्रापि पू्ववन्नाम लौकिकं स्वप्न इत्यदः ।२५३॥ 








प्रमाता की समाहितता स्वाभाविक होतो है । इसी आधार पर इसे सुसमाहित 
कहते है । श्रीपृवंशास्ोपनामक मालिनी-विजयोत्तरतन्त्र ( २।३७ ) -- 

“स्वप्न दो तरह्‌ के--१. पदस्थ ओर २. व्यापि -होते हँ ।'"से उपक्रान्त 
कर उसी अधिकार के ४४्वें इलोक मे लिखते हैँ कि, 

“पदस्थ भी चार प्रकारके होते है। वे इसक्रमसेर्है--१. गतागत, 
२. सुविक्षिप्त, ३. संगत ओर ४. सुसमाहित” । 

मेयादि क्रम भौर स्वप्नस्वप्नादि दृष्टयों से विचार करते समय अवृद्ध, 
बुद्ध आदि जाग्रत्‌ दशाओं तथा जाग्रत्‌-स्वप्न आदि का सन्दभं हमेशा ध्यान में 
रहना चाहिये । इन भूमिकाओं को समञ्च लेने पर साधक को साधना मे 
परिष्कार आने लगता है ॥२५२॥ 

मालिनीविजयोत्त रतन्त्र के अनुसार योग के पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थः 
स्वातमस्थ ओर सर्वातीतं भेद होते हँ । ये सभी अधिष्ठेयह। इन्हींभेदों को 
पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ, तुयं ओर तुर्यातीत खूप में भी दर्लाया गया है। 
महा माहेश्वर शास्त्रकार ने श्रीतन्त्रारोक मे इस प्रकरण को कारिका २३९ से 


प्रारम्भ किया है । इन्दं जानकर ही इन साधना के सोपानों को पार कियाजा 
सकता है, उन कारिकओों मे इसका स्पष्टीकरण किया गया है । 


मालिनीविजय तं ° ( २३७) के अनुसार स्वप्न को १. पदस्थ ओर 
२, व्याप्ति ये दो संजञाये होती है । इस कारिका मेँ स्वप्न मे जागरा को तरह्‌ 
तीन भेद स्वोकार क्रिये गये है । कारिका २४६ में लोक, योग ओर प्रसंख्यान 
ये तोन मेद कटे गये है । का० २४८ मेँ लोकरिक स्वप्न की चर्चा है । यहां इस 
कारिका मे लौकिक स्वप्न के भी तीन ही भेद होते यही कह रहे हँ :- 





= २५४] दशमर्मा्भिकम्‌ १९७ 
बाह्याभिमतभावानां स्वापो ह्यग्रहणं मतम्‌ । 
सर्वाध्वनः पदं प्राणः संकल्पोऽवगमात्मकः ।\ २५४ 


पदं च तत्समापत्ति पदस्थं योगिनो विदुः । 
लोकेऽपि स्वप्नरब्दस्यात्र प्रवृत्तौ कि निमित्तमित्याशङ्कयोक्तं बाह्या- 
भिमतभावानां स्वापो ह्यग्रहणमिति । सर्वाध्वनः पदमिति स्थानं यथा चैतत्तथा 





अत्र शाब्द स्वप्न के सन्दभं को अभिव्यक्त कर रहाहै। स्वप्नमेभमो 
परव॑वत्‌ तोन भेदही होते दहैँं। तथ्य यहहै करि साघनाकेक्ेत्र में एक विह्ेष 
अवस्था के किए स्वप्न शब्द का प्रयोग करतेरह। लोकमें भी स्वप्न शब्द का 
प्रयोग होता है । लोक-प्रचलिति स्वप्न का अथं होता है--बाह्य रूप से स्वीकृत 
भावों का अग्रहण । 


इस प्रसद्ध को अध्वा, प्राण, संकल्प ओर पद शब्दों की नैरुक्त प्रक्रिया 
से व्याख्यायित करने की आवश्यकता का अनुभव करते हूए शास्त्रकार कहते हँ 
कि सभी अध्वावगं का पद प्राण होता दै। किसी वस्तु का हुम संकल्प करते ह । 
उस समय यह्‌ अनुभूत होता दै कि उस पदार्थं का अवगम होता है । अवगमात्मक 
संकल्प होता दै, यह एक प्रकार से संकल्प की परिभाषा होदहै। प्राण 
ओर संकल्प की समापत्ति का नामहीपदहै। प्राण, संकल्पभौर पद की 
परिभाषाओं के इस आयाम को योगिवगं "पदस्थ शब्द के माध्यम से 
जानता दै । 


कारिका २२८ मँ पाँच पदों का प्रसङ्कं आया है । उनमे-अर्थात्‌ पाचों मे- 
पदत्व को व्याप्ति होती दै। इस तरह यह स्पष्ट प्रतीत होता है । इन पदों 
को स्थिति प्राप्त करने वाले योगी प्राण ओर संकल्प दोनों की एकात्मता प्राप्त 
कर ही पदस्थ हो सकते हैँ । 


यहाँ इतनी बाते कहौ गयी ह 

१. बाह्य विषयों का अग्रहण स्वाप या स्वप्न कहलाता है । अर्थात्‌ 
जाग्रत्‌ में हौ बाह्य विषयों का ग्रहण होता दै । स्वप्न मँ संकल्पात्मक वस्तुओं 
का अवगम होतादहै। 











१९८ श्रोतन्तालोकः [ इछो° २५५ 


षष्ठाह्भिक एव निर्णीतम्‌ । पद्यते ज्ञायतेऽनेन सर्वमित्यवगमात्मकत्वात्संकल्पोऽपि 
पदं तदेकातम्यमेव च॒ तत्स्थत्वमुच्यते--इत्युक्तं तत्समापत्ति पदस्थमिति ! 
तेन प्राणेकात्म्यं संकल्पैकात्म्यं चेत्यथं:। "योगिनः इत्यनेनास्याः संज्ञाया 
योगिविषयत्वमुक्तम्‌ ॥२५४।। 

एवं ज्ञामिविषयत्वेनापि संज्ञान्तरं योजयति 

वेद्यसत्तां बहिभूतामनपेक्ष्येव सवतः ॥२५५॥ 


वेदे स्वातन्त्यभाग्‌ ज्ञानं स्वप्नं व्यापितया भजेत्‌ । 





२. पद धातु गति अथं मे प्रयुक्त होता है । गति गमन, प्राप्ति, मोक्ष 
भौरज्ञानकोभी कहते हं । यहां पद शब्द का ज्ञान अथं हौ अपेक्षित है। 
इसका विग्रह वाक्य बनता है--'पद्यते ज्ञायते अनेन इति पदम्‌' । इस दुष्टि 
से अवगमार्मक संकल्प भी "पद" हौ जाता ह। इसमे प्राणेकात्म्य ओर 
संकत्पेकात्म्य की स्थिति स्वाभाविक होती है । 


३. साधना के उच्चस्तर पर इनकी समापत्ति हो जाने के कारण पाँचों 
पदों मे योगी लोग जो स्वयं उच्च साधकं होते है, पदों मे अवस्थित हो जाते 
है । इसी अवस्था को पदस्थ अवस्था कहते हैँ ॥ २५३-२५४॥ 


पदस्थ के विभिन्न स्तरोंका यह एक चित्र है । इसमे यह्‌ ध्यान देना है 
कि, जब बाह्य विषयों का अग्रहण होता है, वहां परतन्त्रता ही व्याप्त रहतो है । 
सोनेमेयास्वप्नमें स्वाभाविक रूपसे अग्रहण होताही दै; किन्तु एक एसा 
भीस्तरटै, जहाँ वेद्य की बाह्य सत्ताका अग्रहणदहै। वही यहां व्यक्त कर 
१४९ 

वेद्य सत्ता सामान्य रूपसे लोकदुष्टि के अनुसार बाह्य रूप से भभि- 
ग्यक्त रहती है । इसे सभी ग्रहण करते ह । इसके मतिरिक्त दूसरी स्थिति भी दै ¦ 
ध्यान देने पर यह ज्ञात होता है कि बहिर्भृत वेद्य सत्ता की अपेक्षा न करते हुए 
सवत्र स्वात्ममात्रोल्लासात्मक ' महाभाव की अनुभूति से भरा हा सिद्ध साधकः 
स्वातन्त्रयपू्वंक वेद्य सत्ता का संज्ञान करता है । 


इलो° २५६-२५७ | दराममाद्भिकम्‌ १९९ 


इह खल्‌ बहोरूपतात्मपारतन्त्यमपहाय सर्वतः स्वात्ममात्रोट्लिखित एवार्थे 
स्वतन्त्रं संयोजनवियोजनकारि वैकल्पिकं ज्ञानमेव स्वप्नं ज्ञानिषु व्याप्तितया 
भजेत्तथा व्यवहुरेदित्यथंः ॥ २५५ । 


जागरायां च यथा प्रमेयस्य प्राधान्यं तथेहापि प्रमाणस्येत्याह्‌ 
मानभूमिरिय मुख्या स्वप्नो ह्यामंनात्मकः । २५६॥। 


मानप्राधान्ये हेतुः स्वप्नो ह्या मर्शनाहमकः' इति । “आमरंनात्मक' 
इति मानसावसायरूपत्वाल्निडचयात्मक इत्यथः ।। २५६॥। 


वेद्यच्छायोऽवभासो हि मेयेऽधिष्ठानमृच्यते । 
यत्वधिष्ठातभूतादेः पवोक्तिस्य  वयुष्रवम्‌ ।।२५७॥ 


दसं प्रकार का ज्ञान, जो बाहर-भीतर अनुभव मे एक-सा हो (तथान 
भी हो) यह बाह्य सत्ता की दृष्टि से स्वप्न जैसा हो है । उसको विमर्शात्मक 
व्यापि को व्यवहारिकता की दुष्टि से देखना चाहिये । ऊपर प्राणेकात्म्य मौर 
संकल्यैकातम्य कौ उच्चस्तरीय स्थिति म साधक इस प्रकार को अनुभूतिमें 
रहता है । वहां वह॒ स्वतन्त्र रहता दै । पदां का वैकल्पिक दर्शन उसे होता 
है। कभी वह बाह्यवेद्य सत्ता में अपने विमं को समायोजित करतार 
ओर कभी वियोजित कर भी निदिध्यस्त हो जाता है। यह ज्ञानी स्तर 
की स्वाप्निकता का चित्रहै। ज्ञानी का यह ज्ञान भी स्वप्न कह जाने योग्य 
ही है \¦ २५५ ॥ 


जागरा में जसे प्रमेय की प्रधानता होतो दै, उसो तरह यहां प्रमाण का 
प्राधान्य होता रै । यही कह रहे है 

चकि यहां का यह ज्ञान-स्वप्न आमर्ात्मङ हाता दै । इसलिये यह्‌ 
स्तरोय स्वप्नभूमि मानभूमि मानी जाता दै। आमं मानसव्यापारात्मक एवं 
अवसायात्पक (निर्चयात्मक) होता है । अतः यह ज्ञानस्वप्न मानभूमिस्तरोय हौ 
माना जाना चाहिये ॥ २५६ ॥ 

वेद्य को छाया का अवभास प्राणादि ओर संकल्पादि कं संस्पशं के कारण 
चेतनायमान हो जाता दै । यह्‌ मेय मे अधिष्ठान है-यह मानना आवर्यकं है । 








२०० श्रोतन्त्रालोकः [ शलो २५८ 


बोजं विश्वस्य तत्तृष्णोभूतं सौषुप्तमुच्यते । 


नन्वधिष्टितिक्रियाकरणं स्वप्नः --इत्युक्तं यत्कथमामरशं नात्मकत्वमिहा- 
स्योक्तमित्याशङ्कुयाह 


अनुभूतौ विकल्पे च योऽसौ द्रष्टा स॒ एव हि ॥२५८॥ 

न॒ भावग्रहणं तेन सुष्टु सुप्तत्वमुच्यते । 

य एव जागरायां स्वप्ने च प्रमातोक्तः स एव सौपुप्तेऽपोति, प्रमिणोतौति 
प्रमाता प्रमातुत्वादेवावश्यं मेयमानादिक्षोभेन भवितव्यमिति कथमुक्तं 


इसमे अधिष्ठातु भाव प्रमात्रंश को अनुभूति से सम्बद्ध है । यह्‌ स्पष्ट टै 
कि यहां कोई प्रमितिकर्ता है । प्रमिति करते समय बुद्धि का व्यवसाय होता है, 
यह्‌ ध्रुव सत्य दै । 


इससे भी ऊँचो अवस्था दै, जहां प्रमा भो शान्त हो जातो है। उस 
अवस्था को तूष्णींभूत अवस्था की संज्ञा दो गयो । इसका दृष्टान्त बज है 1 
बीज वृक्ष की सम्भावनाका सोया हुआ प्रतोकर है। तूष्णींभूत अवस्था को 
साम्यावस्था की तरह नहीं कह सकते । साम्यावस्था त्रिगुणात्म का प्रकल्पन है; 
पर वोज मे नहीं । बीज विव के उल्लास का प्रशान्त गिवल्व दहै । एेसौ अवस्था 
को सौषुप्त' संज्ञा से विभूषित किया गया दै ॥ २५७ ॥ 





बीच में एक वात पृच्नी बाकी रह्‌ गयी थो । कारिका २५६ मेँ स्वप्न को 
आमशानात्मक कहा गया है । पहले कहा गया द किं स्वप्न मधिष्ठिति क्रिया 
काकरण होता दै । यहां स्वप्न को आमशंनात्मक कहा गया है । एसा क्यों ? 
इसी का समाधान कर रहे है- 


यहाँ दरष्टा के स्वूप पर विचार करना चाहिये । प्रमाता अपनो अनुभूति 
के बर पर जागरा में भी वेद्य की बाह्यसत्ता का आनुभविक प्रत्यक्ष करता है । 
विकल्प अर्थात्‌ स्वप्न मेँ भी वह बाह्यवत्‌ अनुदशंन करता है । द्रष्टा वही रहता 
है । न वहू भावरूप प्रमेय होता है ओर न ग्रहणसूप प्रमाण हौ होता है । जव 
दरष्टा भाव मे आतमस्थ होता है, उष दशा को सोषुप्त कहना हौ उचित है । 








इलो० २५९. } दशमर्मा्हिकम्‌ २०१ 


तूष्णी भूतमित्याशङ्वयाह--"स एव हि न भावग्रहणम्‌ इति । न हि प्रमातैव मावः 
प्रमेयं, ग्रहणं वा प्रमाणं, तथात्वे हि चतुष्टवमेवेतन्न स्यादिति समग्र एव 
ग्यवहारः समुत्सोदेत्‌, अतश्च मेयमानादिक्षोभमन्तरेण प्रमातापि स्वात्ममात्र- 
विश्रान्तो भवेद्येनेयमवस्था सर्वत्र सुष्टु सुप्तमिस्युद्घोष्यते ।२५८॥ 


ननु यद्येवं तहि कथमन्त.करणधर्मो गाढनिद्रापि लोकेषु सुषुप्तमिव्युच्पत 
इत्याश द्याह 


तत्साम्याल्लोकिकीं निद्रां सुषुप्तं मन्वते बुधाः २५९ 
बोजभावोऽथाग्रहणं साम्यं तुष्णीस्वभावता । 





प्रमाता सुषुप्ति, स्वप्न जौर जागृति तीनों अवस्थाओं मेँ एक ही रहता 
दै । उसको परिभाषा है--प्रमिणोति इति प्रमाता । इस विग्रह के अनुसार उसमें 
मेय ओर मान आदिकी ्षुमितावस्याओं का स्पन्दन रहता है । तुष्णोभाव 
शब्द से उक्तका विरोध प्रतीत हो रहाद्वै। पर यह्‌ विरोध इसलिये टूट जाता 
है कि उक्त स्पन्दनों के अतिरिक्त वह्‌ स्वात्मविश्वान्तभो तो होतादहोहै। 
उस अवस्था मे भाव ग्रहण नहीं होता है । अतः यह सुष्टु सुषुप्ति अवस्था ही 
है, इसमे सन्देह नहीं ॥ २५८॥ 

सुषुप्ति क इस परिभाषा के प्ररिग्रेक्षय मेँ यह्‌ पृचछछना स्वामाविक हो दै 
करि अन्तःकरण की धमंरूपा गाढनिद्रा को भी लोक में सृषुपि क्यों कते ठ ? 
इस सम्बन्ध मे अपने विचार प्रस्तुत कर रहे है- 


लोक मे जिस गाढो नोँद को सुषुपि कहते ह, वस्तुतः उसो सुपि के 
साम्यकेकारण ही उते यह संज्ञ प्रदान करते हैँ । साम्य को स्पष्ट करते हए 
कह रहे हँ कि तुष्णींस्वभावता ही यहाँ साम्य मानी जातौ है। सुषपि में 
चुप्पो का कारण बोजमाव' होता है। बोजभाव मे वृक्षभाव का अर्थात्‌ 
बाह्य का ग्रहण नहीं होता । 

यहाँ तीन शब्दों पर विशेष बल दिया गया है--. साम्य, २. बोजभाव 
ओर ३. अग्रहण । तोनों को इस तरह समज्ञा जा सकता है- 
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क्रि नाम च तत्साम्यमित्याशङ्कूयोक्तं तूष्णींस्वभावतेति तुष्णींस्वमावेऽपि 
क्रि निमित्तमित्या्याह “बोजभाव' इति संभाष्यमानभाविकायंसंबन्धात्‌, 
अग्रहणमिति च बाह्यविषयासंवेदनात्‌ ॥ २५९ ॥ 


१. साम्य- 

साम्य में उपमा, आरोप ओर उत्प्रेक्षा सवको अवकाश मिक्ता है । 
आध्यात्मिक सुषुप्ति मे स्वात्ममात्र विश्रान्त रहन से बाह्य सत्ता का संवेदन 
नहीं होता । लोकिक गाढ नीद मे भी सव कुछ चुप-सा हो जाता है । इस मौन 
भाव को शास्त्रकार ने तूष्णीभाव को सज्ञादीहै। 


२. बोजभाव - 


पीपल का रहराता हुआ विशाल वृक्ष बीज से हौ उत्पन्न होता है। 
एक वृक मे अनन्त फल लगते ह । उन फलों के बीजों से अनन्त वृक्ष उत्पन्न हो 
सकते है । पर वोज कौ दशा मे जव पीपल विद्यमान रहता है, तो उस वृक्ष कै 
दशंन नहीं होते । यहो बीजभाव दा है । स्वात्मविश्नान्ति मे योगो बोज- 
भाव में रहता ह । अतः उसकी महान्‌ सम्भावनामों का आकलन सामान्य 
मनूष्य नहीं कर सक्ते । परमेश्वर भो जगत्‌ मेँ बीजभाव में है । अतः उसका 
द्शंन चार्वाक नहीं कर सकते । 


३. अग्रहण- 

तोसरा शब्द अग्रहण दै । ग्रहण हम तभी कसते है, जब बाह्यवेद्य 
सत्ता का उल्लास अपने सदाव-भव्य खूप में होता है । जब बाह्य विषय का 
संवेदन हौ नहीं होगा, तो उसके ग्रहण का प्रन हो नहीं उठ सकता । 

इस विदंषण के आधार पर हम यह्‌ कटं सकते हँ कि साम्य ही 
तुष्णीं भाव है । तुष्णींमाव का कारण 'वीजभाव' है ओर बीजभाव को दशा 
मे उसकी भविष्यत्‌ संभाव्यमानता का ग्रहण भी नहीं हो सकता । इसलिये 


लौकिकी गाद़निद्रा को सुषुप्ति कहने को प्रथा प्रचलित है । इसमे कोई दोष भीः 
नहीं माना जा सकता ॥ २५९ ॥ 
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इदमेव च जाग्रज्जाग्रदादिवन्मुख्यं सुषुप्तमित्याहं 

मुख्या मातृदज्ञा सेयं सुषुप्ताख्या निगद्यते ॥।२६०॥ 
अस्यापि प्राग्वदेव योगिज्ञानिविषयतया संज्ाद्रयमस्तोत्याह 
रूपकत्वाच्च रूपं तत्तादात्म्यं योगिनः पुनः । 

रूपस्थं तत्समापच्यौदासोन्यं रूपिणां विदुः ।॥२६१॥ 
प्रसंख्यानवतः कापि वेद्यसंकोचनात्र यत्‌ । 


नास्ति तेन महाव्याप्तिरियं तदनुसारतः ॥२६२॥ 
प्रमातुमात्रसारत्वाद्िर्वस्य रूपयति तत्तदथंजातं स्वात्मसा्तारेण 
रूपवत्करोतीति रूपं प्रमाता, तदेकात्म्यं नाम योगिषु रूपस्थं विदुस्तथा 


जेसे जाग्रत्‌ में भी जाग्रत्‌ भाव मुख्य जाग्रत्‌ होता है, उसी तरह मुख्य 
रूप से स्वात्ममात्र विश्वान्त होने पर मुख्य सुषुप्ति भी स्वाभाविक रूप से स्वीकार 
की जाती है । यही कह रहे है- 

यह्‌ मुख्या 'मातृदशा' कटी जाती है । प्रमाता स्वमें विश्रान्तकर 
गया है । वहु आनन्दविभोरता के महामौन का उत्सव मना रहा होता है। 
वहीं बीजभावना उल्लसित हो जाती है भौर अन्य अतिरिक्त का अग्रहण हो 
जाता है। 

कारिका २४६ को कलना के अनुसार यौगिकी ओर ज्ञानीयाये दो 

अवस्थाय यहाँ भी होतो ह । यौगिकी संज्ञाका नाम "्पस्थ'दहै। रूप कौ 
व्युत्पत्तिपरक परिभाषा दै--रूपकत्वाद्‌ रूपम्‌ । रूपस्य तादात्म्यं रूपस्थम्‌ । 
यह योगियों के लि हाथमे आंवले की तरह सरल है । 

खूप की समापत्ति पहली अवस्था है। रूपसे ओदासौन्य के भाव 
शूपवानों मे होने स्वाभाविक हैँ । प्रसंख्यानशोल ज्ञानियों कौ अनुभूति मे वेद्य 
संकोच के राहित्य के कारण श्रीपूर्वंशास्त्र के अनुसार यह्‌ महाव्याप्ति कि दशा 
ही मानी जाती है। सुषुप्ति की इस अनुभूतिपरक दला मे चाहे वह योगौ या 
ज्ञानवान्‌ हो, यहो अवस्थाय होती है, यह शास्त्र कहते हैँ । 


कारिकाके इस तास्पर्यर्थंमे रूप की परिभाषा पर विशेष ध्यान देना 
चाहिये । विश्व॒ की अनन्त-अनन्त वस्तुराशि मेँ आकार मौर रूप अनिवायं 
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व्यवहूरन्तीत्यथंः । नन्वेवं प्रमात्ैकात्म्ये योगिनां तुर्य॑सुषुप्तयोः को विशेषः, 
इत्याश ङ्याह--तत्समापत्या खूपिणामोदासोन्यमिति । अत्र हि प्रमातुरूप- 
समाप्या रूपिणां भावानामौदासीन्यमनुद्रेको न तु तुयंदशायामिव स्वतो 
विगलनं येनाविदोषः स्यात्‌ । तेनेति वेद्यसंको चनानास्तित्वेन हेतुनेत्यर्थः । 
“तदनुसारत' इति प्रसंख्यानवतोऽनुसु्येत्यथंः । तदुक्तम्‌ 
रूपस्थं तु महाव्पाप्तिः सुघुप्तस्पापि तद्दढयम्‌ ।' 
( मा० वि० २।३७ ) इति ॥२६२॥ 


खूपसे होति हैँ । खूप वह प्रमाता दै, जो समग्र पदां राशि को आत्मसात्‌ करता 
है। योगिवयं रोग इस रूप मात्र से तादात्म्य स्थापित करके । यह्‌ 
तादात्म्य रूपसे हो होता दै । इसल्मि एते योगियों को रूपस्थ कहते टँ । यही 
ूपकी समापत्ति मानी जाती है । 

यहां यह प्रन उठ खड़ा होता है कि यहां प्रमाता रूप “खूप' से तादात्म्य 
हो जाने पर तुयं बौर सुषुप्ति मे अन्तर हौ क्या रं जायेगा ? इसका 
उत्तर स्पष्ट है करि जब आपका तादात्म्य रूपमात महै, तो यह स्वामाविक 
हैकि रूपवद्‌ वस्तु उपेक्ित हो जायेगौ । यही उपेक्षारूप ओदासीन्य वहाँ 
चटित होता है ओर अनन्त भेदवाद को समाप्ति हो जाती है । यह ओौदासोन्य 
अनुदरेक खूप होता है । इसमे रूपवान्‌ अनन्त भावों का उद्रेक नहीं होतादहै। 
यह सुषुप्ति दशा की अनुभूति है । तुयं दशा इसमे भो महत्वपृणं द । उसमे तो 
सभी वेद्य मात्र के रूपवत्‌ सद्धाव का समापन ही हो जताहै। आचार्यं 
जयरथ इस दशा को 'विगलन' कहते हँ । बफं पिघल जाने पर उसके खूप का 
अस्तित्व ही समाप्त हो जाता ह । 

वेचारिक सूक्ष्मता की इस तनुता मे इस रहस्य का उद्घाटन अपने आप 
होता जाता है कि भावों के अनुदरेक की दशा मे रेकातम्य रूपमात्रमें हौ होता 
रहेगा । रूपवत्‌ का विगलन तो नहीं होगा । इसलिये वेद्य संकोच का नास्तित्व 
ही यहाँ रदेगा । शास्त्रकार के दाब्दं का चमत्कार है--वेद्यसंकोचना अत्र यत्‌ 
नास्ति" यह प्रयोग । इसलिये स्पष्ट दै कि इस दशा म रूपमात्र मे हो व्याप्ति 
होमी । सुषुप्ति की इस एेकात्म्य दशा को ही महाव्याप्ि कहते है । श्रोपूवं 
शास्त्र के द्वितीय अधिकार की ३७ वीं कारिका मेँ इसका सूतरात्मक उल्लेख 
किया गया है ॥ २६०-२६२ ॥ 
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अत्रापि पिण्डस्थादिवःदोदचातुरूप्यमस्तोत्याह्‌ 
उदासीनस्य तस्यापि वेद्यं येन चतुविधम्‌ । 
भूतादि तदुपाध्युत्यमत्र भेदचत्‌ष्टयम्‌ ॥२६३॥ 
उदितं विपुलं शान्तं सूप्रसन्नमथापरम्‌ । 
वेद्यादिक्षोभशून्यस्यापि प्रमातुरभूततत्त्वादि वेद्यं येन वक्ष्यमाणोदितत्वादि- 
भेदाच्चतु विधं, तेनापि उपाधिबलायातमुदितत्वादिभेदचतुष्टयमेवेति 
वाक्याथंः । उदितमिति संस्कारमात्रात्मनावस्थानात्‌ । विपुलमिति तथैव 
प्ररोहात्‌ । शान्तमिति प्रलीनसंस्कारत्वात्‌ । सृप्रसन्नमिति उद्धवदहुंभाव- 
रसौन्मुख्यात्‌ । तदुक्तम्‌ 
“चतुर्धा रूपसंस्थं तु ज्ञातव्यं योगचिन्तकेः 1 
उदितं विपुलं शान्तं सुप्रसन्नमथापरम्‌ ॥' 
( मा० वि° २।४६) इति ॥२६३॥ 





पिष्डस्थ की तरह यहां भो चार मेद होते हँ । वही कह्‌ रहे है- 


उदासीन अवस्था मे भी उसको भूतादि तत्तव वेद्य होते हँ । इनकी चार 
प्रकार की उपाधियोँके कारण चार मभेद भी होते ह--१. उदित, २. विपुल, 
३. शान्त मौर ४. सुप्रसन्न । 


उपाधियों के चमत्कारसे सारा वेद्यवगं भरा हआ है। पदार्थकी 
उत्पत्ति के मूल मेँ जाने पर बौज को उस दशा का भौ आकलन होता है, जिस 
समय उसे अंकुर के प्रसव कौ पोड़ा का स्पन्दन ्ेलना पड़ता है ओर उसके 
बाद अंकुर का संस्कार संभविष्णुता की ओर बढता है। इस अवस्था के 
सांस्कारिक वेद्य का नाम “उदित! है। बीज के अनेकानेक परमाणु एकत्र 
खूपान्तरित होने के लिये जुटने लगते हैँ । उस अवस्था को समूहार्मक दृष्टि से 
“विपुल' को संज्ञा दी जातो है। वे संस्कार अव अंकूर रूपमे "शान्त' हो गये 
होति हैँ । अंकुर के वेजिकं सद्भाव अब बीज को तोड़कर उत्पत्ति की "अहन्ता" 
के आनन्द का आस्वाद लेने के लिएही उन्मुखहो जाते हैँ । इस भवस्थाको 
"सुप्रसन्न" अवस्था कहते हँ । 

मा० वि० (२।४४ ) भी यही कहता है कि ““योगमागं के चिन्तन में 
अविश्रान्त संलग्न साधक यह स्वयं अनुभव करते हँ कि समस्त अर्थंराशि को 
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इदानीं क्रमप्राप्तं तुयं लक्षयति 

यत्त॒ प्रमात्मकं रूपं प्रमातुरुपरि स्थितम्‌ ॥२६४॥। 
पू्णतागमनोन्मुख्यमोदासोन्यात्परिच्युतिः ॥ 

तत्त मुच्यते शक्तिसमावेशो ह्यसौ मतः ॥२६५।। 


प्रमातुरिति मितस्य, पूणस्य हि चतस्रोऽपि विधाः स्वातन्त्यविजुम्भा- 
मात्रमिस्यभिप्रायः। उपरिस्थितत्वमेव दयति पूर्णतागमनौन्मुर्यमौदासो- 





स्वात्मसात्‌ करने वाला ूपस्थ उदित, विपुल, शान्त ओर सुप्रसन्न भेदसे चार 
प्रकार का होता है ।”' सौषुप्त के उपाधिगत इन भेदो का अनुभव होने पर योग- 
साधना का परिष्कार होता है ॥ २६२ ॥ 

करमप्रा्त तुर्यं का विश्लेषण करने का उपक्रम कर रटे ह। तुर्यं चौथो 
अवस्था का नाम ह । यह भी मितप्रमाता के प्रमातुत्व कौ एक दशा है। वहो 
कह रेह 

प्रमाता, प्रमाण ओर प्रमेय के बाद प्रमा काक्रम होता है प्रमा का 
ङूप मितप्रमाता के ऊपर होता है । इसमे पूर्णता की मोर पहुंचने की उन्मुखता 
होती दै । दूसरी बात जिसका अनुभव वहां होता है, वह्‌ है ओदासोन्यसे 
परिच्युति । 

जहां ये दो अवस्थारये होती है, उस दशा को तुयं दशा कहते है । इसमें 
शक्ति मे समावेश होता दै । शक्ति की अनुभूति परामर्शात्मक होती है । परामञं 
की प्रधानता मेँ (तुयं' दशा उल्लसित रहती दै । 


मितप्रमाता की हौ यह अवस्था होती ह । जो प्रमाता पूणं हो गया होता 
ह, उसके लिए तो उक्त चारों दशारे उसके स्वातन्त्र्य के विभव-विलास कोही 
प्रतीक होती है । मितप्रमाता का व्यापार गतिशोलता को. पूर्णता की ओर 
आगे बढाता है । उसमे मितप्रमाता की उन्मुखता बनो रहती है । इससे उदा- 
सीनता को समापि हो जाती है । यही उदासीनता का न्यगमाव है। 

यहाँ यह पूछने कौ कोई आवश्यकतान हीं कि तुयं दशा म ओदासोन्यका 
स्यगभाव कैसे होता दै ? न्यगमाव से स्वरूपता के ग्रहण मे उन्मुखीभाव केसे होता 
ह? मितप्रमाता की प्रमा उसे अपूता से हटाकर पूणता को ओर प्रगति का 
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न्यात्परिच्युतिरिति। ननु कथंकारं नाम तुयंदशायामौदासोन्यन्यर्भाव- 
मात्रात्स्वरूपताग्रहोन्मुखीभावो भवेदित्याश द्याह “शक्तिसमावेशो ह्यसौ 
मतः' इति । परामशंरूपायां हि शक्तौ समावेरास्तत्प्राधान्यमेवेत्यर्थः ।(२६५॥ 

नन्विदं पूर्णतागमनं प्रत्यौन्मुख्यं नाम कि पूरणं खूपमुतापूणं, तत्रापूणं 
चेज्जाग्रदादय एव, पूणं चेत्तुर्यातोतमेवेत्यन्तरा किमिदं तुर्यं नामेत्या- 
शङ्धयाह्‌ 

सा संवित्स्वप्रकाशा तु कंश्चिदुक्ता प्रमेयतः । 

मानान्मातश्च भिन्नैव तदर्थं त्रितयं यतः ॥२६६॥ 





अवसर प्रदान करती है । प्रमा परामशंमयो होतो दै । शक्ति भो आमर्शात्मिका 
होती दै । इस प्रकार शक्ति का समावेश मिलता दहै । शक्तिम समाजाने का 
आवेशा मिलता है । शक्ति को प्रधानता का पट खुल जाता दै । मितप्रमाताके 
सौभाग्य का यहु विषय होता है । उसकी साघना अपने लक्ष्य का स्पशं कर ठेती 
है ओर जीवन धन्य हो उठता है ॥ २६४-२६५ ॥ 


प्रह्न उपस्थित होता है कि पूर्णता को ओर गमन करने कीबात तो 
जड़ो रहस्यमयी दै । क्या पूर्णता-गमन कै प्रति यह्‌ उन्मुखता पूणं होतोहै या 
अपूर्णं ? यदि यह्‌ उन्मुखता अपूर्णं हुई, तब तो इस दशा को जाग्रत्‌ आदि दशा 
के ही समकक्ष माना जाना चाहिए । यदि यह्‌ पूणंखूपा होती है, तब तो इसे 
तुर्यातोत दशा ही कहा जा सक्ता है । तब इपे तुयं केसे कहा जाये ? इस पर 
कह रहे ह कि, 

वह स्वप्रकाशा संवित्‌ किन्हीं विद्वानों द्वारा प्रमेय, प्रमाण भौर प्रमाता 
से भिन्न मानी जातो है; क्योकि जाग्रत्‌, स्वप्न ओर सुषुप्ति का यह्‌ त्रितय तदर्थ 
हो है । यह ध्यान देने को बात है क्रि परामजंरूपा संवित्‌ में प्रवेश को उन्मुखता 
पर्णं हो हौ नहीं सकती । संवित्‌ स्वयं प्रकाशखूपा होती दै । उसको ओर उन्मुख 
होने का स्वाभाविक परिणाम प्रमाता को अपूर्णंता का क्रमिक विगल्नहो 
होता है। 

स्वयं प्रकाडाषू्पा होने के कारण हौ यह्‌ प्रमाता, प्रमाण भौर प्रमेय 
से,भिन्न मानो जाती है । ये तीनों परप्रकाश्य होते हैँ । अतः इनको भिन्नता भी 
स्वाभाविक ही टै भौर युक्तिसंगत भी । 
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सा तुर्यरूपा संवित्कश्चित्सवप्रकाशत्वासप्रमेयादिम्यो व्यतिरिक्तेवोक्तति 
वाक्यार्थः, अन्यथा ह्यस्याः परप्रकाशवादे प्रकारत्वेन च प्रमाणादपरोक्षसंविद्रादे 
च तथाविधादेव प्रमातुरभेदो न सिद्धयेत्‌ । ननु स्वघ्रकाशत्वमप्यस्याः कुतस्त्य- 
मित्या द्ूयोक्तं "तदथं त्रितयं यतः" इति । यतस्तज्जाग्रदादित्रयं तस्यां 
संविदयेवार्थोऽर्थनात्मिका याञ्चाकाङक्षा यस्य तत्संविद्विशवान्सयुन्मुखमित्यरथंः । 
अन्यथा हि जाग्रदादिविश्रान्तिरूपायास्तस्या मपि विश्वान््यन्तरोन्मुखत्वेऽनवस्था 
भवेदिति भावः ॥ २६९६ ॥ 


कथं चास्यामेते विश्वाम्यन्तीत्याश द्खुयाह 
सेयं माने मातरि तत्‌ सोऽपि तस्यां मितो स्फुटम्‌ । 
विधास्यतीति सैवेषा देवी विश्वेकजीवितम्‌ ।॥ २६७ ॥ 


यह दो सिद्धान्त आपस मे टकराते है--१. परप्रकाशवाद भौर 
२. अपरोक्ष संविद्वाद । संविद्‌ को परप्रकाश्य मानने पर प्रमाणखूप 
प्रकाशा से मौर अपरोक्ष मानने पर प्रमाता से इसका भेद सिद्ध नहींहो 
सकता । 

हम यह्‌ नहीं कह सकते कि संवित्‌ स्वप्रकाश नहीं होती । कोई दुसरा 
ठेसा प्रकाशूपी प्रमाण नहीं है, जिससे संविद्‌ की सिद्धि कीजासकतो है। 
वह स्वयं सिद्ध है । अतः स्वप्रकाश है । जहां तक जाग्रत्‌, स्वप्न ओर सुषुप्ति 
की बात है-ये तीनों भौ उसी स्वप्रकाश संविद्‌ मे ही विश्रान्ति के लिए उन्मुख 
है । कारिका का "तदथं ' शन्द यहो सिद्ध करता है । तदर्थं का विग्रह्‌ वाक्य है-- 
तस्यां (संविदि) अर्थः ( अर्थनात्मिकाविश्चान्तेः भाक्ता य॒स्य ) तत्‌ तदर्थम्‌ । 
यह्‌ त्रितयं का विशेषण है । अर्थात्‌ वे तीनों हौ उसी विश्रान्ति के लिए आकुल 
ह । जिस तरह जाग्रत्‌ आदि की विश्रान्ति का स्थान संविद्‌ है, उसो तरह संविद्‌ 
की कहो अन्यत्र विश्वान्ति नहीं होतो । यह स्वात्ममात्र विश्रान्त परापरामर्शा- 
त्मिका संविद्‌ शक्ति का स्वरूप हे ॥ २६९ ॥ 

उनकी विश्नान्ति संविद्‌ में केसे होतो है--यह्‌ अनुमूति का विषय है । 
फिर भो शास््रकार इसका सूत्रात्मक निर्देश कर रहे हकि, 

मेय मान मे, मान माता मँ, माता भितिमें हौ विश्रान्ति प्राप्त करते 
है । यह प्रकाशात्मिका प्रमा ही स्वप्रकाशरूपा होने के कारण स्वयं द्योतमाना 
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देवीति स्वप्रकाशत्वाहयोतमानेत्यथं; । विद्वेकजीवितमिति प्रमेयादेः 
सर्वस्येवात्र विश्वमात्‌ । यदुक्तम्‌ 
“वेद्यं॑वेवकतामाप्तं वेदकः संविदात्मताम्‌ । 
संवित्त्वदात्मा चेत्सत्यं तेनेदं त्वन्मयं जगत्‌ ॥* इति ।। २६७ ॥ 
नन्वियं प्रमाणफलखूपा मेयादित्रयसाघ्यामित्तिरतो मेयादयोऽस्या जोवितं 
न तु सा तेषामिति किमेतदुक्तमित्याश ङ्याह 
रूपं दृशाहमित्यंशत्रयमुत्तीयं वतते । 
दवारमात्राध्नितोपाया पद्रयामीत्यनुपायिका ॥ २६८ ॥ 


प्रमातृता स्वतन्त्रत्वरूपा सेयं प्रकाशते । 
संवित्तुरीयरूपैवं प्रकाशात्मा स्वयं च सा॥ २६९॥ 


देवी मानी जाती है । यही प्रमेय, प्रमाण ओर प्रमातामय विर्व की प्राणदहै। 
श्सोलिए कहा गया है कि, 

“वेद्य वेदकं भाव को प्राप्त करता है । वेदक संविदात्मकता को प्राप्त 
होता है । हे परमेश्वर ! संवित्‌ तो तुम्हारी आल्माही है । यदि यह सत्यहै तो 
यह्‌ सारा जगत्‌ रिवमय ही है" ।। २६७॥ 

प्रशन है कि प्रमाणफलरूपा ही मेयादित्रयसाध्या मिति होती है । इसलिये 
मेयादि ही मिति के जोवित्त (प्राण) माने जा सकते हैँ । मिति को उनका प्राण 
केसे माना ज सकता है ? इसका समाधान कर रहे ह कि, 


खूप, दृशा ओर अहम्‌ रूप अंदात्रय को उत्तीणं कर ही प्रमा शाङ्वत रूपसे 
वर्तमान रहती दै, यह्‌ दारमात्राध्रितोपाया है भौर जब स्वरूप में दप्तिमन्त रहतो 
है, तो अनुपायिका मानी जातो है । परप्रमातृता के रूप में अविश्वान्त प्रकाश 
मान दै । तुरीयरूपा यही संवित्‌ तत्व है । स्वयं प्रकाशात्मा यह्‌ पराशक्ति है । 

ऊपर जिस अंदात्रय की बात की गयी है, उसमें खूप को प्रमेय, दृशा 
(प्रकारा) को प्रमाण गौर अहं को प्रमाता कहते हँ । इस तरह्‌ प्रमा शक्ति इन 
तीनों से अतीत होती दहै) इसील्यि इसे विश्व की जीवातुमूता शक्ति भी 
कहते है । 

श्रीत०-१४ 
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रूपमिति प्रमेयम्‌, दृदोति प्रमाणम्‌, अहमिति प्रमाता, सेयं विवेकजोवितं 
शुद्धा परा संविदेवमंशत्रयोत्तोर्णा पदयामीत्येवमाकारं बहिष्प्रसरणानन्तरं प्रत्या- 
वृत्य स्वास्मविश्नान्तौ यदद्रारं तावल्येवाश्रितो मेयादित्रयलक्षण उपायो यया सा, 
स्वरूपे पनरनुपयुज्यमानानुपपद्यमानोपाया, स्वातन्त्यमयी परप्रमातृता सेति 
वाक्यार्थः । ननु कर्मकरणकरतृव्यतिरिक्तं फलदशाधिशायि तुरोयं रूपं प्रकाशं 
पश्यामो न तु तदतिरिक्ता काचन संवित्परिस्फुरति यस्याः प्यामीति द्वार- 
मुच्येतेत्याशङ्कयाहू--प्रकाशते' इति । चो हेतौ । सा हि परप्रमातृूपा शुदा 
संविह्स्वयं प्रकाशते, न तु पदयामीत्यादिविकल्पोल्टेखभूमिरित्यथंः । यतस्तुरीया- 





प्रमाता वेद्यवगं को देखता है । वह्‌ प्रयोग करता दै--अहं पश्यामि" 
भै देख रहा ह! । यहां "उसका देखना" यह प्रकट करता है कि उसको वृत्ति 
का प्रसार बाहर की ओर प्रसृत है । साथ हौ साथ दशन व्यापार के बाद वहु 
भे" के स्वात्मभाव में प्रवेश कर रहा दै, यह भो प्रतोत हो रहादहै। अहं 
का प्रयोग देखने की क्रिया से लौटकर 'स्व' मेँ विश्रान्ति का अभिव्यञ्जन भी 
कर रहा है । अतः यह्‌ स्वात्म मँ विश्रान्ति का द्वार है, यह स्पष्ट हो जाता 
है । 'पद्यामि' उत्तम पुरूष को क्रिया है । उत्तम पुरषत्व हो स्वाहमत्व है । 


यह्‌ भी ध्यान देने की बातदहै कि वह॒ क्या कुछ देवता है। उको 
आंखों के सन्निकषं में मेय वस्तुराशि है, बोधप्रकाशरूप प्रमाण है तथा अहम्‌ 
का आरमभावशूप प्रमाता है । ये तीनों स्वात्मविश्रान्ति के उपाय बन जाते 
ह । प्रमाता द्रष्टा भाव में बैठ जाताहै, साक्षीभावमें मा जातादहै। 


इस दशा मे एक महत्वपूर्णं बात घटित होती है । जिन उपायों का 
आश्रय कर वह्‌ स्वास्मभाव में विश्रान्त होने का फल पा रहा है--वह एक 
चोये आयाम में भो प्रवेश कर गया होता दै । यह्‌ तुरोय दशा है । इस अवस्था 
मे उपाय अनुपयुक्त हो जाते दै । इसे शास्त्रकार 'अनुपायिका" शब्द के माध्यम 
से व्यक्त करते ह । यह्‌ तुरीय दशा है । 


तुरोय दशा का वैशिष्ट्य बतलाने के बाद संविद्‌ के विशेषण शब्दों का 
प्रयोग करते हं । बह्‌ स्वातन्तयमयो है । अतः परप्रमातृताखूपा है । इन विशेषणो 
से विशिष्ट यह्‌ शक्ति ह प्रकाशमान दै । यहो तुरौयरूपता हे । इसके मूल में 
वही संवित्‌ है, जो स्वयं प्रकाशमान दै । , यह परप्रमातृखूपा शुद्धा संवित्‌ स्वयं 





| २७० ] दशममाद्धिकम्‌ २११ 
भिमतस्य पदयामोति प्रकारस्य सैवात्मा तस्यां हि क्षणमप्यप्रकाशमानायां न 
किञ्चिदेव परिस्फुरेत्‌ ॥ २६९ ॥ 

अत एवाह्‌ 

तत्समावेशतादात्म्ये मातृत्वं भवति स्पुटम्‌ । 
तत्समावेगोपरागान्मानत्वं मेयता पुनः ॥ २७० ॥ 
तत्समावेशनेकटचयात्त्रयं तत्तदनुग्रहात्‌ । 
प्रमात्रादोनां हि तुयंसंविदमपेक्षय यथायथं विप्रकषंः--इत्युक्तं 'तत्समा- 


वेशतादात्म्ये' इति, तत्समवेशोपरागादिति, तत्समावेशनैकल्यादिति 
च ॥ २७० ॥ 





प्रकाशारिमिका है । यह्‌ तुरोयरूपात्मकता की भी आत्मा दै । संवित्‌ के क्षण 
भर भी अप्रकाशमान होने पर कुछ भी प्रकाशित नहीं हो सकता ॥ २६९ ॥ 


मूरुह्पा परप्रमातृतारूपा स्वातन्त्यमयी बुद्धा संवित्‌ से अनुप्राणिता तुय 
रूपा संवित्‌ में समवेश के तादात्म्य से हो प्रमातृत्व स्फुट हो जाता है । उसके 
समावेश के उपराग से प्रमाणता ओर उसके समावेश के नैकट्य से मेयता स्फुट 
होतो है । ये तीनों उप्त पराशक्ति के अनुग्रह्‌ के बल पर अभिव्यक्त होते है । 


समावेश को तोन दशाओं का यहां वणंन किया गया है--१. समावेय- 
तादार्म्य, २. समावेशोपराग ओर ३. समवेरनेकख्य । इनसे क्रमः प्रमातृता, 
प्रमाणता ओर प्रमेय त्व, स्पफुटल्पता को प्राप्त करते हँ । इसमे ऋमिक खूप 
से यह्‌ ज्ञात होता दै किं तादात्म्य उक्कषं को ओर सच्चिकषं को अवस्था है । 
, उपराग ओर्‌ नैकल्य में भो तादात्म्य कौ भपेक्ा दरो बढ़ गयी है। इन तोनों 
ते मह्वपूणं उका अनुग्रह है । अनुग्रह से हो इनका अस्तित्व सुरक्षित 
है ॥ २७० ॥ 











२१२ श्रीतन्त्रालोकः [ शलो° २७१-२७२ 


प्रमाणफल्विलक्षणसंविद्राद एव चागमप्रसिद्धिरनुगतेत्याह 

वेद्यादिभेदगलनादुक्ता सेयमनामया । २७१ ॥ 

मात्रायनुग्रहादा(धा)नात्सव्यापारेति भण्यते । 

उक्तंति इहैव समनन्तरम्‌ । "अनामया सव्यापारा च भण्यते इति 
श्रीपूवंशास्तरे यददूर एव संवादयिष्यति ॥ २७१ ॥ 

एतदेव स्वदर्शनभङ्खयापि योजयति 

जाग्रदाद्यपि देवस्य शक्तित्वेन व्यवस्थितम्‌ । २७२ ॥ 

अपरं परापरं च द्विधा तत्सा परा त्वियम्‌ ! 





 आगमन्रसिद्धियां मी समाविशजन्य विलक्षण फलों पर ही माघारित 
होती ह । एक तरह से उनकी अनुगत ही होती ह । विशेषण श्दो के माधार 
पर यही कह रहेर्दै- 


अनामया भौर सव्यापारा विशेषणो के मूल मे भी संवित्‌ सन्निकषं को 
टत्कर्षापकषं की दशां ही काम करती हे । वेद्य आदि भेदवाद का विगलन 
संविद्‌ के बनुग्रह काही परिणाम माना जाता दै । सुषुप्ति में अग्रहण ओर 
अनुदरेक रहता दै, पर तुरं मं वेद्यादि भेदवाद का विगलन हो जाता है । मेदवाद 
ही मामय है । उसके विगलति हो जाने पर अनामय अवस्था ना जाती है, 
अतः तुर्या संवित्‌ अनामया संवित्‌ कटलाती है । यहां पराविश्ेषणं चरितां 


हो जाता है। 


माता, मान मौर मेयादि भेदवादिता पर्‌ भौ यहं अरितत्व के अमृत की 
वर्षा करने का अनुग्रह करती दै । उनको धारण करती है । इसलिये इसे सव्यापारा 
कहते है । श्चीपूवंशास्त् के सन्दभं ही इन दोनों विदोषणों मे व्यक्त ह । “भण्यते' 
त्रिया यही संकेत करती है कि इन विदोषणों द्वारा उसी का कथन किया 
जाता है ॥ २७१ ॥ 





इलो ० २७२-२७४ ] दशममा्धिकम्‌ २१३ 
ततश्च तज्जाग्रदादित्रयमेव द्विधा पारमेश्वरी शक्तिरितयुक्तं द्विधा तस्सेति। 
सेति शक्तिः, इयं तु तुर्यात्मा संवित्परा तेन जाग्रतस्वप्नावपरा, सुपुप्तं परापरा, 
तुयं च परेति ॥ २७२ ॥ 
अत्रापि प्राग्वदेव संज्ञाभेदोऽस्तीत्याह्‌ 
रूपकत्वादुदासोनाच्च्युतेयं पृणेतोन्मुखी ।॥ २७३ ॥ 
दा तस्यां समापत्तो रूपातोतं तु योगिनः । 
पर्णतौन्मुख्ययोगित्वाद्विरवं पश्यति तन्मयः । २७४ ॥ 
प्रसंख्याता प्रचयतस्तेनेयं प्रचयो मता । 





सी तथ्य का समर्थन त्रिकदार्शानिक मान्यता के सन्दभं में कर 


रहे 

ये जाग्रत्‌, स्वप्नादि अवस्थाय देवेश्वर शिव को शक्ति के स्प्मेभी 
व्यवस्थित है । इनकी अपर, परापर ओर परा अवस्थाओं का विभाग शास्त्र 
स्वोकार करता है । परा अवस्था तुर्याखूपा परा संवित्‌ है । परापरा सुषुप्ति 
है गौर अपरा अव्या मँ जाग्रत्‌ ओर स्वप्न दोनों अतो हैँ । यही भाव कारिका 
के द्विधा शाब्द ये व्यक्त होता है । जग्रत्‌, स्वप्न ओर सुषुप्ति तीन अवस्थाभों 
कोदो भागोंमें बाँटा जातादहै।ये दो भाग, जाग्रत्‌ ओर स्वप्न को अपरा 
मानने से ओर सुषुप्ति को परापरा मानने से होति हँ । शेष तुर्याूपा संवित्‌ हो 
परा मानी गयो टै ॥ २७२ ॥ 


पुरे को तरह यहाँ मो संज्ञा भेद होति है । वहो कह रै दैक, 


रूपक होने से ओर उदासीन होने से यह पूणणंतोन्मुखो तुर्या च्युत हो 
जाती दहै। उपदशा मे योगसाधक शाक्त समावेश मँञआाजाताहै। समस्त 
अथंराशि को स्वाटमसात्‌ करने वालो दशा ही रूपदशा दै। द्यप्रमातु्वमें 
पूणंता से च्युति स्वाभाविक है । यहो रूपस्थ दशा है । इसमे आगे बढ़कर योगो 
लोगों को योगसमापत्ति, खूप को अतिक्रान्त कर लेतो है । इसलिये यह्‌ रूपातोत 


दशा कहलाती है । 














२१४ श्रोतन्त्राखोकः [ इखोऽ २७४ 


पूणंतौन्मुख्यादुदासीनाद्रूपकत्वासपमातृत्वात्‌ च्युतायामस्यां तुयंदशायां 
योगिषु समापत्तिर्नाम॒ूपं मितमपि मातारमतिक्रान्तत्वादरूपातीतमिःत्युच्यते । 
रचयत" इति रादीभृतत्वेन, अत एव "तन्मय' इत्युक्तं विङ्वस्य क रामक 
वत्प्रचिततया दशंनेन हेतुनेत्यर्थः । तदुक्तम्‌ 
“प्रचयो रूपातीतं च सम्यक्तुयमुदाहूतम्‌ \ 
(मा० वि० २।३८) इति ॥ २७४ ॥ 


यहाँ पूणता के प्रति उन्मुखता तो रहती ही है । अतः वह्‌ विव को 
स्वात्ममय देखने लगता है । प्रचय दुष्टि से आकलन या प्रसद्यान करने पर्‌ 
हसे प्रचय भी कहते है । मा० वि° (२।३८) के अनुसार भी इसका समथन होता 
है । वहाँ कहा गया है कि, 

“प्रचय ओर ख्पातीत "तुयं" को संज्ञाये है ।'' 

यहाँ यह्‌ ध्यान देने की बात है कि तुयं दशा वह्‌ अवस्था है, जहाँ से 
परणता मँ छलांग लगायो जा सकती है । यह्‌ साधक को सोपान-परम्परा की एक 
पड़ाव है । वहाँ से नीचे गिरने काखतरा भीहै क्योकि अभी रूप मात्र को 
भात्मसात्‌ करने की प्रवृत्ति अवरिष्ट रहती टै । इस अवस्था का उदासोनता 
शक्तिप्राधान्य के कारण होती है । शक्ति शिव की अनतिरिक्त अवस्था है; फिरमभो 
उल्लास की भूमि भी है । अतः शिवोन्मुखतारूप पूरणतोन्मृख्य भाव भौ उसमे रहता 
है । विद्व का करामलकवत्‌ दर्शंन रूप तन्मयता उसका न्यरभाव हं । राशिभूतता 
की प्रसंख्यानता के कारण इस दगा को प्रचय कहते है भौर मित माताको 
अतिक्रान्त करने के कारण यह्‌ रूपातीत भी है। मालिनीविजयोत्तरतन्त्र मेँ 
प्रचय ओर खूपातोत संज्ञाओं का यहो आधार दै । 

यहाँ रूपकता, उदासीनता, पूर्णतोन्मृखता, समापत्ति, तन्मयता, प्रसख्यान 
प्रचय ओर रूपातीत, ये सभी पारिभाषिक शब्द हैँ । साधना मे इन सोपानों कौ 
अनुभूति स्वाभाविक खूपसे होती दै । 'मता' शब्द गुरुपरम्परा मे शास्त्रकार 
के अनुस्यूत होने को द्योतित करता है ॥ २७४॥ 











षो ° २७५. २७७ ] दशमर्मा्िकम्‌ २१५ 


नन्वस्यामपि परस्परसांकर्याज्जाग्रदादिवच्चातुरूप्यं कि संभवेन्न वेत्या- 
शङ्खयाह 

नेतस्यामपरा तुर्या संभाव्यते किल । २७५ ॥। 

संविन्न किल वेद्या सा वित््वेनेव हि भासते । 


तुय हि परा संवित्‌ सा च वेदित्रेकस्वभावेति वेद्यदशासंस्पर्शोऽप्यस्या 
न स्यात्तत्कथमियं वेद्यवेदकोभयरूपतामश्नुवीत येनोभयदशाधिशायि तुयंतुर्यमपि 
स्यात्‌ ॥ २७५ ॥ 


ननु यदेवं तर्हि तुयंजाग्रदाद्यपि कि संभवेन्न वेत्याश द्धुयाह्‌ 
जाग्रदाद्यास्तु संभाव्यास्तिस्रोऽस्याः प्राग्दशा यतः ।\२७६॥। 
त्रितयानुग्रहात्सेयं तेनोक्ता चरिकशासने । 
मनोन्मनमनन्तं च सर्वाथंमिति भेदतः ॥ २७७ ॥ 





एक बड़ी ही सुन्दर जिज्ञासा लेकर दिष्य उपस्थित है । वह सोचता दै करि 
हस पडाव पर विद्व का तन्मय दर्शन आदि सांकर्यं ॑तो दीख ही पड़ता है । 
गुरुदेव के समक्ष वह्‌ अपनो बात रखता है । उसी का समाधान यह कारिका 
कर रहै कि, 

नहीं, इसमें कोई दूसरो तुयं दशा, कोई भेद या किसी प्रकार को 
अवान्तरता संभव नहीं है । तुयं दशा संविद्रूपा दशा द । इसमे वित्‌ शब्द घोषित 
करता है कि इसमें वेदिता का हो स्वभाव हे, वेद्य का नहीं । यह्‌ निदिचित सत्य 
है कि भेद वेद्य भूमि पर हौ अभिव्यक्त होते है । इसल्यि शास्त्र यहु स्पष्ट रूप 
से निर्देश देता है कि यह्‌ वेद्या नहीं है । यह्‌ बात वित्वविरिष्टता ही बता रही 
है, अथवा यह भो नहीं कह सकते किं इसमें वेद्य-वेदकता के उभय भाव हैं। 
इसलिये ^तूरयतुयं' ही मान लिया जाय ॥ २७५ ॥ 

इसमे जाग्रत्‌ आदि की दृष्टि से तुर्य-जाग्रत्‌ भादि भेदो का प्रसंख्यान नहीं 
किया जा सकता । यही कह रहे है- 


जाग्रत्‌, स्वप्न ओर सुषुप्ति ये तोनों अवस्थाये इसी तुयं दला कौ पहली 
अवस्थाय ह । आयुर्वेद में पूवंरूप शब्द प्रसिद्ध है । उसी के स्तर का यह्‌ प्राग्दश्षा 
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“संभाग्या' इति जाग्रदादयो हि परस्या एव संविदः स्वातन्त्यविजम्ि- 
तम्‌, अत एवाह--यतस्त्रितयानुग्रहात्सेयमिति । अत एव जाग्रदाद्यानुगुण्येन 
श्रीपूरवंशास्त्र त्रिप्रकारतयेयमुक्तेत्याह- तेनेत्यादि । तेनेति जाग्रदा्यवस्थात्रयानु- 
प्राहकत्वेन । मनोन्मनमिति जागरायामविकल्पकप्राधान्यान्मनसो मननरूप- 


शब्द है । त्रिकशास्तर मे ( श्रोपूर्वंशास्तर मे ) इसीलिये इसे त्रितयानुप्राहिका 
शक्ति कहते है । तीनों पर इसका समान अनुग्रह है । मनोन्मनन, अनन्त ओर 
सर्वां वृत्तियों के तोन भेद स्पष्टतया तुर्यं दशा के अनुग्रह को परिभाषित 
करते है) 

कारिका मे कई शाब्द विशेष रूप से विचारणीय हैँ । उन पर अलग-अलग 
विचार करना भावश्यक है । 
१. सम्मान्या- 

यह्‌ प्राग्दशा का विदोषण शब्द है । यह धुव सत्य है किं जाग्रत्‌, स्वप्न 
भौर सुषुप्ति अवस्था परा संविद्‌ के स्वातन्त्र्य कौ विजम्भा मात्रै । यह 
विजृम्भा अनुग्रह रूप ही दै । शक्तिके समग्र उल्लास मे एकमात्रहैतु शेव 
अनुग्रह का महाभाव दही है । 
२. मनोन्मनम्‌- 

जागरा दला महत्तरपूणं दशा द । यह लौकिक जागरा नहीं, वरन्‌ साधना 
की सीदियों पर बते रहने वालों का प्राथमिक बोधातमक पड़ाव है। इस दशा 
मे विकल्प विगलित होते ह । तिर्धिकल्पता का प्राधान्य होता है। मन को 
मननात्मकता का उत्करमण हो जाता है ओर अमन का उल्लास साधक को 
अकिञ्चित्‌ चिन्तन को भूमि पर विराजमान कर देता है । 
३. अनन्त-- 

जब तक इन्द्रियों का विषयसन्तिकर्षं बना रहता है, तब तक सीमा का 
नियमन पुरूष को पुद्गल बनाता रहता है; किन्तु स्वप्न मे यह्‌ सोमा समाप्त 
हो जाती है । स्वप्न मे विषय ओर इन्द्रियो का सन्निकषं अनपेक्षित हो जाता 
है । देश ओौर कार की सीमारये ध्वस्त हो जातौ ह । योगसिद्ध साधक के किए 
दिक्‌ ओौर कार की कलना का महत्व समाप्त हो जाता है । अतः इस स्वाप्निक 
योग स्तर को 'अनन्त' को संज्ञा प्रदान की गयो दहै । इसो तुल्यता के कारणं 
लौकिक ददाको भी स्वप्न कहुलेतेहं। 


दलो* = 1 दराममाद्जिकम्‌ २१७ 


श्वव्यापारोत्कमणेन वृत्तेः । अनन्तमिति स्वप्ने विषयेन्द्रियाद्नपक्षणेन 
देशकालाद्यनियमात्‌ । सर्वार्थमिति सुषुप्ते विश्वस्य शक्त्यात्मनावस्थानात्‌ ॥२७७॥ 


एवं तुयंमभिधाय तुर्यातीतमप्यभिधत्ते 


यत्त॒ पूर्णानवच्छिन्नवपुरानन्दनिभरम्‌ । 
तुर्यातीतं तु तत्प्राहुस्तदेव परमं पदम्‌ ॥ २७८ ॥ 


ननु तुर्यातीतं नाम पञ्चमं पदं किमतोऽप्यन्यत्पदमस्ति न वा--इत्या- 
शङ्कयोक्तं तदेव परमं पदमिति । परममित्यनन्याकाडकं परविश्रान्ति- 
धामत्वात्‌, अत॒ एवोक्तं॑पूर्णानवच्छिन्नवपुरिति, आनन्दनि्भैरमिति च 
॥ २७८ ॥ 


४. सर्वाथं-- 

यह सुषुप्तिरूपा तुर्॑प्राग्दशा का ही एक नाम है । इस अवस्था मेसारा 
विहव शक्तिरूप प्रतिभासित होने लगता है । "चितिरूपेण या कस्नमेतद्‌ व्याप्य 
स्थिता जगत्‌" की अनुमति कौ इस दशा का नाम सर्वाथं त्रिकशासन के हो 
अनुकूल दै । विद्व" विश्व नहीं रह्‌ गया होता है । सरव॑त्र चिति का उल्लास हो 
दुद्यमान होता है । अर्थं सवं मे समाहित हो जाता है ॥ २७६-२७७ ॥ 

अव केवल पांचवीं दशा रह जाती है । हस दशा को तुर्यातीत' दशा 
कहते हैँ । इस कारिका मेँ इसके पूर्णानवच्छिन्नवपुष्‌, आनन्दनिर्भर ओर परम- 
पद ये तीन विशेषण दिये हुए ह । जो पूणं होता दै, वहो भनवच्छिन्न होता है, 
उसमें अवच्छेद नहीं होते । खण्ड-खण्ड मे वह्‌ विभाजित नहीं होता । एेसा 
अखण्ड रूप परमेश्वर हौ पूर्णानवच्छिन्नवपुष्‌ कहलाता है । तुर्यातीत दशा भो 
इसी तरह की पूरो समग्रता का एकमात्र पर्याय है । 


यह्‌ आनन्दनिभंर दशा तुर्यातोत की हो होतो है । खण्ड-खण्ड बैटनेमें 
टूटन दै, विघटन है, विना है । अतएव दुःख दै । जहां पूर्णता है, वहां भरा- 
पूरापन है । आनन्द कौ घनता है । तुर्यातीत इसो आनन्दघन अवस्था का 
प्रतीक है । 

क्या इससे भो उत्तम पद कोई सम्भव है ? इस दृष्टि का खण्डन करते 
हए यह स्पष्ट कहते हैँ कि यह दशा हौ परमपदरूपा दशा है। जहां किसी पे 
कोई आकांक्षा या अपेक्षा नहीं होतो, उसे हौ अनाकांक्ष निरपेक्ष परम अवस्था 
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ननु लोकयोगप्रसंख्यानवशा्यथा जाग्रदादोनां चतसुणामप्यवस्थानां वरीणि 
नामान्युक्तानि, तद्वदिहापि किमुच्यन्ते न वेत्याराङ्कयाह 


नात्र योगस्य सद्भावो भावनादेरभावतः । 
अप्रमेयेऽपरिच्छिन्ने स्वतन्त्रे भाव्यता कुतः । २७६ ॥ 


योगाद्यभावतस्तेन  नामास्मिन्नादिशद्विभुः । 


तेनेति योगादेरसद्धावेन । यथा चैतत्तथा द्वितीयाद्भिकादावुक्तम्‌ ॥२७९॥ 


अतश्चात्र संविदेकरूपत्वासप्रसंख्यानमेव प्रपततीति तदभिप्रायेणैव 
नामास्तीत्याह 


प्रसंख्यानबलात्त्वेतद्रपं पणेत्वयोगतः ।॥ २८० ॥ 
अनुत्तरादिह प्रोक्तं महाप्रचयसंज्ञितम्‌ । 


कहते हँ । यह्‌ सर्वोच्च विश्रान्ति का सर्वोत्तम धाम है। इसच््यि तुयं पदको 
भी अतिक्रान्त कर विराजमान इसको तुर्यातोत परमपद कहते है ॥ २७८ ॥ 


लोक, योग मौर प्रसंख्यान की दृष्टि से कारिका २४६ मँ जाग्रत्‌ आदि 
चारों अवस्थाओं के तीन-तीन भेद जसे निर्दिष्ट है, क्या उसी तरह यहां भो 
भेद किये जा सकते हँ अथवा नहीं ? इस आशङ्का की दुष्टिसे इस कारकाका 
भ्रवत्तंन कर रहे हँ कि, 


इस परमविश्रान्तिधाममें लोक कौ कौन कहे, योग तक का सद्भाव 
नहीं है । योग का सद्भाव वहीं होता है, जहां भावना का भावन होता हो । यहां 
ेसा कुछ नहीं है । स्वतन्व, अप्रमेय ओर अपरिच्छिन्न इस परमविश्रान्तिधाम 
मे किसी भाव्यता के लिए कोई अवकाश नहीं है। योग के अभाव के कारण 
इसकी द्वितीयाह्िकोक्त अनुपाय दला की भी स्थिति का आकलन किया जा 
सकता है । यह्‌ शास्त्र प्रभु परमेश्वर शिव की देशना टै । इसमे इस परमपद 
के किए योगादि सद्भाव की कोई देशना नहीं है ॥ २७९ ॥ 

जहाँ तक प्रसंख्यान का प्रन है, इसको दशा बोधारिमका मानी जाती 
है । इसे ज्ञानीया भो कहते हैँ । वोध मेँ जिस पृणता का परामशं होता है, वह 
तुयं को अतिक्रान्त कर अवस्थित होताहै। पूर्णल्व के योग॒ ओर अनुत्तर 
अनुभूति से भी महत्वपूणं होने के कारण इस दा को 'महाप्रचय' कहते हैँ । 


श्लो° २८० ] दराममाद्भिकम्‌ २१९ 


एतद्रपमिल्येतच्छब्देन तुर्यातीतपरामर्शंः । ननु तुर्ये "प्रचय' इति संज्ञान- 
मक्तमिह तु ततोऽपि महत्वे कि निमित्तमित्याशङ्कुयोक्तम्‌--“अनुत्तरात्‌' इति, 
“पृणंत्वयोगत' इति । अनुत्त रादिति तुर्यात्‌ । तत्र हि संविदो विदवोत्तीणमिव 
रूपमिह तु तथात्वेऽपि विश्वमयमिति ततोऽप्यस्य मह॒तत्वयोगः । तदुक्तम्‌ 


“महाप्रचयमिच्छन्ति तुर्यातीतं विचक्षणाः \' (मा० वि° २।३८} 
इति ॥ २८० ॥ 


यहाँ दो-एक बातें ध्यान देने योग्य हैँ । पहली बात है प्रसंख्यान के 
प्रपतन की । प्रसंख्यान अर्थात्‌ ज्ञान का प्रपात क्या होता है ? शाम्भव समावेश 
मे गुरुप्रतिबोध की चर्चा को गयी है । जहाँ प्रकाश पडता है, वहां से तमिसर- 
राशि का अपसारणहो जाता है। प्रकाश की छटा अपनी आभा विखेरने 
लगती है । तुर्यातीत दशा मे बोध की इसी विभा की भव्यताभरीहूई हो 
जाती है। 


दूसरी बात अनुत्तर तत्तव की है । जिससे उत्तर कोई न हो, उसे अनुत्तर 
तत्व कहते दै । यहां आचार्यं जयरथ अनृत्तर का पर्यायवाचौ तुयं कहते है । 
इसे समञ्चन कै लिए अथंजात के उद्रेक, अनुदरेक ओर विगलन को रहस्य दशाभों 
को समञ्नना आवश्यक है । मथं का उद्रकं जागर स्वप्न में, अनुद्रेक सुषुप्ति में 
मौर विगलन तुयं दशा मे होता है। अथंरादि के विगलित हो जाने पर उसके 
उत्तर में कुछ नहीं रह जाता, इसलिए इस दशा को अनुत्तर तुयं दशा हो कहना 
उचित है । इसलिए विश्वोत्तीर्णता ओर विश्वमयता से भो इसका महत्त्व स्वतः 
सिद्ध है । मा० वि° (२।३८) के अनुसार भी यही तथ्य समथित है । वहां कहा 
गयादहैकि, 


“विचक्षण योगिवर्य का प्रबुद्ध वगं भी तुर्यातीतं को 'महाप्रचय' ही 
कहना चाहता है” ॥ २८० ॥ 





२२० श्रोतस्त्रालोकः [ इलो° २८१-२८२्‌ 


अत एवात्र प्रचय इव भेदसंभावनापि नास्तोति न कश्चिदपि विदोषणतया 
-मद उक्त--इत्याह्‌ 
पूणत्वादेव भेदानामस्यां संभावना न हि \॥ २८१ ॥ 
तन्निरासाय नैतस्यां भेद उक्तो विशेषणम्‌ । 
ननु पूर्वशास्त्र 


'मनोन्मनमनन्तं च सर्वाथं सततोदितम्‌ \ 

प्रचये तत्र संज्ञेयमेकं तन्महसि स्थितम्‌ ॥' (मा० वि० २४६) 
इत्यादिना महाभ्रचयेऽपि सततोदिताख्यो भेद उक्तः--इति कथमेतदवोचस्तुर्या- 
तीतदशायां नोक्तो भेद इतीर्याश ङ्खयाह 


सततोदितमिस्येतत्सर्वेब्या पित्वसुचकम्‌ ।॥ २८२ ॥ 








ूर्णावस्था मे कोई भेद नहीं होता । ुर्यातोत पूर्णावस्था है । अतः इसमे 
भो भेदो की एकदम सम्भावना नहीं होतो । इसलिए किसी विशेषण का प्रयोग 
भो नहीं किया गया है । विशेषता उयवच्छेदक होती है । पूणं का पूणं ही 
विदोषण है । यहां किसका निरास किया जाय, जिसका अस्तित्व हो 
असम्भव टै । 

एक बात यहाँ विचारणोय दै । श्रोपूरवंशास्तर ( २।४६ ) मे लिखा गया 
है कि, 

““मनोन्मन, अनन्त, सर्वार्थं ओर सततोदित मेदो मे से तोन संज्ञाणं प्रचय 
करी ओर सततोदित महाप्रचय को संज्ञा है'' । 


इस कथन के द्वारा सततोदित नामक भेद महाप्रचय मे कहा गया है, 
तो फिर यह्‌ कैसे कहा जा सकता है कि तुर्यातोत दशा मे कोई भेद नहीं होता ? 
इसी प्रदन का समाधान द्वितीय भर्घाली कर रहो है। यहां कहा गया है कि 
सततोदित शब्द हो तुर्यातीत की सर्वव्यापकता को सिद्ध कर रहा दै । वह्‌ सूचित 
कर रहा है कि जो तत्तव सतत प्रकाशमान है, बहु सवंव्यापक भी होता है ओर 
बहो मखण्ड स्वरूप वाला भी होता हे । 








इलो २८३ ] दशममाल्लिफम्‌ २२१. 


“सत्त्वं लघु प्रकाशकम्‌ ।' ( सां ० का० १३) 
इत्यादौ सत्त्वस्य कघुत्वादिना तथातथास्वरूपमेवोक्तं तथेहापि सततोदितत्वेन 
सर्व॑ब्यापित्वलक्षणमखण्डस्वरूपमेव प्रकाशितमिति ॥ २८२ ॥ 
किमत्र प्रमाणमित्यारङ्कुयाह्‌ 


नद्येक एव भवति भेदः क्वचन कडचन । 


भेदा हि प्रतियोगिनमपेक्षय भेदका भवेयुरिति कथमेकं एव भेदः स्यात्‌ ¦ 
स हि स्वरूपमेवोच्यते ॥ 
अतश्चात्रको भेदः--इत्येतन्मूढप्रलपितमित्याह्‌ 


तुर्यातीते भेद एकः सततोदित इत्ययम्‌ ॥ २८३ ॥ 
मूढवादस्तेन सिद्धमविभेदित्वमस्य तु 


सांख्यकारिका (१३) में कहा गया है कि, 

“सत्त्व लघु ओौर प्रकाशक होता है'' । इस सत्व कौ परिभाषा से यह्‌ 
सिद्ध होता है कि राघव ओर भर्थावभासकल्व ही सत्त्व के धमं हैँ । साथ ही यह्‌ 
भी स्पष्ट हो जाता है कि लघुत्व ओर प्रकाशकत्व ये दोनों धमं सत्त्व के उन- 
उन स्वखूपों को व्यक्त करते है, उसो तरह सततोदित धमं भी तुर्यातीत के 
सर्वव्यापित्व लक्षण से लक्षित उसकी अभिन्न अखण्ड स्वरूपता को ही प्रकाशित 
करते हैँ ॥ २८२ ॥ 


इस अभिन्नता का प्रमाण यहीदहैकिएकतोएक हौ रहतादै । एक 
मे कहीं, कोई, किसी प्रकार का भी मेद असम्भव होता है । भेदवादिता प्रति- 
योगो की अपेक्षा से होतो है । मेद तभो भेदकं हो सकते है, जब किस वस्तु का 
प्रतियोगी कोई वस्तु हो । एक का कोई प्रतियोगो नहीं होता । भतः एकमें 
कोई भेद नहीं होता । वह्‌ अपना रूप ही होता है । 

इसकिए तुर्यातीत मे सततोदित हौ एकं भेद होता दै--यह कथन्‌ 
मूद्वाद ही माना जा सकता दहै । कोई विवेकी अनुभविता इस तरह कौ बात 
नहीं कर सकता । इसलिए तुर्यातीत की अविभेदिता ही सिद्ध होतो 
है ॥ २८३ ॥ 
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अत एवागमोऽप्येवमित्याह्‌ 

श्नीपूवंशञास्त्रे तेनोक्त 

तत्र पिण्डस्थस्य प्राक्संवादितत्वात्पदस्थात्प्रमृति तदेव पठति 
पदस्थमपरं विदुः ।॥! २८४ ॥ 

मन्त्रास्तत्पतयः सेशा रूपस्थमिति कोत्यंते । 

ङूपातोतं परा शक्तिः सव्यापाराप्यनामया ॥ २८५ \ 

निष्प्रपश्चो निराभासः शुद्धः स्वात्मन्यवस्थितः । 

सर्वातीतः शिवो ज्ञेयो यं विदित्वा विमुच्यते ॥ २८६ ॥। 


अपरमित्यधिष्ठानकरणं सुषुप्ते च प्रमातुरेव प्राधान्यमियुक्तं 'मन्तरा- 
स्तलतयः सेशा इति । शक्तिरिति संवित्‌, सैव हि तु्य॑स्य रूपमिः्यक्त 





आगम भो इसी का समर्थेन करते ह । श्रपूवंशास्त्र मे भो कहा गया 
हैकि, 

'वदस्थ' अपर खूप होता है । मन्त्र, मन्त्ेदवर ओर मन्त्रमहेश्वर रूपस्थ 
कहे जाते है । शूपातीत पराशक्ति होती है । इसे ही सव्यापारा ओर अनामया 
कहते हैं । 

जहाँ तक शिव तत्तव का प्रशन है, यह निष्प्रपन्च निराभास शुद्ध स्वात्मस्थ 
ओर सर्वातीत तत्व है । जीवन मे एकमात्र यहो तत्तव ज्ञेय तत्त्व है । शास्त्रकार 
यह घोषणा करते है कि इसको जानकर ही विमुक्त हभ जा 
सकता है । 

यहाँ पदस्थ को अपर कहने का तात्सयं उसकी अधिष्ठानकरणतासे 
है । रूपस्थ सुषुप्त दशा है, जिसमें प्रमाताओं का हो प्राधान्य होता है । शक्ति 
का प्रयोग संवित्‌ अथं मे किया गया है । यही तुर्यख्पा होती है । 

प्रपञ्च का तात्पयं भेदवाद से है। प्रपञ्च अर्थात्‌ भेदवाद से रहित 
निष्प्रपेच अवस्था को अविभिन्न स्वभावता कह सकते है । जो भविभिन्त 
स्वभाववानु होता है, वही स्वारमस्थ, वहौ निराभासं भौर शुद्ध कहा 
जा सकता दै। सर्वातीत हो तुयं भादि दशां से अतीत होता है 
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भ्राक्‌ । 'निष्प्रपञ्च' इति अविभिन्नस्वभाव इत्यथः । अत एवोक्तं 'स्वात्मन्यव- 
स्थित' इति "निराभास' इति 'शुद्ध' इति च । 'सर्वातीत' इति सवं तुर्याद्यतीतः 
सर्वानप्यत्य्थंमितदचेत्यर्थ; ॥। २८६ ॥ 


नन्विह श्रीशम्भुनाथाज्जञात्वा मयेतद्यते' इति प्रागुक्तम्‌, तेन पुनः 
स्वोपज्ञमेव किमेतदुक्तं न वेत्याशङ्कुबाह्‌ 


इति भ्रीसुमतिप्रज्ञाचन्दिकाशान्ततामसः । 


श्रीशम्भुनाथः सावं जाग्रदादौ न्यरूपयत्‌ ।! २८७ ॥! 

श्रोसुमतिनाथो ह्यस्य परमगुरुयत्पारम्पर्यादनेनेतदधिगतमू ॥ २८७ ॥ 

हदानीमेषामेव गुवन्तरमतामिप्रायेणापि स्वरूपं निरूपयितुमुपक्रमते 

अन्ये तु कथयन्त्येषां भ_्ीमन्यादृर्ं भिताः । 

यद्रूपं जाग्रदादीनां तदिदानीं निरूप्यते ॥ २८८ ॥ 
अन्य इति श्रोप्रत्यभिज्ञाकारादयः ॥ २८८ ॥ 





मौर सब को अतिक्रान्त कर विराजमान होता है। शिव का यही रिवत्व है । 
यहोज्ञेयहै। उसे जानने का अभ्यास करना चाहिये । उसके जान लेने कौ 
लालसा जगानो चाहिये, जिससे मुक्ति करामलकवत्‌ हो जाती है ॥२८४-२८६॥ 
साधना का यह्‌ मागं (का० २३० के अनुसार ) श्रीशंभुनाथ नामक 
गुरुदेव से प्राप्त ज्ञान के आधार पर प्रकाशित किया गया है । क्या इसमे स्वोपज्ञ 
कुछ भो नहीं कहा गया है ? इस प्रदन का उत्तर दे रहै हँ कि, 
महामाहेदवराचायं सुमतिनाथ की प्रज्ञा ओर प्रतिभा की विभाखूपी 
चांदनी के अमृत-रससमुद्रसार के आपानक-पान से श्रीशंमुनाथ को जिस 
मानसिक तृप्ति की अनुभूति हुई थो, उसी प्रज्ञा के प्रकाश का उल्लास यहां 
प्रदशित है । जाग्रत्‌ के सन्दभं से लेकर तुर्यातीत पर्यन्त उसी प्रकाश की किरणें 
इन शब्दों मेँ निरूपित हँ । यह सारा निरूपण उन्हीं का है । प्रम परमेष्ठी गुख 
को परम्परा का पद ही यहां प्रशस्त हुआ दहै। यह्‌ सारा ज्ञान श्रोशचंभूनाथ 
ने ही सप्रथ प्राप्त क्रिया था । उसो का प्रकाशन यहाँ किया गया है ॥२८७॥ 
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तदेवाह 

तत्राक्षवृत्तिमाधित्य बाह्याकारग्रहो हि यः ! 
तज्जाग्रतस्फुटमासीनमनुबन्धि र पुनः पुनः ॥ २८९ ॥ 

आत्मसंकल्पनिर्माणं स्वप्नो जाग्रह्धिपयंयः \ 

लयाकलस्य भोगोऽसौ मलकमेवशान्न तु \॥ २९० ॥ 

सोख्याद्यवेदने । 
ज्ञानाकलस्य मलतः केवलाद्धोगमात्रतः ॥ २९१ ॥ 
यन्नाम बाह्यत्वास्सर्वप्रमातुसाधारणस्यारथस्य सर्वाक्षिगोचरतया ग्रहणम्‌, 


तज्जाग्रज्जागरावस्थेत्यर्थः । तच्चाथंस्य बाह्यत्वादेव स्पटमासीनं स्पष्टावभासतया 
तिष्ठत्‌, अत एव बाधानुदया्युनःपुनरनुबन्धि स्फुटं स्थिराथंविषयमित्यथंः । 





जख 


गुरुपरम्परा से प्राप्त ज्ञान का जपना एक विशिष्ट महत्व होता है । 
इसके अतिरिक्त गुरजनों के विचार भो कम महव के नहं होते । उनका भी एक 
क्रम होता है। इन जाग्रत्‌ आदि विषयों से सम्बन्धित उन विचारों का इसी 
सन्दभं मे उल्केख अप्रासङ्किक नहीं माना जा सकता । अतः उसका निरूपण 
यहाँ किया जा रहा है । 

अन्य गुखजनों म मुख्य श्रीप्रत्यभिज्ञा के रचनाकार हँ । उनका क्रम 
कुछ दूसरे प्रकार का है । उनकी विचारभङ्गी भी कृ दूसरी हौ है। जाग्रत्‌ 
आदि के विषय मँ उनकी उसी अन्यादृशौ मान्यता का उल्लेख किया जा 


रहा है ॥२८८॥ 

१. जाग्रत्‌- {तत्रः पुनः पुनः] 

अक्षवृत्ति अर्थात्‌ इन्दरियाथं सन्निकषं वृत्ति का आश्रय लेकर बाह्य 
अभिव्यक्त आकारो का ग्रहण सबको समान रूप से होता है । यह्‌ नितान्त स्फुट 
होता है । स्पष्ट रूप से अवमासित होता दै। रगता है--ये सारे अवभासमान 
पदार्थं स्वतः वर्तमान है, स्थित ह । ये पुनः पनः अनुबन्धित होते हैँ । उनके 
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तदुक्तम्‌ 
“सर्वक्षिगोचरत्वेन या तु बाह्यतया स्थिरा। 
सृष्टिः साधारणी सवंप्रमातृणां स जागरः ॥॥' 
(ई० प्र० ३।२।१७) इति । 
स्वप्नस्य च जाग्रदविपयंये हेतुरात्मसंकल्पनिर्माणमिति । तत्र हि मनोमात्र- 
विषयत्वादर्थस्य सर्वक्षगोचरत्वं सर्व्रमातृसाधारणत्वं पुन पुनरनुबन्धित्वं च 
नेति । तदुक्तम्‌ 
(मनोमात्रपथेऽप्यक्षविषयत्वेन  विश्रमात्‌ । 
स्पष्टादभासा भावानां सृष्टिः स्वप्नपदं मतम्‌ ॥' 
(ई० प्र° ३।२।१६) इति । 
यत्पुनरत्र॒स्पष्टावभासत्वमुक्तं तदपि सरवाक्षगोचरत्वा्यभावाज्जाग्र- 
द्विपरोतमेवेति न कश्चिद्रिरोधः। “लयाकलस्य भोगोऽसौ' इति लयाकलोऽतर 
भोक्तेवेत्यथंः, अत एव जाग्रत्यपि सकलः भ्रमातेत्यनेन सूचितम्‌ । 


सन्निकषं मे किसी प्रकार की बाधा नहीं रहती है। बार-बार उनका दशं. 
स्पर्शादि किया ही जा सकता दहै । वहां अर्थविषयता मानो ठहर गयी होती है । 
ये सारे लक्षण जिस अवस्था में होते है, उते जाग्रत्‌ अवस्था कहते हैँ । ईङ्वर- 
५४ (३।२।१७) के अनुसार जागरा की परिभाषा इस प्रकार को 
गयी है- 


“सबकी इन्द्रियों से समान खूप से गोचर होते हए जो बाह्य आकार 
मौर स्थान आदि रूपों में स्थिर प्रतीत होती दै, एेसौ सृष्टि सर्वेप्रमाता- 
साधारणी सृष्टि है । इस सृष्टि की स्थिर अवभास-दशा को जागर-दशा 


कट्ते ह | 


२. स्वप्न-[आत्मसंकल्प स्थिरीभवेन्निशाभावात्‌| 

जाग्रत्‌ का विपयंय स्वप्न है । यह आत्मसंकल्प का ही एक प्रकार का 
निर्माण है। संकल्प मन का ही विषय होता है। इसलिये इसमे जो कुछ 
अवभासित प्रतीत होता है, वहु सभी प्रमाताओं की इन्द्रियों से ग्राह्य नहीं हो 
सकता । पुनः पुनः वह्‌ अनुबन्धित नहीं होता । इसलिये इसे जाग्रद्‌ का विपर्यय 
मानते ह । ईङवरप्रत्यभिज्ञा (३।२।१६) मे स्पष्ट ही कहा गया है कि, 

“मन के संकल्प परथ पर रहते हए भी विश्रमवश जो इन्द्रियां 
सन्तिकषंवत्‌ प्रतोत होती है, साथ हौ विरल प्रमाताओं को जो विभिन्न मौर 
मस्थिर सूपो मे भो स्पष्ट अवभासित होतो है; एसी भावात्मक सृष्टि स्वप्न 

श्रोत०--१५ 
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तदुक्तम्‌ 
“तत्र स्वरूपे ग्राह्यत्वं सकलो प्राहको मतः । 
प्रहणाकारतामाप्ता शक्तिः सकरसंमता \।* इति । 


ननु चात्र लयाकलस्य सकलवत्कस्मान्न भोगः । स्थिरत्वं यायादित्या- 
शङ्क्याह -- नन्वित्यादि । अस्य ह्याणवकार्ममरद्वययोगाज्जातोऽपि भोगो मायोय- 
मलाभावान्न प्ररोहमियाच्छरीरादेराश्रयस्यापसम्तेः । तदुक्तम्‌ 
'प्रल्याकलसंज्ञो यस्तस्य कामंमलस्थितेः । 
स भोगो जायते मायाभावात्स्येयं न गच्छति \\' इति । 


म 
कहुलाती है ।'' यहाँ जिसे स्पष्ट अवभसिन कटा गया है, वह्‌ भो सर्वाक्षगोचर 
नहीं होता । यह भो जाग्रत्‌ के विपरोत ही दै । 


यहां यह ध्यान देने कौ बात है कि जाग्रत्‌ ओर स्वप्न अवस्थाओं का 
भोक्ता कौन होता दै? कारिका २८० मेँ यहं स्पष्ट उल्लेख है किं स्वप्न 
लयाकल प्रमाता का भोग है । इससे यह बात भौ खुल जातोहै कि जाग्रत्‌ 
दला सकल प्रमाता का भोग्य भाव दै । कहा भो गया है कि, 


““बाह्यावभास मे जो ग्राह्यत्व है, उसका ग्राहकं सकल प्रमाता होता दै । 
सकल द्वारा संमत शक्ति ग्रहणाकारता को प्राप्त कर लेती दै 1" 


यह एक प्रर्न उठ खड़ा होता है । प्रष्टा पृषता है कि स्वप्न को 
लयाकल का भोग कहा गया है । यह्‌ क्यों ? उते भी सकल्वत्‌ अव भासन क्यों 
नहं होता ? क्यों उस भोग में स्थिरता नहीं भातो ? उसी का उत्तर कारिका 
केन तु आदि अंशवाक्‌ द्वारा देरदेहैं कि, 

छयाकलं केवल दो मलों से भावृत होता है । वे दोनों आणव भौर 
कामंमल ह । उसमे मायीय मरु नहीं होते । परिणामतः सकल दशा मे उनका 
प्ररोहतो हो जाता दहै, पर याकल दशा म उनका प्ररोह स्थिरता को नहीं 
प्राप्त कर सक्ता ? वयोकि सकर प्रमाता शरीरवान्‌ ओौर ख्याकल प्रमाता 
अशरोरी होते हँ । यहौ तथ्य एक स्थान पर ईस स्प मे व्यक्त किया गया है कि, 

“'प्र्याकल प्रमाता को कामंमलके प्रभावसे वह भोगतो उत्पन्न 


होता दै; किन्तु मायोय मलं के अभाव के कारण वह्‌ स्थिरता को नहीं प्राप्त 
करता है।" 
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सौख्यादीत्यादिशन्दान्नीकादि । तदुक्तम्‌ 
4१११११११११११११११११,५,५१ सोषुप्तं प्रल्योपमम्‌ ॥' (ई० प्र ३।२।१५) इति | 


कनन गन्म १०० ०११५ ११०५ १०११ जञेयशुन्यतया ॥' 
( ई° प्र ३।२।१३ ) इति च । 
तच्च ज्ञानाकलस्य पदमिति शेषः। अत्र हैतुरमिलाषेकरूपाणवमात्रोत्था- 
द्धोगयोग्यस्वादिति ॥ २९१ ॥ 


इसी को कारिका मे तिता ` (मायीयमल) के अभाव में स्थिर नहींहो 
पाता, यह कहा गया है । 
ह, सोषुप्त--[सुप्तं १०००१०००११०००००००००१ मात्रत] 


सोषृप्त इससे भो अतिरिक्त दगा है । इसमे सौख्यादि वृत्तियों का या 
नोल-पीत आदि पदाथंराशि का वेदन नहीं हो पाता। एक तरह कौ यह्‌ 
प्रल्यात्मिका स्थिति होतो दै । इस विषय मेँ ईश्वरप्रत्यभिज्ञा (३।२। १५) कौ 
उक्ति हैं कि, 

““सोषुप्त अवस्था प्रल्योपम अवस्था है“ साथ हौ ईवदरप्रत्यभिज्ञा 
(३।२।१३) मे यह भा कहा गया है कि, 


“इसमें ज्ञेयशन्यता होती है ।'" 


यह स्थिति श्नानाकल को होतो है । ज्ञानाकल पद पर हसो प्रकार को 
जेयशून्यता का साम्राज्य छाया रहृता है । 





इसका कारण क्या है ? इस प्रदन का उत्तर दे रटे है कि, “लयाकलस्य 
मरतः' आदि, अर्थात्‌ लयाकल अवस्था मे केवल एक आणव मल ही रहता है । 
आणव मल अभिलाषात्मक होता है । इच्छा मँ मात्र भोगवृत्ति कौ अनुभूति- 
योग्यता ही होतो है । सुषुप्ति मँ वही आनन्दभोगानुमूति होती है । गहरी नींद 
से उठकर व्यक्ति कहता है--'आज बड़ो अच्छो मीठो नींद आई' आदि । यह्‌ 
स्थिति भोगमात्रता को स्थिति है । इस प्रकार जाग्रत्‌, स्वप्न भौर सुषुप्ति दशाओं 
को सकल, प्रलयाकल ओर ज्ञानाकल प्रमाताओं के परिग्रेय मे विदकेषित किया 
गया है ॥ २८९-२९१ ॥ 
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ननु विज्ञानाकलानामपि किमाणवमल्योगोऽस्ति तन्निमित्तक भोगयोग्यत्वं 
चेत्यारा ्गुयाह्‌ 

मेदवन्तः स्वतोऽभिन्नाक्चिकीष्यंन्ते जडाजडाः । 

तुर्ये तच्र स्थिता मन्त्रतन्नाथाधीहवरास्त्रयः ॥\ २९२ ॥ 


यावद्भैरवबोधान्तःप्रवेशनसटहिष्णवः । 

भावा विगलदात्मीयसाराः स्वयमभेदिनः ।॥ २९३ ॥ 

ुर्यातीतपदे संस्युरिति पञ्चदात्मके । 

ते हि विज्ञानाकला बोधायेकरूपत्वादभिन्ना अपि स्वतः परमेश्वरेच्छया 
मेदवन्तश्चिकीर्ष्यन्ते । अत एव भेदभाक्त्वाज्जडा, अभेदभाक्स्वाच्चाजडाः-- 
इत्युक्तं 'जडाजडाः' इति । यदाहुः 


~ 








विज्ञानाकल प्रमाताओं मे माणव मल योग बौर तन्निमित्तक भोग- 
योग्यता के सम्बन्ध मे किसी आशद्धा का निराकरण करते हुए उनकी वास्तविक 
स्थिति को स्पष्ट कर रहे ह कि, 

विज्ञानाकल प्रमाता अभिन्न होते हृए॒मेदभिन्न भी माने जाति है। 
हसी का फल है कि वे जड भोर मजड्‌ अवस्थाओं के प्रमाता की श्रेणी मे अति 
है । यहां सोषुप्त दशा समाप्त हो जाती दै। 

तुयं दशा मे उत्कं प्राप्त कर यही तीनों मन्त्र, मन्त्रेदवर गौर मन्त्रमहेश्वर 

पद प्राप्त करलेतेहै। 

यहाँ यह्‌ ध्यान देने की बात है कि उत्कषं की ऊध्वंगमनशौकता सधना 
के उत्कषं पर निर्भर करती है। उत्कर्षं के क्रम में उत्तरोत्तर आगे बदते हुए 
भैरबबोध के रहृस्यान्तरार के प्रवेशा मे समथं भाव एसे होते रै, जहां सारो 
आत्मोयता परसंविद्मयी हो जाती है भौर मायोय माव विगलित हो जाति हैँ । 
वहाँ किसी प्रकार का भेद नहीं रह पाता । अद्रयावस्थान का वह उत्कृष्ट पद 
अधिगत हो जाता है । इस प्रकार सारा पाच्चदश्यवाद स्वतः स्पष्ट हो जाता है । 

विज्ञानाकलों के अभिन्न रहने का रहस्य उनकी बोधात्मकता है । इस 
दृष्टि से वे भिन्न है । एेसा होते हए भी परमेदवर की इच्छा के बल पर भेद 
वन्त रहने की दोव चिकीर्षा के विषय बनाये जाते दै । इस प्रकार भेदयुक्त रहने 
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'बोधादिलक्षणेक्येऽपि येषामन्योन्यभिन्नता । 
तथेहवरेच्छाभेदेन ते च विज्ञानकेवलाः \\' 
( ई० प्र° ३।२\७ ) इति । 

तत्र स्थिता इति तत्र॒ जाग्रदादौ स्थिताः सकलप्रल्याकलविज्ञानाकला 
एव ये यथायोगं मन्तरादिरूपतां प्राप्ताः सन्तस्तु प्रमातारस्तदुपादानकत्वान्मन्वरा- 
दीनाम्‌ । तदुक्तम्‌ 

“विशिष्टसुखदुःखादिसाधनावेदने सति । 

तत्सामान्यमयो भोगो जागरे स्मूतिमागतः ॥ 





के कारग जड जोर अभेदयुक्त रहने के कारण वे अजड भो माने जतिरह। 
इसीलिये इन्द "जडाजड' कहते टै । ईङवरपरत्यभिज्ञा ( ३।२।७ ) में कहा गया 
है कि, 
“बोध आदि समान लाक्षणिकता के कारण क्य के सूत्र में रहते 
हए भी परमेश्वर की इच्छा से उत्पन्न भेद के कारण जिनको पारस्परिक भिन्नता 
भी हो जाती दै, उन्हे विज्ञानकेवल प्रमाता कहते ह । 


इन तीनों जाग्रत्‌, स्वप्न ओर सुषुप्त अवस्थाओों मे सकल, प्रलयाकल 
ओर विज्ञानाकल ये तोनों प्रमाता उल्लसित रहते हँ । यही तोनों प्रमाता यथा- 
योग मन्त्रादि रूपता को प्राप्त करते हँ ओर तुर्यं दशा के यहौ प्रमाता बन जाति 
है । एक तरह से वे मन्त्र, मन्तरेदवर ओर मन्व्मदेङ्वर प्रमाताभों के उपादान- 
कारण ही है । इस सम्बन्ध में आगमप्रामाण्य प्रस्तुत कररैर्है- 


“आणव, कामं ओर मायोय तोनों मलों मे आवृत सकल प्रमाताओं को 
विशेष रूप से सुव गौर दुःखों को अनुभृतियाँ होती ही रहती दँ । सुखो ओर 
दुःखों के साधन उनके जोवन के अंश होते हैँ । उनका अवेदन-संवेदन उन्हे हुआ 
करता है । एेसो दशा मे जोवन का यह्‌ एक सामान्य क्रमहीहो जाताहै। 
यह सामान्य भोग जागरावस्था को एक सच्चाई है । 


कभो इस स्थिति से अलग यदि इन भोगों का मानसिक ऊहापोह हुमा, 
इनका संकल्पात्मक स्मरण हुआ, तो वे स्वप्न के समान हो जाते ह । यदि 
इनका अनुदरेक हुंभा तो यह्‌ सौपुप्त दशा हो जातो है । सौषुप्त विज्ञानाकल को 
दशा है, जिसमे मल मात्र अर्थात्‌ केवल आणवमल का जीना आवरण रहं 
जाता है। 
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सौषुप्तो मलमात्रोत्थस्तत्न विज्ञानकेवलाः ! 
भेदवन्तः स्वतोऽभिन्नाश्चिकीष्यंन्ते जडाजडाः \ 
तत्राविष्य च त इत्थं स्वातन्त्यात्तयं मौदृशम्‌ । 
मन्त्रतत्पतिमन्त्रेशमहेश्षस्थितिभावक्क्रमात्‌ ॥''' इति । 


सर्वे हि परसंविद्िश्वान््युन्मुखा एवेति भावः । अत॒ एव तुरयातोतपदे 

प्रमातूप्रमेयात्मनः सवं एव भावाः परसंविदेकातम्यसहिष्णुत्वाद्विगलदातमीयसारा 
न 9 1 

यह्‌ भी हो जाता है कि विज्ञानाकल अवस्था मं साधना के उत्कषं पर 
पटंचने पर भी भोगावेदनात्मक स्मृतिं क्षकज्ञोर जाती हों; परन्तु विज्ञानाकल 
साधक अबबोधात्मकता के कारण मधःपातके दौर्भाग्य की भीषासे सुरक्षित 
रहता है । 

इनमे सामान्यबोधमयता से भभिन्नता कौ अजडावस्था होती है; किन्तु 
परमेदवर की इच्छा की विचित्र चिकोर्वा इन्दं आणव मल कौ भिन्नता का भार 
दे देती है, जिससे ये भेदवन्त भी कहते हैँ । इस अवस्था मे ये जड कहलाते हँ \ 


उत्कषं के सोभाग्य का आयाम संयोग, साधना ओर इच्छाशक्ति के 
अनुग्रह द्वारा जब विस्तार प्राप्त करता है, तोये तुर्यं का स्पर्शं कर पाति हँ, 
तुर्यं का वेरिष्टय है कि यहां अर्थरालि का विगलन हो जातादहै। तु्यकेहो 
चे तोनों मन्त्र, मन्त्रेदवर ओर मन्त्रमहेश्वर प्रमाता हैँ । इन दशाओं को प्राप्त 
करने की प्रक्रिया को उद्धरण की अन्तिम पंक्ति का "क्रमात्‌ शब्द खोलकर रख 
देता है ? करमशः इन दशाओं को प्राप्त करने के लिये योगिवयं परज्ञापुरख्ष कठिन 
साधना करते ह भौर अन्त मे भेरवीभाव प्राप्त कर लते है। 


इससे यह भी सिद्ध होता है कि सभी प्रमाता संविदुविश्रान्तिके लियि 
ही उन्मुख हँ । यह्‌ उन्मुखता उन्हे उनके लक्ष्य की ओर अग्रसर कर देती है । 
वे तुयं पद का आनन्द लेकर तुर्यातीत पद को प्राप्त कर ल्तेहैं। 


ुर्यातीत पद अनिर्वचनीय परम विश्रान्ति धाम माना जाता है। यहां 
प्रमातृ भोर प्रमेय के भी भाव परसंविदेकात्म्यसदिष्णु हो जति हं । यहाँ सारो 
आत्मीयता के स्पन्द-वमहं भोर सार विगक्िति हो जति हैँ । फलतः भेदवाद 
का कलद्कुकाटुष्य वहां नहीं होता । सब कुछ अभेद अद्य भाव मे उल्लसित 
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अत एव स्वयमभेदिनः संस्युः शिवशक्तिमात्रात्मना रूपेण परिस्फुरन्तोत्यर्थः । 
यथोत्तरं भेदविगलनक्रमावद्योतको यावच्छब्दः । पाञ्चदश्यक्रमे चैवं जाग्रदाद्यवस्था 
इत्युक्तम्‌ "इति पञ्चदशात्मके" इति ॥ २९३ ॥ || 
एवं मतभेदेऽपि जाग्रदाद्यवस्थानां ता्पर्येणेकमेव ूपं विश्रमयति || 
यस्य॒ यद्यत्स्फुटं रूपं तज्जाग्रदिति मन्यताम्‌ ॥\ २९४ ॥ | 
यदेवास्थिरमाभाति स पूवं स्वप्न ईदृशः । | | 
अस्फुटं तु यदाभाति सुप्तं तत्तत्पुरोऽपि यत्‌ ॥ २९५ ॥ | 
त्रयस्यास्यानुसंधिस्तु यद्वशादुपजायते । | 
स्रक्सुत्रकल्पं तत्तुयं सर्वभेदेषु गृह्यताम्‌ ॥ २९६ ॥ | 








होता है । वहां सभी अद्रय भाव भव्यता से भूषित हो जाते हँ । वहाँ का स्फुरण 
भी परिस्फुरण बन जाता है। कारिका २९२३ का यावत्‌ शब्द भेदो के विगल्न | 
की प्रक्रिया की क्रमिकता की ओर संकेत करता है । यह पाञ्चदश्य विज्ञान के | 
उत्कषं के अभिनव आयाम का प्रतीकं है ॥ २९२-२९३ ॥ | 


इस प्रकार के वेचारिक मतभेदों के रहते हए भी जाग्रत्‌ आदि 
अवस्थाओों के तात्पर्यं कौ विश्रान्ति, इनकी एकरूपता मे ही होती है । यही कद्‌ 
रहे 

जिसका जो-जो स्फुट रूप है, अर्थात्‌ जिसमे सर्ववस्तु मात्र की स्फुटता 
स्पष्ट हो, वह्‌ जाग्रत्‌ अवस्था है, यह्‌ मानना चाहिए । जो अस्थिर आभासित 
है भौर पहले के संस्कार से संस्कारित है-वह्‌ स्वप्नदहै। इसी तरहजो 
नितान्त अस्फुट है, एेसा गभास हौ सुषुप्ति है । 

इसमे सब की पूर्व-पृवं कौ तीनों की अनुसंधि होती है । माला के सूत्रके 
समान तुयं दशा होती है । सभी भेदो को इसका सूत्र ग्रथित करता दहै । तुर्यातीत 
ससे भौ ऊपर की स्थिति है । 


तर्यातोत की परिभाषामें दो बातोंका विशेष ध्यान दिया गयाहै। || 
पहलो दृष्टि अद्रय भाव के घनतम उल्लास कौ उच्च संविदेकात्म्य-दशा पर है । ॥ 
दूसरो दृष्टि सम्पृणं मेदवाद पर है । पहली दुष्ट प्रखर प्रकारमयी ओर दूसरो 
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यत्तवद्रेतभरोल्लासद्रावितालेषभेदकम्‌ । 

तुर्यातीतं तु तस्प्राहुरित्थं सर्वत्र योजयेत्‌ \ २९७ ॥। 

सपूर्वमिति पूर्वानुमभूतमिल्य्थं- । अस्फुटमिति सुषुप्ते विश्वस्य गक्त्यार्मना- 
वस्थानादनुद्धि्नरूपमित्य्थः । ननु यदेवं तह्यंत्र न किञ्चिदपि भासादित्याशङ्याह 


तत्पुरोऽपि यदिति । ततः सूषुप्तात्पुरो जागरायामपि तद्भूवतीत्यथंः । अत॒ एव 
सुखमहमस्वाप्समिस्यादिका स्मृतिः स्यात्‌, अत एव समनन्तरं संवादितम्‌ 





अन्धतामिखमयो निशा के उल्लास की है । प्रखर प्रकाश के समक्ष जसे तामिस्र 
आडम्बर ठहर नहीं सकता-विनष्ट हो जाता है, उसी तरह संविदद्वेतभरोल्लास 
घे समस्त भेदवाद भी विगलित हो जाता दै। इसे ही तुर्यातोत दशा कहते हँ । 
पाञ्चदश्य विज्ञान को इन पांच अवस्थाओं की तरह अन्यत्र सर्वत्र आकलन को 
योजना होनी चाहिए । 


कारिका मेँ प्रयुक्त कुछ शब्दों पर विदोष ध्यान देने कौ आवश्यकता है । 
तभी कारिका का तात्पर्यां स्पष्ट हो सकेगा वे शब्द इस प्रकार ह-- 


१, सपरवम्‌-स्वप्न मं पूवं की तरह आकार मोर रूप तो होति है, पर 
उनमें चञ्चलता होती है, स्थिरता नहीं होती । इसलिये पूवं की तरह प्रमेयसत्ता 
का अस्थिर आभास हौ इमका अर्थं किया जा सकता टै । 

२. बस्फुटम्‌-जाग्रत्‌ ओर स्वप्न मे प्रमेयसत्ता स्फुट दृश्यमान होती 
है । सुषुप्ति में वह स्फुट खूप से व्यक्त नहीं हो पातौ । इसका कारण वह्‌ हैकि 
प्रमेयसत्ता शक्तिरूप मेँ स्थित रहने के कारण उद्भिन्न अर्थात्‌ अंकूरित नहीं 
हो पातो । 

३. तत्पुरोऽपि यत्‌--जो उसके अगे भी अवभासित होती दै। जसे सो 
कर उठने पर भो यह स्मृति होतो है किर्मैने माज वड़ो मीठी नींद री । 

५ ्रयस्य--जाग्रत्‌, स्वप्न मौर सुषुपि को तोनों अवस्थाओं को अनुसंधि 
का सन्दभं ही यहाँ अपेक्षित है । 

५. सर्व॑भेदेषु -मुख्य दों के अतिरिक्त अवान्तर भेदोँमे भोमालामें 
सुत के समान इसके प्रथित होने का संकेत है । जैसे-जाग्रत्‌-जाग्रत्‌, जाग्रत्‌-स्वप्न, 
स्वप्न-स्वप्न आदि अवान्तर भेदो कौ यह्‌ स्थिति होती है । 
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“जागरे स्मृतिमागतः' इति । त्रयस्येति जाग्रदादेः । सर्वभेदेष्विति जाग्रज्जाग्र- 
दाद्यवान्तरप्रकारेष्वित्य्थंः । खकसत्रकल्पमिति सर्वानुगमात्‌ । जत एवोक्तम्‌ 


श्रिषु चतुथं तेलववासेच्यम्‌" \ (श्षि० सु ३।२०) इति । 


६. लरक्सुत्रकल्पम्‌-हार के सभो पुष्प एक हो सूत्र मे प्रथित होति ह । 
उसी तरह सभो अवान्तर भेदो मे इसका अनुगम स्वाभाविकष्पसे होताहै। 
इसोलिये शिवसूत्र (३।२०) में कहा गया दै कि, 

““तोनों मे चतुर्थं को उसी तरह्‌ चुपड़ देने का प्रयास करो, जेषे अंचार 
कोतेलसे सींचदेतेहु।'' 

दिवमुत्र का यह सन्दर्भ समञ्लते योग्यहै। ऊपर माला के मनकां 
मे धागे की तरह पिरोने कौ उपपादो गयो है । यह्‌ तुरोयावस्था भो तोनों में 
मानो पिरोई हृई दै । इस पिरोने का तात्पयं जटिल है । धागा सभो मनक का 
साक्षी है। तुयंदशा भोद्रष्टाभावकोहो व्यक्त करतो दै । जागते समय, काम 
करते समय, स्वप् ठेते समय, सोते समप, जो हुमारा स्वात्म भावदहै, वह्‌ सरा 
विद्यमान दै । उसमे सभो अवस्थां व्याप्त है । इमो तरह का यह्‌ आपेचन है । 
हस कथन से एक रहस्य को अभिव्यक्ति होतो दै कि तुरोय सदा प्राप्त दै। 
इसको पाना नहीं दै, इसको रहस्य के आवरण से बाहर प्रकट कर लेना दै । 
यहो साधनाकास्वष्पदरै। हूमाराहोचिा खजाना यदि हमे उपलभे हो जाय, 
तोह हमारो दरिद्रता छोडकरहोमागषट़हो जाप! 

यदि जागरणमें यह सोच मुय हो जायक्रिजो प्रमेधरशशिदै भौर 
दसके जो व्यापार ह, उनसे मै पृथक. हं, तो समञ्चिये जागरण मेँ तुरोय का वगा 
पिरोना सफल हुआ । स्वप्न मँ हम अपने को स्वप्न से पृथक्‌ रहने का अम्पास 
कर सकते हँ । सोने को मठो अनुमृतिमे भो द्रष्टा का बोध ( साक्षोभाव ) पेदा 
कर केना है । इस तरह चौथो अवस्था का आसेचन हो जायेगा । 


तुरीय ममृतकिरण है । बोध का ब्रह्य द्रव दै। इस अमृत से सींचने की 
शुरुमात जागने से होती है । गीता की सवभूत निशा से संयमौ बनकर जागने 
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तुरयाताते पुनरनुगन्त्नुगम्याद्यभावा द दगन्धोऽपि नास्तीत्युभयमतानुयायि 
तात्पर्यतो जाग्रदादीनां शूपमृक्तम्‌ । एवं पाद्दश्यक्रमे जाग्रदाद्यवस्थापञ्चकम- 
भिधाय त्रायोदश्यादावप्यतिदिशति--इत्थं सवंत्र योजयेदिति ॥। २९७ ॥ 


तदेवाह 

ल्यकाले तु स्वं रूपं जाग्रत्तत्पुवंवृत्ति तु! 

स्वप्नादीति क्रमं सवं सवेत्रानुसरेद्बुधः ॥ २९८ ॥ 

तपरववृत्तीति ततः स्वरूपाप्पृव॑वृत्ति लयाकलादीत्यर्थः । सवंतरेति शिवा- 
न्तम्‌ ॥ २९८ ॥ 


की साधना शुरू करनी चाहिए । यह्‌ विधिरूप निद्श है । आ1रुच्य शव्दविधि 
ओौर्चाटिए सूप उपदेश है। इसे भाप करं भौर देखें चमत्कार कि आपके 
जीबन मे बया घटित होने लगता है। 


७. वुर्यातीतम्‌-अरगन्ता भौर अनुगम या अनुगम्यका भावही जहां 
समाप्तहो जाताहै। भेदका गन्धही मिट जाताहै। आपने कबीर का “जब 
मै था, तब हर नही, भबरहरिदहै, मे नाहि" पढ़ा है, उसी सन्दभं मे समन्ञे । 
जागरण अपने स्वस्पकोपाजाताहै। बेहोदी का जागना खत्म ! सपने मिटे, 
सोना समाप्त । रवात्मसंविद्‌ का शाङ्वत बोध | 


८. इत्थं सर्वत्र योज्येत्‌- १५ मनकों की मालाम हौ धागा नहीं 
पिरोया जाता। वह तो १३, १६, ७ भौर ५-३ेमे भी इसी तरह योजित 
करना चाहिए । यही शास्र का निर्देश है ॥ २९४--२९७ ॥ 


पाञ्चदश्य विज्ञान मे पृथ्वी के स्वरूप की प्रतीकं होने पर इससे ऊध्वं 
चतुर्दश प्रमातामों की रिथति होती है । त्रायोदश्य विज्ञान की दिशा मेँ उत्कं 
की ओर अग्रेसर होने पर जाग्रत्‌ (सकल ) स्वरूप प्राप्त करता है । इसी 
तरह स्वप्न (लयाकलः) 'स्व'ूप मे पूरंवृत्ति प्रहण करता दै । इसो तरह इन 
पाचों अवस्थाओों की क्रमशः अन्तिम ऊर्ध्वपद पर्यन्त कलना होती है । 

मतभेदवादियों कै अनुसार भी जाग्रत्‌, स्वप्न आदि अवस्थाभों के 
आकलन किये जा सकते हँ । विज्ञ व्यक्ति का कर्तव्य है कि वह्‌ अनुभूति के 
सभी स्तरों पर इस रहस्य का अनुदरशान करे ॥ २९८ ॥ 
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तदाह 
एकत्रापि प्रभौ पुं चिततर्यातीतमुच्यते । 
आनन्दस्तुयंभिच्छेव बीजभूमिः सुषुप्ता ॥ २९९ ॥ 
ज्ञानशक्तिः स्वप्न उक्तः क्रियाशक्तिस्तु जागृतिः । 

त चैतत्‌ “अग्निर्माणवकः' इत्यादिवदूपचरितमित्याह 

न चैवमुपचारः स्यात्सवं तत्रेव वस्तुतः ॥ ३०० ॥ 

न चेन्न क्वापि मुख्यत्वं नोपचारोऽपि तत्क्वचित्‌ । 

यतस्तत्र चिदेकख्पे पूरणे प्रभावेव सवं भावजातं वस्तुतोऽस्ति, अन्यथा 


हि न किञ्चन चकास्यात्‌ । यदुक्तम्‌-- 
“स्वामिनश्चात्मसंस्थस्थ भावजातस्य भात्तनम्‌ । 
अस्त्येव न विना तस्मादिच्छामज्ंः प्रवतंते ।' इति । 
{ ई० प्र ° १।५।१० ) 





चिदानन्देच्छा-ज्ञान-करिया रूपों मे भी इन पांच अवस्थाओं का समायोजन 
करर 
एकमात्र पूणं परमेव्वर के शक्तिसामरस्य की पूर्णता मेँ चित्‌ शक्ति 
का समुल्लास होता है । इसे ूर्यातीत से जोड़ सकते है। 

आनन्द इस दुष्ट से तुर्यरूपावस्थान का स्तर है । बोजभूमि खूप 
इच्छा सुषुप्ति में शय्या का आश्रय लेती है । ज्ञानशक्ति स्वप्नवत्‌ ओर क्रिया- 
दक्ति जागृति कटी जाती दै । 

इते अग्निर्माणवक्रः' को तरह लाक्षणिक या ओौपचारिक प्रयोग नहीं 
कह सकते । वहां तो वालक की तेजस्विता से तेजःपृञ्ज प्रतोक अग्निका 
लाक्षणिक प्रयोग चल सकता दहै। पर उक्त सन्दभं उपचारा्मक नहीं, 
वास्तविकता का सन्दभित करते है । 

चिदेकषूप पूणं परमेश्वर प्रभु मे ही यह सारा का सारा विशव 
उल्लसित है । यह तथ्य स्वीकार नहीं करने पर कीं भी उपचार की कौन 
कटे, मुख्यता को भी सिद्धि नहो को जा सकती । सवत्र अप्रकाशमानता का 
अन्धकार हो छा जाने का भय उपस्थित हो जायेगा । इस सम्बन्ध में ईदवर- 
प्रत्यभिज्ञा (१।५।१०) कहती है कि, 
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ततश्च सकलादौ तन्मुख्यं न स्यादप्रकाशनादेव, तथात्वे च मुद्यानावा- 
दुपचारोऽपि व्याहन्येतेति वास्तवमेव शिवेऽपि जाग्रदाद्यवस्थापञ्चकम्‌ ॥ ३०० ॥ 
अत्रेव प्रमाणसिद्धतामाह 
एतच्छोपुवेशास्त्रे च॒ स्फुटमक्तं महेशिना ॥ ३०१ ॥ 
एतदेव श्रौतेनार्थेन च क्रमेणाह 
तत्र॒ स्वरूपं शक्तिश्च सकलडइचेति तत्त्रयम्‌ । 
इति जाग्रदवस्थेयं भेदे पश्चदल्ञात्मके । ३०२ ॥ 
अकलौ स्वप्नसोषुप्ते तुयं मन्त्रादिवगंभाक्‌ । 
तुर्यातीतं शक्तिशञम्भ्‌ त्रयोदगाभिधे पुनः ॥ ३०३ ॥ 





“स्वात्म मे शाश्वत्‌ उल्लसित स्वात्मसंविदूवपुष्‌ परमेश्वर की भावरा 
का भासन उसके विना नितान्त असम्भवं है। इसी भावरालि के सम्यक्‌ प्रवत्तंन 
केलिए इच्छारूपो विमं का स्वन्द संमूत होता है ।” 

इसलिये सकल आदि मेँ अप्रकाश के कारण मुख्यता मान्य नहो दै। 
दुसरी बात यह भी यहाँ उठ खड़ी होती टै कि जिसमे मुख्यता नहो, उसका 
उपचार कैसा ? अतः यह आकलन सत्य पर ही आधारित दै कि, शिवमें 
भी ये जाग्रत्‌ आदि पाचों अवस्थां सदा गाह्वत सद्भाव से विद्यमान 
है ॥ २९९-३०० ॥ 


आगमप्रामाण्य प्रस्तुत करते हुए कह रहै हँ कि, श्रीपूवंशास्त्र में 
भगवान्‌ महेश्वर ने इन बातों का स्पष्ट कथन क्रिया है ॥ ३०१ ॥ 

इसको श्रोपूर्वशास्त्र की व्यवस्था के अनुसार इस प्रकार क्रमशः ध्यान 
मे रखने के लिए कारिका का अवतरण करर ह कि पञ्चदशात्मक मेद में 
इन पाचों का स्थान किस प्रकार है- 


“स्वरूप, शक्ति ओर सकल का यह त्रिक जाग्रत्‌ अवस्था है । प्रल्याकल 
ओर विज्ञानाकल क्रमशः स्वप्न ओर सौषुप्त अवस्था के प्रतोक प्रमाता हैँ । तुयं 
श्रेणो मे मन्त्र, मन्त्रेशवर ओर मन्त्रमहेश्वर अति हैँ । तुर्यातोत शक्ति भौर शक्ति 
कासामरस्यदहै। 


मि == 
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स्वरूपं जापग्रदन्यत्तु प्रारवल्प्रलयकेवले । 

स्वं जाग्रतस्वप्सुप्ते दे तुर्या्यत्र च पूववत्‌ । ३५४ ॥ 
विज्ञानाकलभेदेऽपि स्वं मन्त्रा मन्त्रनायकाः \ 

तदीहाः शक्तिशंभ्वित्थं पञ्च सयुर्जाग्रदादयः । ३०५ ॥ 
सप्तभेदे तु मन्तराख्ये स्वं मन्त्रेशा महेहवराः । 

क्तिः श्ंभुक्च पश्चोक्ता अवस्था जाप्रदादयः \\ ३०६ ॥ 
स्वरूपं मन्त्रमाहेशो लाक्तिमंन्त्र महेङवरः । 

हाक्तिः शंभुरिमाः प्च मन्त्रे पञचभेदके ॥\ ३०७ ॥ 
स्वं क्रिया ज्ञानमिच्छा च शंभुरत्र च पञ्चमो । 

महेश्ाभेदे त्रिविधे जाग्रदादि निरूपितम्‌ ।॥ ३०८ ॥ 


स्वरूपं ध राद्यव्यक्तान्तम्‌, सकलशान्दसंनिधानात्तदोयैव शक्तिः । अकलौ 
प्रलयाकलविज्ञानाकलो । स्वरूपमिति सकलतच्छक्तिसहितं कलान्तमन्यस्राग्व- 
दिति तदकलौ स्वप्नसुप्ते, तुयं मन्तरादिवगंभाक्‌, तुर्यातीतं शक्तिशंमू 
हट्यनुसर्तव्यम्‌ । 'प्रलयाकल' इत्यथे, तेनैकादशात्मके मेदे इत्यथं: । स्वमिति 
प्रलयाकलाद्यात्मकं स्वरूपं यलराक्स्वप्नपदं समभवत्‌ । "दे इति विज्ञानाकल- 
तच्छक्तो, तेन विज्ञानाकलशक्तिः स्वप्ने, विज्ञानाकलस्तु सुषुप्ते इति । पूर्ववदिति 
तेन तुर मन्त्रादयस्तुर्यातीति तु शाक्तिंदिवाविति । 'विज्ञानाकलभेद' इति नवात्मके 
मेदे इत्यथः । स्वमिति विन्ञानाकलादिरूपं यश््राक्स्वप्नसोषुप्तदशामध्यशेत । 
'जाग्रदादयः शयनेन क्रमः सूचितः, तेन 'सशक्तिविज्ञानाकलो जाग्रद्‌ 
यावच्छक्तििवो तुर्यातीतमिति । स्वं मन्त्रादिरूपं जाग्रद्यस्राक्स्वप्नदशामधि- 


त्रायोददय मे 'स्व'हूप जाग्रत्‌ भौर अन्य भेद पूर्ववत्‌ रहेगे । जब प्रलया- 
कट स्वरूप मे आता है, तो वह्‌ जाग्रत्‌ दशा म तथा स्वप्न गौर सृप्त अवस्था में 
विज्ञानाकरु ओर उसकी शक्ति को गणना होती है। इसमे विज्ञानाकल कां 
शक्ति स्वप्न मे ओर विज्ञानाकरं सुषुप्ि मे परिगणित होते हे । 
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शयानमासोत्‌, तेन स्वप्ने मन््रेश्वराः, सुप्ते मन्त्रमहेश्व रास्तुये शक्तिस्तर्यातोते 
तु शंभुरिति । स्वरूपमिति मन्त्ेश्व रादिषूपं जाग्र्यतप्राक्स्वप्नपदमासीत्‌ । मन्त्र- 
महेरवरशक्तंरारभ्य पुनः क्रमात्स्वप्नाद्या अवस्थाः । स्वमिति मन्त्रमहेश्व रादिरूपं 
जाग्रद्यावच्छंमुः । पञ्चमी तुर्यातीतावस्था स्यात्‌ । अस्मटर्ने च वस्तुतः रिव 
शक्तेस्तरेरूप्यमेवोदितमित्युक्तं क्रिया ज्ञानमिच्छा चेति । 
एतच्च समनन्तरमेवोक्तं विभज्य ग्रन्थक्रतास्माभिश्च व्याख्यातमिति नेह 
पूनरायस्तम्‌ । तदुक्तं तत्र 
(स्वरूपं तत्र शक्तिश्च सकलइचेति तत्त्रयम्‌ । 
इति जाग्रदवस्थेयं भेदे पच्रद्यात्मके ॥ 
अकलौ दौ परिज्ञेयौ सम्यक्स्वप्नसुषुप्तयोः । 
मन्त्रादितत्पतोश्चानवरगस्तुयं इति स्मृतः ॥ 
शक्तिशंभू परिज्ञेयौ तुर्यातीते वरानने । 
श्रयोदश्ात्मके भेदे स्वरूपसकरावुभो ॥\ 
मन्त्रमहेशवरेश्ञानाः शक्तोश्ावपि पूववत्‌ 1 
प्रल्याकलभेदेऽपि स्वं विज्ञानकलावुभौ ॥ 
मन्त्रमन्त्रेश्वरेशानाः शक्तीश्ावपि पुवंवत्‌ । 
नवधा कोतिते भेदे स्वं मन्त्रा मन्त्रनायकाः ॥ 
तदोश्षाः शक्तिं भ्‌ च पत्चावस्थाः प्रकोतिताः। 
पूववत्सप्तभेदेऽपि स्वं मन्त्रेशेशशक्तयः \\ 
विज्ञानाकल श्रेणो के नवात्मकं भेद में विज्ञानाकल ओर उसकेये दो भेद 
होःजाग्रत्‌ शूप में व्यवस्थित माने जाते हँ । मन्त्र स्वप्न, मन्त्रेश्वर भौर मन्त्र 
महेश्वर तुयं तथा शक्ति ओर रिव तुर्यातीत श्रेणोमे ही आकलितं होते हैँ । 
विज्ञानाकल के "स्वरूप लेने पर मन्त्र जाग्रत्‌, मन्तरेइवर स्वप्न मौर मन्त्रमहेश्वर 
तुर्यं तथा इसमे भो शिवशक्ति का तुर्यातत खूप स्थिर रहता है । यह्‌ ५ भेद की 
वस्था का भाकलन है । 
मन्त्र के स्वरूप मेँ आने पर मन््ेशवर, मन्त्रमहेश्वर शक्ति मौर शंभु 
की पांच अवस्थाएं हौ जाग्रत्‌ आदि पाँच अवस्थार्ये होतो हैं । 
मन्तरेशवर के स्वरूप मे आने पर मन्त्रमहेश्वर जाग्रत्‌ क्रिया, ज्ञान स्वप्न, 
इच्छा तुर्यं मौर शिव तुर्यातीतपदाधिष्ठित प्रमाता माने जाते हैँ । 
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क्लिवश्चेति परिज्ञेयाः पच्वैव वरर्वाणनि । 
स्वं शक्तिः स्वा निजेश्ानाः शक्तिशांभ्‌ च पच्चके ।) 
त्रिके स्वं शक्तिशक्तीच्छाशिवभेदं विलक्षयेत्‌ । 
सव्यापाराधिपत्वेन तद्धोनप्रेरकत्वतः ॥ 
इच्छानिवृत्तः स्वस्थत्वादभिन्नं चेति पच्चधा ॥'(मा०वि०१।३५)३इति । 
परमातुमेदइ्च वस्तुधर्मादिषु त्रिष्वपि प्रमेयेष्वन्तः प्रतिपदमुक्तः--इति 
तेन नेह पृथगुपात्तः ॥ ३०२-३०८ ॥ 
न केवलमियदन्तमेव जाग्रदादि निषूपणोयतया संभवेद्यावद्रिगलितभेद- 
सद्धावे शिवेऽपीत्याह 
व्यापारादाधिपत्याच्च तद्धान्या प्रेरकत्वतः । 
इच्छानिवततेः स्वस्यत्वाच्छिव एकोऽपि पञ्चधा ॥ ३०९ ॥ 
एतदेव प्रथमार्धनोपसंह॒रति 
इत्येष दशितोऽस्माभिस्तत्तवाघ्वा विस्तरादथ । 
विस्तरादिति, पूर्वाह्भिके हि संक्षेपेण षट्व्रिशद्धा एतदुक्तम्‌, इह तु प्रति- 
तच्वं पाञ्चदश्यादिक्रमेणान्यथेति भावः । अथेत्यन्ते म _्गलार्थमिति शिवम्‌ ॥३०९॥ 
` मन्त्रमेव के “स्व'रूप प्राप्त कर रेने पर क्रिया जाग्रत्‌, ज्ञान स्वप्न, 
च्छा सुषुप्त, आनन्द तुयं भौर चिन्मयल्प तुर्यातीत का भेद ग्राह्य होता है । 
इस प्रकार का आकलन त्रिकशास्त्र द्वारा मान्य है। यह सारा निरूपण 
श्रोपूरवंशास्त्र पर निर्भर है । 
यह्‌ पूरा सन्दभं मालिनोविजयोत्तरतन्त्र के अधिकार २।२७ से लेकर 
२।३५ तक इसी तरह ज्यों का त्यों मात्र शब्दभेद से वणित दै, जिसका पुनः 
उल्केख पुनरुक्ति मात्र होगा । यहां यह ध्यान देना आवश्यक है कि वस्तु के उद्रेक, 
अस्थैयं ओर अनुदरेक की तोन दजाएटँ प्रमेय दशाएटं हँ भौर उनके प्रमाताओं के 
कथन भो उको सन्दभं मे स्पष्ट रूप से बता दिये गये हैँ ॥ ३०२-३०८ ॥ 
हन पांच अवस्थाओं का निरूपण भेदसद्‌भाव के सन्दर्भ को रूपायित 
करता है । अनुभव तो यह्‌ भी कहता टै किं विगलित भेदसदुभाव शिवकोभो 
पाँच अवस्थाएं सम्भव हैँ । उनका क्रम ओर कारण प्रस्तुत कर रहे 
एक दिव भो १. व्यापार, २. आधिपदय, ३. आधिपत्य के अनुद्रक, 
४, प्रेरकत्व के कारण ओर ५. इच्छानिवृत्ति के कारण क्रमशः ' जाग्रत्‌, स्वप्न, 
सुषुप्ति, तुर्यं ओर तुर्यातोत मेद से ५ (पाँच) प्रकार के होते है । ३०९ ॥ 
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कोमारिलनैयायिकमतविमतिसत्ततत्वविज्जयरथाख्यः । 
अख्यापयदतिविश्षदां दज्माह्लिके विवुतिरीतिमिमाम्‌ ॥ 
। इति श्रीतन्त्रालोकविवेके तत्त्वभेदभ्रकाशानं 
नाम दशमर्माह्लिकम्‌ ॥ 


यही शेव विस्तार का स्वरूप दै । पूरा दशमा्भक तत्वाध्वा के विस्तार 
मे हौ चरिताथं है । यहां इसका उपसंहार कर रहे है 1 पूवं स्वीकृत पद्धति के 
अनुसार इलोक की प्रथम अर्धाली का उपयोग इस कार्य मे किया गया है । वहो 
यहां प्रस्तुत दै- 
इस प्रकार यह्‌ तत्त्वाध्वा महामदिश्वर कै द्वारा विस्तारपूर्व॑क ( पाञ्च 
दक््यविज्ञान सहित) प्रदशित किया गया । ईस अर्धाली मे "अस्माभिः" शब्द स्वात्म 
के उत्कषं के अभिप्राय को मभिव्यक्त कर रहा है । द्शित' शब्द यह प्रद शित 
करता है कि प्रकाश का एक पुञ्ज तत्त्वाव्वा के माणिक्यके खूप मे शास्त्रकार 
के पास है, जो इन्द गुखजनों से मिला था । उसी को दिखला रहे है । देखने वाले 
भी बोध के प्रकाश मे अपने स्वात्म का वास्तविक रूप देखकर कृतार्थं हो रहे 
हैं । इसके साथ ही इसमे प्रयुक्त “अथ' शब्द माङ्खलिकता का उदूभावन भो कर 
रहा है । इन्दी प्रस्तुतियों के साथ यह्‌ आह्भिक अपनी पूणता को प्राप्त कर 
रहा है। 
कौमारिलपद्तिविशदःवेत्ता जयरथ जिष्णुप । 
दशामा्भिक-वर-विवृति-कृति-कर्ता अङुंकरिष्णु ॥ 
> > > >€ 


ुर्यात्‌ जागृतिमागत्य हंसः सर्वान्‌ गुरून्‌ स्मरन्‌ । 
व्यारूयादनुग्रहान्मातुः दशमा्िक-देशनाम्‌ ॥ 
श्रीमन्महामादिदवराचायंवर्याभिनवगुप्तपादाचार्यविरचित 
राजानकजयरथकृतविवेकाख्यव्याख्यासमुपेत 
डों० परमहंसमिशवङृतनी रक्षीर-विवेकहिन्दौ माष्यसंवलित 
श्रीतन्त्रालोक का तच्त्वाध्वाप्रकादान नामक 
दशम आद्भिकं समाप्त ॥ 
॥ शुभं भूयात्‌ ॥ 
=) 


ॐ 
श्रीतन्त्रालोके | 
श्ीमन्महामाहेदवराचार्याभिनवगुप्तवि रिते | 


श्रोजयरथकृतविवेकाख्यटोकोपेते 
डं० परमहंसमिश्चकृत-नी रक्षो र-विवेक-हिन्दीभाष्यसंवलिति 


एकादरामाहिकम्‌ 


स्वात्ममहाभोमरवामशंनवशकशकलिताध्वसन्तानः । 
भवदुगंभञ्जनजयोत्साहो जयताज्जयोत्साहः ॥\ 


इदानीमपरार्धन कलाध्वानमुपक्रमते 
कलाध्वा वक्ष्यते श्रीमच्छांभवाज्ञानुसारतः ॥ १ ॥ 








श्रीमन्महामाहेड्व राचायं वर्याभिनवगुप्तविरचित- 
श्रो राजानकजयरथकृतविवेकन्याख्योपेत- 
डों० परमहंसमिश्चकृतनी रक्षी रविवेक- 
हिन्दी भाष्य-संवकित 


श्रीतन््रालोक 
ग्यारह आहिक 


भैरवस्वात्मविमहंभय ध्वंसत अध्वभवभेद \ 
भयोत्साह ! जय, हो सका, भव-भयदुगेच्छिद ॥ 
पूवंस्वोकृत सरणी के अनुसार दशम मआह्िक के अन्तिम इलोकं कौ 
द्वितीय अर्धारी से ग्यारहर्वे लिक का भारम्भ कर कलाध्वाके वणंन की 
चर्चा कर रहे है । अपराधं के इस उपक्रम मँ शास्त्रकार यह्‌ स्पष्ट कर रहे हैँ 
कि, मेरा यह्‌ प्रयास परमगुरवयं श्रीशं मुनाथ के आदेशानुसार हौ सम्पन्न हो 
रहा है। इस शास्त्र के सन्दभं मे अनुशासन का महत्त्वपूणं स्थान है। रिव 
स्वरूप गुर के आदेश के विना दिष्य उस वस्तुतथ्य का प्रकाशन ही केसे कर 
सकता है ? रिष्य को अधिकार मिले, तो वह कुछ साधिकार करे। इसी 
अभिप्राय को यह्‌ भर्धारी अभिव्यक्त कर रही टै ॥ १॥ 
श्रीत०-१६ 





वनपः 
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ननु कठव नाम किमुच्यते यस्या अप्यध्वपरिभाषा स्यात्‌-इत्या- 
शाद्धुयाह 

यथा पूरवोक्तभुवनमध्ये निजनिजं गणम्‌ । 

अनुयत्परतो भिन्नं तत्त्वं नामेति भण्यते ॥ २ ॥ 


तथा तेष्वपि तत्वेषु स्ववगेऽनुगमात्मकम्‌ । 
व्यावृत्तं परवर्गाच्च कलेति शिवशासने ॥ ३ ।! 


सर्वप्रथम उस विषय की पूर्णं जानकारी चाहिए जो वत्त॑मान सन्दर्भ में 
बड़ी महत्त्वपूणं हो गयी है । वह्‌ वस्तु है कला । शास्त्रकार इसो विषय में 
लिखने का उपक्रम कर रहे है भौर इसी विषय मे लिखने का अदेशभो 
गुरुवयं दे रहे हँ । यह प्रतीत होता कि कला का कुछ प्रासद्कधिक मूल्य है । 
इससे ही इस नाम के अध्वाका प्वत्तन किया गया है। इसी का स्पष्टोकरण 


कर रहे है 


पहले आ्धिकों मे भुवनाध्वा का वर्णन किया जा चुका है । उनमें उसके 
विभिन्न अपने-अपने वर्गं के गणों का उनके वर्गीकरण के अनुसार उनसे 
भिन्नता के कारण अलग-अलग नामकरण को आवदयकता का भनुभव हुजा 
ओर शास््रकारों ने वैसा हौ किया दै, अर्थात्‌ तत्त्वों के गुणो भौर अपने वर्गाय 
गुणों के अनुसार उनके पृथक्‌ नाम रखे गये ह । उसी प्रकार उन-उन तत्त्वों मं 
मी अपने-अपने एक-एक वगं में कुछ एसी विरिष्टता का अनुगम्‌ होता है जिसके 
फलस्वषूप पर वर्गं से उनका व्यावत्तंन या ठयवच्छेद हो जाता है । शिवशासन 
मे उसी अनुगमात्मक गुण को कला कहते दै । 


उदाहुरण शूपसे एक बार हम प्रयोग करते हँ कि "पगुओं का लुण्ड जा 
रहा है" । इस प्रयोग मे सामान्यतया विना वर्गीकरण के समस्त पशुसमुदाय का 
अन्तर्भावन हो जाता दै । जव हम यह प्रयोग करते हं कि इन पञुओों मे पशुओं 
के करई वगं दै; किन्तु इनके बीच मे १०० पशु एसे है जिन्हे हम अश्व कहते है । 
अव नाम लेने पर आगे ओर पोछे के पशुवगं से उनका व्यवच्छेद हो जाता दै । 
यदि हम पुनः प्रयोग करे कि आगे हिरन ओर पोछे गार्य है, तो इसमे तोनोंके 
पार्थक्य का प्रथन हो जाता है। इस तरह अश्वत्व, मृगत्व ओर गोत्व विरिष्टं 
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तच्त्वेष्विति मध्ये, स्ववगं इति वक्ष्यमाणनीत्यैकतत्वादिष्पे, व्यावृत्तमिति 
अइवादिभ्य ए(इ)व गोत्वम्‌ ॥ ३॥ 

अत्रैव पक्षान्तरं प्रदशंयति 

केचिदाहः पुनर्यासौ शक्तिरन्तः सुसुक्षिमिका । 

तत्वानां सा कलेत्युक्ता धरण्यां धारिका यथा ४ ॥ 


सुमु्षिपकेति का्यन्यिथानुपपतत्या परिकल्प्यमाना स्वयमलक्ष्यत्वात्‌ । 
`एवं धरण्यां यथा धारिका शक्तिरनुगतास्ति तथा परां काष्ठां प्राप्ता्रहि 
मखत्वाननिवर्तकत्वेन कल्पितो निवृत्याख्यापि--इलयुक्तं स्यात्‌ । एवमवादि- 





पशुं का परस्पर व्यावत्तंन हो जाता है । जिस अध्वा मे परस्पर व्यावत्तंन के 
ठेस तत्तव विद्यमान हँ, वह्‌ अध्वा ही कलाध्वा है भौर इनकी अनुगमकं शक्तिका 
नाम कला है ॥ २-३ ॥ 

कला का पञ्ञान्तर प्रदशित करने वालो दूसरौ परिभाषा दे रहे है 

कुछ विद्वान्‌ यह क्ते हँ कि तत्वों के आन्तरिक वैशिष्ट्य के खूप में 
विद्यमान एक आस्यन्तिक सुपक्ष्म शक्ति का उल्लास होता रहता है । वही 
सूक्ष्म शक्ति कला" के नामसे जानी जातो है। दृष्टान्त खूप से हम धरामें 
धरण करने को शक्ति को ठे सकते हँ । घरणी तत्व ओर धारिका उसकी 
शक्ति । जो दोख तो नहीं पडतो; परन्तु शाइवत प्रतीयमान है । उसो के बल प्र 
धरा सृष्टि के समस्त वस्तु समुदाय को धारण कर चल रही है। 

इसो आधार पर उसे सुमुक्षिमका कहते हँ । धारणल्प कार्यं को अन्यथा 
अनुपपत्ति हो जातो है। धारिका शक्ति के न मानने पर धारणह्प कायं नहों 
हो सकता । यहो कर्यान्यथानुपपत्ति कहलाती है । इसी से धारिका शक्ति को 
परिकल्पना करते हैँ । स्वयं तो वह्‌ कमो लक्षित नहीं होतो । इसे क्रिचिदुद्रलना- 
तिमिका शक्ति भो कहते ह । 


जिस प्रकार धरणो मे धारिका शक्ति शाश्वत अनुगत है, उसो तरह यह्‌ 
विङ्वात्मक प्रपञ्च, जो बाहर अभिव्यक्त है, जब अपनी चरम सोमा को पार कर 
जहां से निवृत्त होता हृजा आकलित होता है, अथवा वह्‌ शाक्रित स्वयं यह 
आक्रन करतो है करि इस पराकाष्ठा से यह्‌ प्रपञ्च अव निवत्तमान हो रहादै, 
उपरो सूष्ष्म शक्ति को हम 'निवृत्ति' कजा को संज्ञा से विभूषित कर सकते ह । 
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मूलान्तं तत्वचतुविशतेरपि भेदव्यवहार एव प्रतिष्ठानेन कलयित्री प्रतिष्ठाख्या 
शक्तः । एवमन्यासामपि सञ्करुचितास्मरूपत्वस्य वेदनेन मायीयपदस्योपशमनेन. 
तदतीतस्वेन च कलनात्तदाख्यत्वं च जेयम्‌ ॥ ४ ॥ 


न चात्र वस्तुतः पक्षद्वयेऽपि कदिचद्विशेषोऽस्तीव्याह्‌ 
अत्र पक्षद्रये वस्तु न भिन्तं भासते यतः । 
अनुगामि न सामान्यमिष्टं नेयायिकादिवत्‌ \ ५ ॥ 





इसी तरह अप्‌ तत्त्व से लेकर 'मूल।सं्ञक प्रकृतिपर्न्त २४ तत्त्वो मे 
भेद का व्यवहार दृष्टिगोचर होता है । यह भेद शाइ्वत प्रतिष्ठित है । ईस 
प्रतिष्ठान का स्वयं आकलन करने वाली कला शक्ति को हम प्रतिष्ठा कला 
कानाम देतेहै। 


इसी प्रकार अन्य कलाओं के एसे ही विदवोल्लास-संकोच-सम्पन्न स्वात्म 
का संवेदन करने वाली कला "विद्या" ( किचिद्वेदनात्मिका ) कला, मायोय पद 
के उपश्चमन के आकलन के फरस्वरूप “गान्ता' तथा ईस अवस्था को अतिक्रान्त 
कर संवित्तादात्म्य का आकलन करने वाली कला को ‹ान्तातीता' कला कौ 
संज्ञा से विभूषित करते है ।॥ ४॥ 


यह धरणी ओर धारिका शक्ति को अलग नही किया जा सकता । यह्‌ 
मत एक पक्ष बनता दहै । इसके अतिरिक्त धृतिके भनुगमात्मक पाथंक्य का पक्ष 
पहले ही प्रस्तुत दै । इन दोनों पक्षों पर गहराई से विचार करने पर यह्‌ स्पष्ट 
हो जाता है कि, दोनों पक्षो मे कोई विशेष अन्तर नहीं है । अन्तर वहां होता है, 
जहाँ दोनों वस्तुएँ भिन्न-भिन्न भासित होती है । यहाँ उभयत्र, वस्तु भिन्न रूप्‌ 
से अवभासमान नहीं है । 

अनुगमात्मकता ओर परिकल्प्यमानता में केवल स्थिति का अन्तर है । 
प्रदन है किं अनुगम है क्या ? नेयायिक कहता है कि अनूुगम मात्र ही सामान्य 
का लक्षण है' । वस्तुतः सामान्य परत्व ओौर अपरत्व भेद से दो प्रकार का होता 
है । अधिकदेश्यवृत्तित को परत्व ओर न्यूनदेशवृत्तित्व को अपरत्व कहते है । 


जैसे द्रव्य, गुण मौर कमं मे सत्ता सामान्य रूप से व्याप्त होती है । यहाँ 
परत्व सामान्य है । द्रव्यत्व पुथिवीत्व को व्याप्त करता है; किन्तु क्त्व को 
नहीं । इसलिये यहां अपर सामान्य है । 
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यतः पृवंस्मिन्नपि पक्षे शक्तिरूपतामपहाय नेयायिकादिवदनुगममात्रलक्षण- 
मेव सामान्यं नामिग्रेतं तदुभयत्रापि शक्तिरूपस्वानुगमस्याविशेषान्न कश्चिदतिशय 
इति ॥ ५ ॥ 

अत्र चान्येषां मतान्तरमप्यस्तो्याह 

अन्ये वदन्ति दीक्षादौ सुखसंग्रहणाथेतः । 

शिवेन कल्पितो वरगेः कलेति समयाश्रयः ॥ & ॥ 





अव दूसरो [ नैयायिक ] दृष्टि से विचार करे । पृथिवीत्व में द्रव्यत्व का 
सामान्यतया निर्चित अनुगम होता है । पृथवो कटने मात्र से उसमे द्रव्यसामान्य 
का अनुगम अग्रतिरुद् भावसे होता है । यहाँ काणाद ओर अक्षपाद के मतोंका 
समान खूप षे सामान्य दष्टिगत हो रहा दै । नैकायिक पक्ष समान के अनुगम में 
हो सामान्य का लक्षण घटित होना मानता है। जेषे घट मे घटत्व, गुण मे 
गुणत्व, कमं मे कमंत्व आदि। इनमे मी घटत्व घडे के न रहने पर रहता है। 
यह जाति सामान्य है । 


पूनः इन सन्दरभो मे यह विचार करे कि क्या अनुगममात्र सामान्यका 
लक्षण त्रिक को मान्य द ? उत्तर अस्वौकारारमक होता है । जिसे नैयायिक 
अनुगम कहता दै, वह तो एक तरह से भिन्तावभास दै हो नहीं। वहतो उसको 
शक्ति मातर दरै। धरा को धारिका शक्ति खूप घरात्व को उपवे पृथक्‌ मानते हो 
नहीं । शक्तिमान्‌ से शक्ति को पथक्‌. कर ही नहं सकते । 


इसलिये चाहे वह अनुगमास्मकता हो या परिकल्प्यमानता हो, दोनों 
जगह शक्तिख्पता का ही अनुगम होता द। इसमे क्रिसौ दुसरे प्रकार के 
अर्थात्‌ शाक्तिरूपत्वानुगम के अतिरिक्त कियो प्रकार का आतिशय्य नहीं दै । 
अग्नि ते उपकरो दाहिका शक्ति का पाथंक्य असंभव है ॥ ५॥ 


कुछ विद्रान्‌ कला को प्रासर्जिकता के अनुकूल उसकी परिभाषा करते 
ह । जैवे --दोक्षा आदि के सपयाश्रित जिवप्रकल्पित सुखसंग्रहृणाथं वगं को 
कला कहते ह । दोक्षामे सपय का बड़ा मूल्य होता है| समय के अनुशासन 
की सीमा में रहकर दोक्षा धमं पालन करने वाला शिष्य समयी कहलाता दै । 
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ननु समयो नामेच्छामात्रनिबन्धनः सङ्कुतः स चापारमा्थिकत्वादसत्यः, 
अत एव समयान्तरमप्युत्सहते, त्येवं नियमो न स्यात्‌ इत्याशङ्खयाह 


कृतच देवदेवेन  समयोऽपरमाथेताम्‌ । 
न गच्छतीति नासत्यो न चान्यसमयोदयः ।\ ७ ॥ 


अपारमायिक्रत्वागमनेऽसव्यत्वाभावे समथान्तरानुदये च देवदेवकृतत्वं 
हेतुः, अन्यथा ह्येतत्त्रयमप्यत्र संभाव्यं भवेदिति भावः ।। ७ ॥ 


नन्वासां च किमनुगन्तव्यं क्रि वा सुखेन संग्रहणोयमित्याशञद्कुयाह 
निवृत्तिः पृथिवोतत््वे प्रतिष्ठाव्यक्तगोचरे 
विद्या निक्ञान्ते शान्ता च हाक्त्यन्तेऽण्डमिदं चत्‌: ॥ < ॥ 


इस दीक्षा-्रक्रिया मे सुखपूर्वक नियम के आयामो को शिष्य आत्मसात्‌ 
करे, इस उद्देश्य से कुछ विशेष बन्धनो का अनुपालन आवदयक होता है । यह्‌ 
दण्डात्मक ओर बलपूर्वक थोपा नहीं जाता, वरन्‌ इच्छामात्रनिबन्धित होता है । 
यह अपारमा्थिक होता है । भतः असत्य होता है । एेसा समयाध्रित शिवकल्पित 
वगं हौ कला" है -एेसा कुछ विद्वान्‌ मानते हँ ॥ ६ ॥ 

यहां एक समस्या बड़ी विषम उत्पन्न होती हुई दीख पड़ती है । संकेत 
जब अपारमाथिक्र मौर असत्य हो जायेगा, तो फिर दूसरे समयो" कौ अपेक्षा 
होने लगेगी । क्या समयान्तर का नियम यहाँ मान्यै? 


शास्त्रकार कहते है कि नहीं । हम इमे नहो मान सकते । ये समय स्वयं 
देवाधिदेव शिव के कतत्व के प्रतीक हैँ । उनके कयि हृए हं । से समय अपार- 
मार्थिक नहीं हो सकते । अतः असत्य नहीं होते । अन्य किसी दृसरे समय के 
उदय की परिकल्पना भी नहीं को जा सकतो । यहाँ तोन बातें कही गयो ह 
१, समय अपारमाथिकता को प्राप्त नहीं होता । २. समय असत्य नहीं होता । 
३. समयान्तर का उदय नहीं होता । इन तीनों का कारण शिव का कत्तु'त्व 
मात्रहै। यदि दिवद्वाराये न किये हुए होते तौ समयान्तर की परिकल्पना 
को अवद्य अवकाह्ञ मिल जाता । पर एेसा हो हौ नहीं सकता ॥ ७ ॥ 

इन सन्दरभो पर विशोष रूप से विचार करने पर दो वातं सामने आतो 
है- १. इनकी अनुगमात्मकता भौर २. इनको सुखसंग्रहणात्मकता । अप 
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अण्डमिदं चतुरिति, इदमेव निवृत्थादिकलासमव्याप्तिकमण्डचतुष्टय- 
मित्यर्थः । तदुक्तम्‌ 
“पाथिवं प्राकृतं चेव मायोयं शाक्तमेव च । 


इति संक्षेपतः प्रोक्तमेतदण्डचतुष्टयम्‌ ॥' 


(मा० वि० २।४९) इति । 
'शक्त्यन्त' इत्यनेन व्यापिनोपदादो कलछान्तरस्यावकाशोऽस्ति - इति 
प्रकारितम्‌ ॥ ८ ॥ 
तदाहु 
ज्ान्तातीता क्िवे तत्त्वे कलातीतः परः शिवः । 





स्वयं यह्‌ जानना चार्हैगे कि इसका स्पष्टोकरण शास्त्र केसे करते हैँ । कारिका 
दसो का प्रवत्तंन कर रहौ है- 

निवृत्ति पृथिवी मे अनुगत भी है मौर सुखसंगृहीत भी है । इसी तरह 
प्रतिष्ठा प्रकृति मे, विद्या मायीय वृत्ति मेँ ओर शान्ता शक्ति पयंन्तता मे व्याप्त 
है।ये ही चारों अण्ड भी कहलाते हैँ। इन्दे कलासमब्याप्तिक अण्ड भो क्‌ 
सकते दँ । मा० वि० तन्त्र (२।४९) मे कहा गया है कि, 

८१, पार्थिव, २. प्राकृत, ३. मायोय, ओर ४. शाक्त ये मण्ड 
चतुष्टय हँ ।'' 

शक्त्यन्तव्यापिनी शान्ता के कथन से किसौ दूसरो कलाको कलना भी 
स्वाभाविक खूप से सम्भाव्य प्रतोत होती है ॥ ८ ॥ 


यहौ कह रहै हैँ कि 


शिव तत्व मे शान्तातीता कला का आकलन किया जाता है । शान्ता- 
तीत अवस्था शान्ता कला को हौ अतिक्रान्त करती है। इसी अतिक्रान्ति के 
आधार पर शास्त्रकार परशिव को कलातोत को संज्ञा से विभूषित करते है; 
क्योंकि शिवत्व ३६ तत्त्वों के अन्तर्गत आता है । 

जहाँ तक परमशिव का प्रन है, यह्‌ कलातोत दशा है । इस वैरिष्टय 
का विस्फोरण आचायं जयरथ कर रहे हैँ कि, समस्त विक्व की समग्र संकल्पना 
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“दिवे तत्ते इत्यर्थादाक्षिप्तशक्तितत्ते सर्वाविभागात्मनि षटुत्रिशो यस्य 
समनन्तरमेव सकलसंकल्पनाकलङ्कुकवलीका राभिद्योतनायोपदेक््यजनपिक्षया 
सप्तत्रिरादित्वेन कल्पितमपि रूपान्तरं लक्षयते । अत एवोक्तं "कलातोतः परः 
शिवः इति । "कलातीत' इति समग्रकलोज्िह्वान्निष्कल इत्यथः, अत एव 
पर इत्युक्तम्‌ । 

एतदेवोपपादयति 

न ह्यत्र वर्गोकरणं समयः कलनापि वा॥ ९॥। 


युज्यते सवंतोदिक्कं स्वातन्तरयोल्लासधामनि । 


वर्गकरणं प्रकारद्रयात्मा पक्षः, आद्यः समयोऽन्यः कलना तथातथा- 
विकल्पनम्‌ । अत्र सर्वतः स्वातन्त्योल्लासधामत्वं हेतुः ॥ ९ ॥ 





एक प्रकार का कलद्धु है । इसको ग्रास बनाना सरलं नहीं है। एक एेसौ 
कल्पनातीत अवस्था होती दै, जहां इसका कवलोकरण हो जाता है । 


इस चमत्कारातिराय की प्रकाशमानता को अभिद्योतना के उल्लास को 
यदि गुख्व्यं शिष्य के प्रति उपदेश देने की कृपा करेगे, तो उन्हँ परमशिव को 
आतिशय्यपूर्णं अतिक्रान्ति को से तीसरवां तत्व ही कहना अच्छा लगेगा । यह एक 
प्रकार की संकल्पना का ूपान्तरण हौ माना जायेगा । कलातीत शब्द से यहो 
ध्वनित हो रहा है । सर्वातिशय्य को व्यक्त करने के ल्हौ शिवके विदोषण 
शब्द "पर" का भी उल्लेख किया गया है । 


इस परम चरम दशा में कोई वर्गीकरण नहीं किया जा तकता । किसी 
समय की परिकल्पना नहीं की जा सकती । वर्गीकरण मे प्रकारदयता कोही 
आचार्यं जयरथ शास्त्रकार के प्रयोग के आधार पर मान्यता देते हँ । पहला 
पक्ष समय का ओर दूसरा पक्ष विभिन्न मतवादों कौ विविध कलनाओं 
कादै। ये दोनों पक्ष वहां असम्भव अतएव भनुपयुक्त हि। उस परम चरम 
कल्पनातीत धाम म सव॑तोग्याप्त स्वातन्ध्य का उल्लास ही उल्लास हो सकता 
है । उसे वाङ्मनसातीत कहना हौ उपयुक्त है ॥ ९ ॥ 
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ननु यदेवं तत्‌ “सर्वक्रियाणां कर्ता शिवो विज्ञेयः" इत्युपदेशादौ कथमसौ 
कलनोयतां यायात्‌--इत्याश्च द्याह 


स्वातन्छ्यात्तु निजं रूपं बोद्ध घर्मादविच्युतम्‌ ।॥ १० ॥' 
उपदेश्लतदावेश्परमार्थत्वसिद्धये । 
बोध्यतामानयन्देवः स्फुटमेव विभाव्यते ॥\ ११ ॥ 
यतोऽतः शिवतत्त्वेऽपि कलासंगतिरुच्यते । 


'अत' इति बोद्धृत्वेऽपि स्वस्वातन्त्यादुबो द्धथत्वेन विभावनाकलासंगति- 
रिति तथातथाविकल्पनसम्बन्ध इत्यथं : । तदुक्तम्‌ 


प्रन उपस्थित होता है किं यदि एसो बात है तो उपदेश आदि प्रसंगों 
मे एेसा किस आधार पर प्रयोग करते हँ कि “शिव समी क्रियाभों का एकमात्र 
कर्ता है, एेसा जानना चाहिये" ? 


इसी प्रश्न के सन्दर्भ मे शिवस्वषूप का विश्लेषण कर रहे टँ करि, 


स्वातन्त्य शक्ति के चमत्कार के कारण ही देवाधिदेव शिव-स्वात्म 
स्वूप का विभावन हो पाता है । गुर शिवविषयक उपदेश करता दै । शिष्य 
उस आवेश को समाहित कर शिव के पारमार्थिक रूप को सिद्धि का जव्यवसाय 
करता दै । 


गुरुूकिष्य मे जेमे बोधक-बोध्य धमं सम्बन्ध दै, उसी प्रकार अपने 
स्वातन्त्य के प्रभाव से अपनी सवंबोधकता मे शाश्वत रूप से अधिष्ठित रहते 
हुए भी ( बोद्धा धमं से अविच्युत रहते हए भो ) बोध्यत्व का आनयन कर लेते 
है । इस तरह बोधक-बोध्य भाव का बीज विश्वमे बो दिया जाता दहै। 
होव-स्वातन्त्य के फलस्वरूप वोदूधुत्व मे भो बोध्यत्व के विभावन से शिव- 
तत्तव मे कला-संगति युक्तियुक्त र्गतो है । 


वस्तुतः प्रकाशात्मा परमेखर सवंज्ञ है, स्वातन््य सम्पन्न भो दै। 
अतः अपने अज्ञेयं खूप को ज्ञेयवत्‌ बनाकर हो उल्लसित रहता दै । उसको यह्‌ 
स्वतन्त्रता उसको विमां रूप शक्ति का ही चमत्कार है । 
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स्वातन्त्यान्मुक्तमात्मानं स्वातकत्पादद्रयात्मनः । 
प्रभुरीश्चादिसंकल्पेनिर्माय व्यवहारयेत्‌ ॥\' 

( ई० प्र° १।५।१६) इति । 

एतच्च बहुप्रकारं प्रागुपपादितमिति न पुनरिहायस्तम्‌ । इयता च कलास्वखूप- 


मुक्तम्‌ ॥ ११ ॥ 


ज्ञेय शब्द भो भ्रामक है । नोलादि बाह्य रूप से अभिव्यक्त अनात्म ओर 
जड तथा परप्रकादयं परतन्त्र वस्तुजात को हम लोग ज्ञेय कहते ह, पर परमेश्वर 
एेसा ज्ञेय नहं होता, वरन्‌ अवग्यतिरिक्तोन्मुख स्वतन्त्र रहता हुमा भौ आत्मरूप 
कोज्ञेयभावमे लादेतादहै भौर इस तरह विभाव्यमान रहता है । इसी तथ्य 
को ईङइवरप्रत्यभिनज्ञा (१।५।१६) के द्वारा आगमप्रामाण्य के माध्यम से स्पष्ट 
कररहेर्हैकि, 

“अव्यक्त करतुस्वभाव को, स्वातन्त्र्य शक्ति के बल पर उसी अमुक्त अर्थात्‌ 
अपरित्यक्तं रहने वाके स्वात्मतत्व को, जो अद्वय भाव से ही उल्लसित रहता है, 
उसको अर्थात्‌ एक तरह्‌ के अज्ञेय को सर्वसमथं विभु स्वाटमसंकल्पों से निमित 
कर अर्थात्‌ ज्ञेय बनाकर व्यवहार मे योजित करता है" । 

यहां का व्यवहार मो साधारण ब्यवहार नहीं है । ध्यान, उपासना, अर्चना 
ओर उपदेश आदि के योग्य बनाकर साधकं के विमशं-व्यापार मे समायोजित 
करने का व्यवहार वहो करता है।'' 

“निर्माय' शब्द भो विचारणोय है । नोलवस्तु निर्मित होती है । उसका 
एक स्वरूप बनता है । वैसा निर्माण इसका नहीं होता । इसके स्वतन्त्ररूप का 
निर्माण प्रासद्ध नहों है । वरन्‌ अपनो भगवत्ता से स्वात्मप्रमाता को प्रमेयरूप, 
स्वाटमस्वषूप पूजक को पृज्यलूप, ध्याता को ध्येयरूप आदि भानहोना ही 
या कराना ही इसक्रा अपने द्वारा अपने मे अपना हो निर्माण कहलातादहै। 
यह्‌ अनीश्वर खूप निर्माण नहीं होता । कारिका ११ का "बोध्यताम्‌ आनयन्‌' 
शब्द भो यही भाव व्यक्त करता है । 

इतने विशेषण से यह्‌ निष्कषं निकाल सकते हैँ कि इस आधार पर 
शिवतत्तव मे भो कला को संगति उपयुक्त है । यही कला संगति है । वह्‌ कला- 
तोत रहता हुआ भो कला-संगति का संगोतिका के अन्तर्नाद को अनाहत रूप 
से सुनाता रहता दै ॥ ११॥ 
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ननु भवतु नामेतन्नास्माकमत्र विप्रतिपत्तिः; किन्तु शक्त्यन्तमेव यावत्‌ 
कस्मादण्डत्वमुक्तं न तु व्यापिन्यादावित्याश द्याह 


अण्डं च नाम भृवनविभागस्थितिकारणम्‌ ।\ १२ ॥ 


प्राहुरावरणं तच्च शक्त्यन्तं यावदस्ति हि । 


तदिति आवरणम्‌ ॥ १२॥ 
नन्वत्र भुवनानां विभागेनावस्थानमस्ति तत्कारणमण्डखूपमावरणं च 
नास्ति -इतव्यपूर्वमिदमभिधानमित्याह 


यद्यपि प्राक्‌ शिवाख्येऽपि तत्त्वे भुवनपद्धतिः ।॥ १३ ॥ 


उक्ता तथाप्यप्रतिघे नास्मिन्नावृतिसंभवः । 


“शिवाख्येऽपि तत्वे इति तात्स्थ्याद्‌ व्यापिन्यादावपीत्य्थं; । “अप्रतिघ 
इति विदवोत्तीणंतया शुन्यरूपत्वात्‌, आवृव्यभावे चायमेव विशेषणद्वारेण 


हेतुः ॥ १३॥ 


अतः उक्त अनुभवसाक्षिक परमात्म निमिति को ओौर सत्ता के समावेश 
की महत्ता को स्वयं साधक ही विमृष्ट कर सकता है । हम इसे मानते है। 
यहाँ एक भौर एेसी बात छट जाती है जिसे समञ्चना है । वह्‌ है अण्ड की 
परिभाषा । अण्ड को शक्त्यन्त कहुकर उसकी सोमा निर्धारित कर दी गयो है । 
व्यापिनी में इसे नहीं दर्शाया गया है । इसको स्पष्ट कर रहे है 

अण्ड' भुवन-विभाग की स्थिति का कारण है । 'मण्ड' एकं प्रकार का 
आवरण वै । शक्ट्यन्त अर्थात्‌ शक्तिपर्यन्त ही इसका अस्तित्व स्वोकृत किया 
जातादै॥ १२॥ 

यहाँ सन्देह जन्म लेता है । सन्देह के आधार भुवनो के विभागभूषित 
अवस्थान हँ । इनके कारण रूप मे कहा गया है करि भवन-विभाग की स्थिति का 
कारण आवरण दै । यहु अपूर्वं बात ठोक नहीं है। इसे हौ स्पष्ट कर 
रहे 

पके शिवसंज्ञक तत्व मे भूवनपद्धति की चर्वाकीगयोदहै। फिरमभी 
यह्‌ तथ्य है कि शिव मप्रतिघ (अप्रतिहृत-असीम) अजेय तत्व दै । इसमे वृत्ति 
को सम्भावना को कल्पना भी नहीं को जा सकती । 
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ननु प्रतीघातो नाम मूर्तर्मो मूतंस्वं च पृथिव्यामेव संभवेत्‌, ततश्च 
तामपहायान्यत्राण्डस्य संभवो न न्याय्य--हत्याह 


नन्वेवं धरणीं मुक्त्वा शाक्तो प्रकृतिमाययोः ॥ १४ 
अपि चाप्रतिघत्वेऽपि कथमण्डस्य संभवः । 
अत्रास्मदृगुरवः प्राहुयंत्पुथिव्यादिपश्चकम्‌ ।। १५ ॥\ 
्रत्यक्षमिदमाभाति ततोऽन्यन्नास्ति किचन । 
मेयत्वे स्थ॒लभुकष्मत्वान्मानत्वे करणत्वतः ।। १६ ॥। 
कतैतोल्लासतः कर्तैभावे स्फुटतयोदितम्‌ । 
न्रित्तस्वं विभेदात्म तदभदो निजा मता ।॥ १७ ॥ 


कार्यत्वकरणत्वादिविभागगलने सति । 
विकासोत्कस्वतन्त्रत्वे शिवान्तं पञ्चकं जगुः । १८ ॥ 


अप्रतिघ प्रतिघातरहित वह॒ शुह्यावस्था है, जिसमे विद्वोत्तीणं शिव 
कौ व्याप्ति रहती है ओौर श॒न्यता की आवृत्ति कर भी कौन सकता है? अतः 
कारिका ८ में शक्तयन्त अण्ड की उक्ति ही युक्तियुक्त है॥ १२३॥ 


यहाँ प्रतिघातसम्बन्धी तकर उपस्थित कर रहे है । प्रतिवात मत्तं धमं 
होता दै । मूत्तत्व मात्र पृथ्वी मे सम्भव दहै । इसलिए पृथ्वी को छोडकर प्रतिघ 
प्रतीकं अण्ड को अन्यत्र आरोपित करना उचित नहीं प्रतोत होता । इस पर 
कहु रहरहकि) 

इस प्रकार धरणी को छोडकर शक्ति, प्रकृति ओर माया मेँ भौ अप्रतिघ 
रूपता के कारण अण्ड की परिभाषा को आधार नहीं मिल सकता । 
अतः यहाँ अण्डस्व सम्भव नहीं है । यहं पक्ष पुनः यहाँ प्रस्तुत किया 
गयादै। 

शास्त्रकार इसे स्पष्ट करते हुए कह रटे हैँ कि हमारे गुरवयं का इस 
सम्बन्ध मे स्पष्ट निर्देश है कि पृथ्वी भादि पञ्चमहाभूत के इस पञ्चक वगं 
का स्पष्ट ज्ञान होता दै । अतः इस प्रसयक्षानुमूत वरगपञ्चक के अतिरिक्त कुछ 
दूषरो सी सत्तः अस्स्व प नै हे, प्जिस प्र सब कु घृत होतः ह \ 
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यतः प्रत्यक्षसिद्धात्पुथिग्यादिपञ्चकादन्यत्‌ करिचिन्नास्ति, तद्धित्यवलम्ब- || 
नेनैव निखिलस्य विक्वस्योदय इत्यथः । यताऽस्य मेयत्वे सति उक्तहैतुपञ्चक- | 
बलात्‌ त्रिशतस्तत्तवानां विभेदेनोदयः । तथा च स्थूलसूक्ष्मरूपं पृथिवग्यादोनां | 
पञ्चकद्रयमेतद्रपमेवेति तावन्नास्ति विप्रतिपत्तिः, ज्ञानांशस्पश्प्रिमाणरूपं बुद्धी- | 
न्द्रियपञ्चकमप्येतन्मूलमेव । न हि मेयमपहाय मानत्वं नाम किञ्चिद्धूवेदिति | 
भावः । कर््रंशस्पशात्‌ करणरूपं कर्मो न्द्रयपञ्चकमप्येतदालम्बनमेव, कार्यमन्तरेण || 
करणत्वायोगात्‌ कर्तृत्वे च कायंविषयमेव भवेत्‌--ईइति मनःप्रभृति तत्त्वपञ्चक- | | 





यहाँ मेय-मान कर्व्र॑शरूप कत्तु भावरूप प्रमातृत्वं की दुष्टि से ३० तत्तव 


पयंन्त विभेदात्मकता से विभूषित तत्त्व भो पृथ्व्यात्मक हो माने जा सक्ते हे । | 
निशा (माया) भो पृथ्व्यादि तत्त्वो से भिन्न नहीं प्रतोत्त होतो । इसो | 
तरह कार्य॑त्व, करणत्व आदि विभागों के विगलन के कारण विकास की लालसा | | 


ओौर स्वतन्त्रता के फलस्वरूप शिवपर्य॑न्त इस पृथ्वी आदि तत्वों की पञ्चकता 
की व्याप्ति भी दीख पडतो है। | 
इन कारिकाओं में निम्नलिखित विशिष्ट बातों का उल्लेव है- | 
१. पुथ्वी, जल, अग्नि, वायु ओर आकाश ये प्रत्यक्षसिद्ध तत्त्व हैँ । 
यह्‌ पञ्चमहाभूत कहलाते हैँ । इनके अतिरिक्तं कोई अन्य तत्तव॒ नहीं है । इनके 
आश्रय पर निखिक विशव का उदय सम्भव है । | 
२. ये प्रतिघ तत्व हैँ । प्रकृति, माया ओौर शक्ति ये अप्रतिघ तत्तव है । । 
३. शास्त्रकार की गुरुपरम्परा से यह्‌ मान्य है कि इन पाचों तत्त्वों के 
भतिरिक्त अन्य तत्व नहीं हँ । यहो पाँचों अन्य रूपों में अभिव्यक्त है । 
४. ये सभी मेय ह । एक तरह से विश्व ही मेय है । इन्हीं पांचों तत्वों 
के कारण दोष तीस तत्त्वों का भेदपूर्वंक उदय होता है । 
५. इन पाचों के स्थूर जर सूक्ष्म दो भेद होते हैँ । अतः ये १० प्रकार 
के हो जातेहै। 
६. ज्ञानांश का स्पशं करने के कारण ज्ञानन्दरियां भी एतन्मूलिका ही 
मानी जाती है । ज्ञानेन्द्रिय प्रमाण कहुलातो हैँ । इनसे मेय की जानकारी ५1 
मिलतो है । यह्‌ सिद्धान्त है कि मेय को छोडकर मान नितान्त अनुपयोगो हो 
जाता है । अर्थात्‌ मेयका ही मानदहारा दर्शन होता है। 
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मप्येवम्‌, अन्यथा हि कर्तृत्वमेव नोल्लसेत्‌ । यद्यप्यन्तःकरणत्रयं करणपक्ष- 
निक्षिप्तमेव तथापि कर्तरन्तर ङ्गतवाद्रहिष्करणद्वारेण च बाह्यविषयसंस्पशिव- 


क्तम्‌ । प्रकृतेश्च बद्धयादिकर्तरुपकरणकारणत्वातपारम्प्येण कतुंतोट्लासकल्व- 
मिस्येवमभिधानम्‌ । एवं नियत्यादिकञ्चुकपच्चकमपि 


“अधुनैव किञ्चिदेवेदमेव सर्वात्मनैव जानाति 
(पर० सा० इलो ०१७ ) 
इत्ायुक्तयुक्त्या कर्तृत्वस्यैवोपोदरत्वात्‌ तदवलम्बनमेवेति । नन्वेवं मायादि 
ततोऽ्यल्स्यात्‌ - इत्याश द्भयाह--'तदभेद इत्यादि । तच्छब्देनात्र पृथिव्या- 


७ कर्मेन्द्रियाँ कत्रंश का स्पशं करती हैँ । अतः करगल्पा ह । पञ्च- 
महाभूत कायं है । कार्यं के विना करणत्व अनुपपन्न होता है--यह नियम है। 
इस तरह मन से लेकर यह पूरा अन्तःकरणवगं भो उसो श्रेणो मे जाता है । 
हलके विना कत्तु त्व का उल्लास ही कैते हो सकता है ? 

८. जहाँ तक अन्तःकरण का प्रन है-ये भो करण पक्षमेहो निक्षिप्त 
हं । इसी आधार पर इनके साथ करण शाम प्रयुक्त किया जाता है। इस 
स्थिति मे भी अर्थात्‌ करण पक्ष म निक्षिप होने पर भो ये कर्ता के अन्तर 
होति ह । अतः इन्हे अन्तःकरण कहते है । 

९. बहिष्करणों से हौ बाह्यविषयों का प्रत्यक्ष होता है । प्रत्यक्षीकरण 
काह । कायम कर्वरशकरण द्वारा प्रतीत होता दै । अतः बाह्य करणो को 
तरह अन्तःकरण भो कायं श्रो मे आकलित किये जा सक्ते हँ । 

१०. प्रकृति शब्द भो प्र + कृति के यौगपद्य मे एक निहित अथं का 
संकेत करता है । कृति से कत्तुत्व का हो उल्लास होता है । यहाँ परम्परा पे 
यह्‌ क्रियो रहौ है । बुद्धि जादि भो कर्ता के उपकरण कारण हँ । अव्यक्त 
ओर बुद्धि के मध्य मे अह्‌ का कत्त त्व' दोनों को समान भाव से प्रभावित 
करता दै । 

११. इसी तरह नियति आदि पांच कंचुक भो कत्तु त्व का उपोद्रलन 
करते है । परमाथंसार (१।७) मे स्पष्टखूपसे कहा गयाहैकि, 

““कंचुकाञ्ित अवस्था मे क्िचित्त्वविशिष्ट इदं को इसी प्रकार इसी 
समय जानता है" । इसमे जानने वाला कुछ के सीमित परिवेश का ज्ञाता रह्‌ 
जाता है। 
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दीनां परामशंः । एतदभेदे च कार्यत्वादिविभागगलनं निमित्तं, कारणे हि 
कार्यस्य सूक्ष्मेण रूपेणावस्थानं भवेत्‌--इति भावः । विकासोत्केति, यथायथ- 
मिदन्तायाः सद्कोचेनाहन्तायाः समुल्लासात्‌, इदन्तायाश्च सङ्कचन्त्या अपि मेध- 
निष्ठत्वं निविवादमेवेति युक्तमुक्तमस्मदगुरुभिः "पृथिव्यादिपञ्चकादन्यत्‌ किञ्चि- 
न्नास्ति' इति ॥ १८ ॥ 

न च स्वोपजञमेवेतदुक्तमित्याह्‌ 

श्रोमत्कालोत्तरादौ च कथितं भूयसा तथा । 

पञ्चेतानि तु तत्वानि ये्व्याप्तमविलं जगत्‌ ।॥ १९ ॥ 

तदेवाह पञ्चेत्यादि । एतानोति पृथिव्यादीनि । यदुक्तं तत्र 

“पृथिव्यापस्तथा तेजो वायुराकाज्ञमेव च ।' इति ॥ १९ ॥ 


१२. जहां तक निशा ( माया ) का प्ररन है । यह पृथ्व्यादिकों से अभेद 
सम्बन्धसे बंधी हुई है । हम उस अवस्था कौ कल्पना कर सकते है, जब 
कायंत्व ओर करणत्वरूप विभाग विगलित हो जाय । उस समय कायं सुक्ष्म 
रूपसे कारण में निवास करता है । इसी अभेद भाव को ध्यान मेँ रखकर यह 
लिखा गया है कि, ^तदभेदो निशा मता" । 

१३. विभाग-विगलन मे दो बातें एक साथ घटित होती है-- १. इदन्ता 
क्रमिक लूपसे संकुचित होती है ओर २. अहन्ता का विकास उत्कलित होता 
है । संकुचित इदन्ता मेयनिष्ठ रूप से अस्तित्व मेँ बनी रहती है । इस प्रकार 
विकास उत्कषं के शिवत्व तक इस पंचक की व्याप्ति निविवाद रूप से माननी 
पडतो है । इन बिन्दुभों के विङ्लेषण मँ शास्त्रकार के गुखुजनों का उपदेश ही 
प्रतिफलित है । यह भो स्पष्ट हो जाता है कि इस महाभूतपञ्चक के अतिरिक्त 
कुछ दूसरा नहीं है ॥ १४-१८ ॥ 

ये सारौ बाते शास्त्रकार ने स्वोपन्ञ नहीं कहौ ह । ऊपर गुरूक्ति की 
चर्चा है । यहां अन्य आगमिक प्रामाण्य प्रस्तुत कर रहे है- 

श्रोमत्कालोत्तर नामक ग्रन्थ ओर उस परम्परा मे लिखित अन्य ग्रन्थों 
मे यह बात बड़े पैमाने पर प्रतिपादित दै । वहाँ स्पष्ट ही यह्‌ उल्लेख रकि 
यही पांच तत्व एसे है, जिनसे सारा जगत्‌ व्याप्त है । वे पाचों तत्वत 

“पृथ्वी, आप्‌ ( जल ), तेज ( अग्नि ), वायु ओर आकाश" है ॥१९ ॥ 














२५६ श्रीतन्त्रालोकः [ इलो ०२० 


अत एव सद्योजातादेरप्येषेव व्याप्तिः सर्व॑त्रोच्यते--इत्याह 
पश्चमन्त्रतनौ तेन सद्योजातादि भण्यते । 

ईशानान्तं तत्र॒ तत्र धरादिगगनान्तकम्‌ ।\ २० ५ 
तेनेति पुथिव्यादीनामेवोक्तंन जगद्रयापकत्वेन हेतुना, ततर त्र श्रोकालो- 


तरादौ । यदुक्तं तत्र 
'सद्यस्तु पुथिवी ज्ञेया वामो ह्यापः प्रकोतिताः 1 
अधोरस्तेज इत्युक्तं वायुस्तत्पुरुषः स्मृतः 
आकाक्स्तु भवेदोशः स्वयं देवो महेदवरः ॥\" इति । 


श्रोपरेऽपि 
“सद्यः क्षितिजंलं वामोऽघोरस्तेजो नरो मरुत्‌ । 
दाः खं अद ० ग करि / कन ५ ११०५ ००० 1 इति ॥ २० ॥ 
एवं शक्त्यन्तमेव यावदावरणं संभवतीत्युपपादितम्‌, ततश्च व्यापिन्या- 
दावावरणं नास्तीत्याह 


श्विवतत्तवमतः शन्यातिशन्यं स्यादनाधि[ व्‌ |तम्‌ । 








जिस प्रकार महा भूतात्मक व्याप्ति सावंत्रिक दहै, उसी प्रकार सद्योजात 
आदि पञ्चमन्त्रतनु नामक ग्रन्थ-सन्दर्भं मे धरा से गगन तक्र ग्याप्त माने 


गये हे । 
तत्र तत्र शब्द इन्दीं ग्रन्थो क प्रकरणों के कथन की ओर संकेत करता 


है । वहां कहा गया है कि, 
““सुद्योजात ही पृथ्वी, वाम भाप, अघोर तेज, वायु तत्पुख्ष ओर आकारा 

ही ईडवर ईशान ह । ईवर प्रकार स्वयं महेश्वर हौ इन खूपों मे उल्लसित ह ।“ 

श्रोपरास्त्र के इस उद्धरण से भी यही सिढ हो रहा है- 

“सद्य क्षिति, जल वाम, मघोर तेज, तत्पुरुष मच्‌ मौर ईशान “ख 
अर्थात्‌ आका है! ॥ २० ॥ 

इस प्रकार अब तक के प्रतिपादन से यह्‌ निष्कषं निकला कि आवरण 
शकल्यन्त हौ होता है । इसके ऊध्वं स्तर पर विराजमान व्यापिनी आदिमे 
आवरण का प्रभाव सहीं होता । षसो आधार पर हम यह्‌ सिद्धान्त निमित 
करतेहैँकि, 
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“अत' इति शक्त्यन्तमेव यावदावरणस्य संभवात्‌ । शून्यातिशून्यमिति 
“शूत्यात्‌" व्यापिन्यादिपद द्धावमंस्कारस्यापि प्रक्षयादतिशुन्यं षट्त्रिंशं तत्व- 
मि्य्थः । अतत एवावरणविगमादनावृतमित्युक्तम्‌ ततश्च नात्राण्डव्यपदेशः -- 
इति युक्तमुक्त शकन्यन्तं यावदण्डत्वमिति । 

नन्वेवं विश्चोत्ती णमेव षट्त्रिंशं तत्त्वमिल्युक्तं भवेत्‌, ततश्च स्वतन्तर- 
बोधेकहूपं विश्वमयं परं तत्त्वमिति रिक्ता वाचोयुक्तिः स्यात्‌--इत्या- 
शङ्धयाह 

यत्त॒ सर्वाविभागात्म स्वतन्त्रं बोधसुन्दरम्‌ ॥ २१॥ 

सप्तत्रिशं तु तत्प्राहुस्तत््वं परशिवाभिधम्‌ । 





अतः शिवतत्त्व शून्यातिशुन्य तत्त्व है । इसे अनावृत या अनाश्रित शिव 
भी कहते हे । 

यहाँ शून्यातिशन्य प्रथम शुन्य दला से भो अतिशय्य भावप्राप्त शून्य 
को वात रहस्य-साधना को अनुभूति को व्यक्त करने के ल्य को गयो दै । प्रथम 
शृन्य भूमि ही व्यापिनो दशा का शून्यता है । उसके ऊध्वं विमशं म भावना- 
स्मकता का संस्कार भो विगलित हा जातादै। उसे हो अतिशुन्य कहते है । 
वही ३६वाँ तत्तत है । 

इसी तरह भावरण के विगक्ति हो जाने पर भवृति समाप्त हो जानी 
स्वाभाविक दरै। इस दशा को हम अनावृत दशा कहते हैँ । उसे हौ अनाश्रित 
भो कहते हैँ । इसल्यि इसमे अण्डत्व का व्यपदेश नहीं करते । यह्‌ कहना 
नितान्त स्य है कि अण्डत्व शक्तिपयंन्त हौ होता है । 


आशङ्का के लिय यहाँ अवकाडा मिल रहाट कि यदि रेवां तत्त्व 
विच्वोत्तोणं है--यह यहाँ स्वीकार कर ल्या जाय तो उससे पृथक्‌ भौर 
स्वतन्त्रबोधेकरूप विश्वमय तत्व को क्या परमतत्त्व मान लिया जाय ? यह 
तो अपनी ही बातको रिक्त करने के समान होगा। इस पर कहु रहे हँ कि, 

जो समस्त विभागों से रहित, स्वतन्त्र बोधात्मक प्रका की परम- 
रमणोयता से रम्यदहै, उस परम तत्व कोहौ हम सँतीस्वां परमशिव नामक 
परम तत्त्व कहते हैँ । 

श्रीत०--१७ 
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इह खल्‌ विदवोत्तीर्णत्वेऽपि विश्वमयमेकमेव रूपं स्वतन्त्रबोधात्मकं परं 
ततत्वं यत्‌ सरव॑त्र षटत्रिशं तत्त्वमिः्युद्धघोष्यते । तत्र चाविद्यापदपतिताः प्रति- 
पत्तारो विप्रतिपदयन्ते-यदेकस्मिन्नेव रूपे कथं विरुद्धधमंसंसगं स्यादिति, 
यदभिप्रायेणेवेतद्रपमतः पृथक्कृत्योक्तं सप्तत्रिशमिति । न हि वस्तुतः किञ्चिदेवं 
त्वं संभवति, तथात्वे हि "षट्‌त्रिशत्तत्वमुखानि'! इत्यादिश्रुतिवि रोधः स्यात्‌ । 
न चैवमत्र कश्चिद्विरोधः, स ह्यभयवस्त्वधिष्ठानो भवेत्‌ । न चात्रैकमपि वस्तु 
संभवति, न हि परं तत्तवतमधिकृत्य विश्वमेव नाम किञ्चिद्रस्तु सदस्ति 
यदुत्तोणंतवेन यन्मयल्वेन चात्र विरोधः परापतेत्‌ । तस्मात्‌ षट्‌्त्रिशस्यैव तत्वस्य 





यहां कुछ बाते विशेष ध्यान देने कौ ह । विद्वोत्तीणं होति हए भी 
विदवमय रहने वाला वहौ एक स्वतन्त्र बोधात्मक परम तत्त्व है। उपेहीहम 
सर्वत्र ३६्वां त्व उद्घोषित करते हँ । 


इस विषय में कुछ विशिष्ट लोग जिन्हें अविद्याने वरण कर अपना 
लिया है, वे अपने पद एवं स्तर के अनुकूल ही कुछ विप्रतिपत्तियां प्रदित 
करते हं । वे कहते हँ--भला एक हौ आश्चय मेदो विरुद्ध धमं केसे स्वोकार 
किये जा सकते षह? यहो ही नहीं सकता कि एकं ही तत्तव विष्वोत्तीणं भी 
हो ओर विश्वमय भोहो। एते लोगों कौ स्वात्म तुष्टि के ल्य ३९बे तत्त्व से 
पृथक्‌ एकं ३७ तत्तव को परिकल्पना को गयो है । 


वास्तव मे कोई एसा तत्त्व होता नहीं । एेसा होने पर "षट्त्रिरात्तत्व- 
मुखानि' इस श्रुति का विरोध उपस्थित हो जायेगा । ईस तरह मान लेने पर 
यहां विरोध की किसी आशङ्का को अवकाश नहीं मि सकेगा । वह॒ एक हौ 
उभय धमं का अधिष्ठान भो हो सकता है । 


दूसरी दृष्टि से विचार करने पर यहं तथ्य भो सामने आताहै कि वहां 
किसी सत्ता को सम्भावना हो नहीं रहती । परम तत्व को दृष्टि से विद्व को 
कोई वस्तु वहाँ शेष नहीं बचती । फिर उससे उत्तीणं होने या रहने को 
परिकल्पना का क्या स्वषूप रह जायेगा ? एसो दशा में उसको उत्तीणंता ओर 
विकश्वमयता में विरोध भी कहाँ रह जायेगा ? 

इसल्यि यह उद्घोषित करना यहां अप्रासङ्जिक नहीं माना जा सक्ता 
कि यह्‌ ३७बां परमशिव रूप ३६बे तत्तव का ही साव्म्यात्मक एक खूप है । 
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सर्वाविभागात्मत्वाद्यात्मकमेकं रूपं सप्तत्रिशत्वेन परिकल्पितं भेदात्तान्‌ प्रमातृच्‌ 
्रस्येवमुपदेशात्‌ ।। २१ ॥ 

नन्वेवमस्तु को दोषः, एतस्यापि रूपस्य भावनोपदेशादौ पुनयंदा वेयभावः 
भरिकल्प्यते तदा कष्य प्रमातुलखं स्यात्‌--इत्याशङ्कयाह्‌ 


तत्याप्वुक्तनयाद्रे्यभावेऽत्र परिकल्पिते ।॥ २२ ॥ 
यदास्ते ह्यनवच्छिन्तं तदष्टात्नि शमुच्यते । 


उक्ततयादिति, “स्वातन्तयात्तु निजं रूपं ( त° ११।१० ) इ्यादि.- 
रूपात्‌ । यदिति विश्वोत्तोणा्पेञया तृतोयं रूपं, वस्तुतो हि विद्वोत्तीर्णत्वादि. 
रूपत्वेऽपि स्वतन्व्रबोधः परमार्थः--इत्यादिनीर्थानवच्छिन्नं बोधमाव्रमेवास्य 
परं रूपं यदष्टात्रिशमिति परिकल्प्यते ॥ २२॥ 





भेदका यह सेँतोसवां ख्परूॐे ही ठट को पटानेको गपो मात्र है । उन्हीं 
ऊपर वागत प्रतिपत्ताओं के प्रतिहो इस पार्थक्य प्रथा को कथा का उपक्रम 
किया गया है ॥ २१॥ 


अनवस्था के एक नये स्वल्प को परिकल्पना का चित्र खो चते हए यास्त्र- 
कार कह रहे है कि इस मान्यतामें भौ वेद्य भाव की यदि परिकल्पना कौ जाने 
लगे, तो एक नपे अइतासर्वें अनवच्छिनन तत्व को भो मानना हमारो मान्यता 
के अनुरूप ही होगा । 


इसो आधिक कौ ग्थारहवीं कारिका में 'स्वातन्त्य के कारण निज ख्प' 
कोवात को गयो दै। वह नैजषूप क्या दै ? विश्वोत्तोर्णता को अपेक्षा 


= 


विमशं के उत्कर्षं का वह्‌ तोसरा ऊश्वं सोपान माना जा सकता है । 


यहाँ यह ध्यान देने को बात दै करि वि्वोत्तोर्णता आदि के स्तर पर भो 
एक पारमाथिकू बोध्राहमकता क। चमत्क।र उल्लसित रहता है । उपे स्वतन्त्र- 
बोध" कह सक्ते है । 


पो नथ के अनुसर अनवच्छिन्नबोधमात्रात्मक एक परम ष्प्‌ यदि 
परिकल्पित किया जाय तो उत्ते ३८बां तत्तव कठ्‌ लेने मं करिघो को क्या आपत्ति 
हो सकती है ? परमशिव का यही ३८बां खूप है ॥ २२॥ 
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नन्वेवं तस्यापि वेद्यत्वपरिकल्पनेऽन्यः प्रमाता कल्पनीयस्तस्याप्यन्य इत्य- 
नवस्था स्यात्‌- इत्याश द्कुयाह्‌ 

न चानवस्था ह्येवं स्याददुक्यतां हि महात्मभिः ॥ २३ ॥ 

एतदेव दशंयति 

यद्वेद्यं किश्िदाभाति तत्क्षये यत्प्रकाडाते । 

तत्तत्त्वमिति निर्णीतं षट्त्रिं हूदि भासते ।॥ २४ ॥ 


“ततक्षये' इति तस्य समनान्तस्य वेद्यस्य । यदिति वेदकेकरूपं, प्रकाशते 
इत्ययत्नमेव सर्वेषां साक्षात्कृतं भवेदित्यथं; । यदाहुः 





इसे अनवस्था भी नहीं कहा जा सकता । साधना के स्तर्‌ पर 
बोधात्मक्ता की इस चरम-परम अनवच्छिःन अवस्था का स्वरूप-साक्षा्कार 
साधक कर्रे-एतदथ प्रज्ञा पुरुषों का सादर भावाहन किया जा रहादहै। इस 
स्वरूप साक्षात्कार की विधि का सांकेतिक निदेश शास्त्रकार कर रहे है- 

जोवन के प्रत्येक क्षेत्रमे वद्य का आभास एक अनिवार्यं सत्य है। 
साधक जब साधनाके क्षेत्र मे प्रवेश पा जाता, तो उसे वेद्यका साक्ि- 
भावसे आभास होने लगता है। इस वेद्याभास के जागर भावकोपार कर 
सांकल्पिकता को स्वाप्निकता मे बदलने का विमं करना पडता है । फिर 
उसका उद्रेक बन्द हो जाताहै। अनुदरेक को सुषुप्तिके बादही वेद्यका 
विगलन होता है । यह्‌ विगलन ही वेद्य का क्षय माना जाता दहै । 

इसके क्षय हो जाने के बाद शास्त्रकार कहते हँ कि उस समय जो कुछ 
प्रकाशित होता है, वही छत्तीसवाँ तत्तव है । वही तुयं भाव है । इसका आभासं 
बुद्धि ओर तक का विषय नहीं । इसल्यि इस आभास को "हदि" हृदय में 
भासित होने वाला आभास मानते है । 


“ततक्षये' की साधना का दूसरा आयाम समनाको पार कर उन्मना 
भूमि पर पहुंचने की प्रक्रिया भो मानो जाती है । क्योकि समना पर्यन्त वेद्य 
भूमिदहोतीहै। 


“यत्‌ प्रकाशते" मे यत्‌ का अथं यहाँ वेद्य के मभाव मे वेदक माव्रकाही 
भ्रकादान है । साधना के इस उत्कषं भूमि पर उसका अनायास ही 





वाका क क" ऋ ` क क क क "काण 
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“नाथ वेद्यक्षये केन न दृदयोऽस्येकको भवान्‌ 


( उ० स्तो० १८ ) इति । 
षटत्रिशमिति, विद्वोत्तोणं रूपमित्यथंः ॥ २४ ॥ 
नन्वेवमस्य फ विडविविक्ततेव ख्पमुतान्य्किचित्त दतिरिक्तं, तदाहं 


तत्कि न किं किश्चिदित्याकाङ््ावशे वपुः । 


तत्राद्यः पक्षो दूरपित्ो न हि घटामाव एव परस्य रूपं भवितुमर्हति, 
मतचैतदनागुर्यव पक्षान्तरं द्यति 


चिदानन्दस्वतन्त्रेकशूपं तदिति देने \॥ २५ ॥ 
सप्तत्रिंशं समाभाति तत्राकाङ्क्षा च नापरा । 


साक्षाक्कार हो जाता दै। अनायास या जयन का यही भावाथ है करि अब्र 
साधना पूरौ हो चुकी है । इसके ल्यि किये जाने वाके सारे प्रयास अब अनुपाय 
विज्ञान मे परिणत हो जति द । उत्तर स्तोत्र (१।८) मे कहा गया है कि, 

ट्रे नाय ! वेद्यकेक्षयटहो जनि पर आपक्रा यह एकल स्वय किसके 
द्वारा साक्नाल्कृत नहो कपा जता? अर्थात्‌ उप अवस्थामेहे परमेख्वर ! आप 
अवदय हो भाग्यशालो साधको दवारा प्र्यन्न कर लिये जति । 

जहां तक छतोसतरे तत्व को बति है-परह मात्र विश्वोत्तोणं दशा है 
यह्‌ निदिचत है ॥२२-२४ ॥ 

यहाँ उस ॒वेदकत्मक प्रकाशत के वरिड्रोत्तोणं स्वल्प के विषव में यह 
जानने की इच्छाहोतो दै कि उसका स्वल्पं क्था है? क्या उवे विश्वसे 
विविक्त दहो मान लिया जायया कंदर ही प्रकल्पत क्रिधा जाप 2 इस 
सम्बन्धमें शास्त्रकार भो दो पन्न प्रस्तुत कर वहो जिज्ञासा भाव व्यक्त कर 

वह वेदकैक रूप जिते र्वी कारिका मे "यत्‌" गब्द से बोधित किया 
गयादरै, वह्‌ क्या दै? क्या वह कुछ नहोंदै?या वह कुड, जिपेहम 
कोईसंना नहींदेपा ररह? इस विव्रशता के प्रभावके वगोम्‌न होकर 
उसके अस्तिल्व को अस्वोकरत नहीं करिथा जा सकता । "कुछ शाद एक सोमित 

सन्दभं को व्यक्त करना द्रै। जैवे वट घट के अभाव कोपट्‌काअमावनदरी 

कटा जा सकता । 
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तत्र चिता बोधसुन्दरत्वमानन्दे[न] च सर्वाविभागात्मत्वमुक्तम्‌ । राक्ति- 
दश्षायामेव हि विश्ष्वमवि भागेन भवेदिति भावः । एवमुपदेशे च षटुव्रिशदति- 
रिक्तं रूपमुपदिष्टं भवेदित्युक्तम्‌, इति देशने "सप्तत्रिशं समाभाति' इति । न हि 
यदेव विश्वोत्ती्णं तदेव विद्वमयं भवितुमहति--इत्युवतप्रायम्‌ । एवं चास्य 
चिदानन्देत्यादिना साक्षात्तात्विकं रूपमुक्तम्‌--इत्यत्रान्यत्‌ किञ्चिदाकाङक्षणीयं 
नास्तीत्युक्तं - तत्राकाङ्क्षा च नापरेति ॥ २५॥ 

एवमुपदेकषयत्वादेव वे्यभावः पुनरवस्थितः- इत्यस्य केनचिदवेदकेन भाव्यं 


इस सम्बन्ध मे जब हम उसे वैदिकी निगम ददाना की दृष्टि से देखते हैः 
तो उसे सव॑ खलु, इदं ब्रहम कौ तरह "तत्‌ सत्‌" की देशना को तरह माननेमे 
कोर विप्रतिपत्ति नहीं प्रतीत होती । वहां उसके चिदानन्दघन स्वरूप स्वतन्त्र 
रूप को भो जानने की कोई आक्षा नहीं रह जाती । उसका ही सतीसवां 
स्तर मान लेना श्रुति देशना के अनुरूप है । 

उसके उस अनिवंचनीय स्वरूप के सम्बन्ध मे यह जान लेना चादि 
कि वहां चिति का चमत्कार हो बोधात्मक प्रकादा के सौन्दयं से समन्वित 
होकर उस तत्तव को अलौकिकं लावण्य से भर देता है। दूसरी ओर 
ञानन्दधनता के फलस्वरूप सर्वाविभागात्मक्र उत्कषं देता है । यही चिदानन्द 
स्वतन्त्रस्वरूपता का रहस्य है । 


वास्तविकता तो यहटै कि विभागों का विगलन शक्ति दशामेदही 
होता दै। शिवसामरस्य ददा मे यह अविभागात्मकता ओर भो गहरी हो 
जाती दहै। विशवमयता, विहवोत्तीणंता ओर वेदकेकस्वरूपता से भो आगे यह 
सैतोसवां लैवरूप होता दै । 


यह्‌ भी ध्यान देने को बात है कि जो विश्वोत्तीणं तततव है, वहो विरव- 
मय नहीं हो सकता । चिदानन्द स्वतन्त्रैकरूपता उसके तास्तविक स्वरूप की 
ओर दही संकेत करती है । उस अनुत्तर भौर अनुत्तम भूमिका मे अन्य कोई 
दूसरो वस्तु आकाक्षिणीय भो केसे रह सकतो है ? इसकी तो कल्पना भो नहीं 
कीजा सकतो ॥ २५॥ 
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तच्चापि क्लृप्तवेद्यत्वं यत्र भाति स चिन्मयः ॥ २६ ॥ 
अष्टात्रिंशत्तमः सोऽपि भावनायोपदिदयते \ 
यदि नाम ततः सप्तत्रिंश एव पुनभेवेत्‌ ।\ २७ 


“चिन्मय' इत्यनवच्छिन्नबोधमावत्रषूप इत्यर्थः । नन्वियमेव सानवस्था 
यत्तस्य वेद्यभावे कल्पिते प्रमात्रन्तरेण भाव्यं, तस्याप्वमियेति, तदेतदाशङ्खयाह-- 
सोऽपोव्यादि ॥ २७ ॥ 


ननु कथमष्टात्रिश एव सप्त्रिशो भवेदित्याश ङ्खचाह 
अविभागस्वतन्त्रत्वचिन्मयत्वादिधर्मता । 
समेव वेद्यीकरणं केवलं त्वधिकं यतः \) २८ ॥ 





शङ्का यह्‌ होतो है कि इस अनुमूति के चरम उत्कर्षं भूमि पर भी उसके 
प्रति वेद्य भाव उल्लसित होता हो है । इस वेद्य का कोई वेदक भी अवश्य होना 
चाहिए । वह कौन तत्व हो सकता है ? इस सम्बन्ध मे यह कह रहेहैकि, 


यह्‌ वेद्य भाव जिसरूप मे आभासमान होता है, वहो चिन्मय अर्थात्‌ 
अनवच्छिन्न बोधमात्र स्वरूप अडतीसवां तत्व कहा जा सकता दै । किन्तु यह्‌ एक 
प्रकार कौ अनवस्था के सूत्रपात की तरह हौ कहा समज्ञा जा सकता है । इसके 
भो वेद्य भाव की कल्पना ओर इसके वेदक रूप प्रमाता को प्रकल्पना काक्या 
अन्त होगा ? उससे मच्छा यही है कि यह संतोसवांँ तत्व हो त्रिकं देशना का 
परस्पर वेदकरूप अनुत्तर तत्तव स्वोकार कर लिया जाय ॥ २६-२७ ॥ 


प्रन करने वाला यह्‌ पूछता है कि जिते एक बार ३८ वां तत्त्व मान 
ठेते ह । उत पुनः संतोसवां केसे मान लिया जाय ? इसो प्रश्न के समाधान के 
लिए कारिका काअवतरणकर रहै 


अविभाग भावता, स्वातन्त्य ओर चिन्मयता आदि धमं-वेशिष्टय तो 
सब मे एकदम समान हो हैँ । यह वेद्योकरण कौ तकात्मकता को चिनगारी 
रूई मे आग लगाने सी आ रहो हे । इसको हम उक्त तीनों विशेषणो के अमृत से 
ह बुज्ञा सकते हँ ? इसौ आधार पर अडतीसवें तत्व का वेदक संतोसवेँ तत्व को 
हो मान लेना अनवस्या को समाप्त करने का आधार हो सक्रतादर। 
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विरुद्धध्मध्यासस्तावद्धदहेतुरित्यविवादः । सर्वाविभागात्मत्वादेश्वा- 
विशेषात्‌ स एवात्र नास्ति -इति कुतस्त्योऽयमनयोरभे दः । यावता हि वेद्यत्व- 
मात्रमत्राधिकं येनैककस्य वेयत्वं परिकल्प्यतेऽन्यस्य च वेदकस्वम्‌ । एवमेवंविधं 
परं तच्छं यया कलि्पितवेद्यभानं [वं] भवेत्‌ तदा सप्त्रिशमुच्यतेऽन्यथा च्वष्टा- 
त्रिरामिति । न चाष्टाव्रिशस्यैव वे्यमावे कल्पिते सतत्रिशादन्यदपूवं किच्चिदरूप- 
मुक्तं भवेत्‌, नाप्यन्यस्य तद्वेदकस्य कट्प्यमानस्व ततः, इदयनयोः क्रिया- 
व्यवहारवत्पारस्परिक एव वे्मेदकमावः--इत्यनवस्थाया न कश्चिदवकाडः । 





शास्त्रकार द्वारा प्रयुक्त कारिका के उन तोनों विशेषणो का विश्लेषण 
आवद्यक है- 

१-अविभागता --अविभाग शाब्द को जानने के लिए प्के विभाग को 
समन्ला जाय । विभाग विलगाव को कहते हँ । पहले पदार्थं एक था, उसमे मेद 
पड़ गया । पहले वहाँ एक धमं रहा होगा । अब अनेक धर्मं हो गये । समी घमं 
परस्पर विरुद होति ह । अतः विरुद्ध धर्माध्पास हौ भेदकता का हतु कहलाने 
लगता है । परमेश्वर शिव मेँ किसी प्रकार की पा्थंक्य प्रथा का प्रथन नहीं 
होता । इसी कुल-धमंता को सर्वाविमाग दशा मानते है । यह विडवोत्तोर्णता से 
लेकर अड़तोसवें ततत्ववाद के आकलन तक समानल्प से उल्लसित दै । अतः 
विशद धम्यास का अस्तित्व मात्र भी यहाँ न होने से तोनों स्तर अविजेष 
रूपसेसमानहोदहै। 


जहाँ तक वेद्यता का प्रह्न है, वहो तो चिनगारी बन रही है । वहो 
एक अधिक दीख रही है । इसी के आधार पर इनमे से एक-एक को वेद्य 
मानने पर दूसरे को वेदक मानना पड़ रहा है। इस प्रकार के प्रकल्पनसे पसा 
परमतत्व भी कल्पित वेद्य भाव मे मेद-भिन्न अवभासित होने लग रहा है, 
परिणामतः सैँतीसवें ओौर अडतीसवें स्तर को कल्पना समान-बोध मे बाधक 
बनने ल्ग रही दहै। 

जव अडतीसरवे परमशिव को भी वेयभाव के आकलन ते सम्पृक्त करने 
लगते द, तो यहां उसके अन्तराल मेँ प्रविष्ट होकर देखने पर यह्‌ स्पष्ट हो 
जाता ह कि सतो स्तर से कोई अपू्व॑भाव तो उसमें भा ही नहीं रहा है। 
मान लीजिए कि कोई अन्थ वेदक हौ प्रकल्पित हो तो भी क्रिसी अपूर्वं के वहां 
उदित होने को स्थिति नितान्त खूप से नहीं बनती । इसलिए इनका पारस्परिक 
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वस्तुतो हि सर्वशास्त्रेषु षट्रिशत्वेन गीयमान मनवच्छिन्ं बोधमात्रमेव परतत्तव- 
मिव्युक्तं, तस्येव पुनः, स्वस्वातन्त्यादेवं भेदोल्लासो येन मायाप्रमात्रपेक्षया 
महागुरूणां यथागममेवमुपदेशः--इत्यलं पिष्टपेषणेन । आः किमुच्यते यथागम- 
मिति, को नामायमागमः, न तावह्कृतं पूर्वशास्त्रं, न हि तत्रेतत्किचिदुक्तं प्रत्युत 
तत्र दीक्षादौ 

“षट्‌त्रित्तत्वभेदेन न्यासोऽयं समुदाहृत" । (मा वि० ६।६) 


इत्याद्ेतद्विरुदढमेवाभिहितम्‌ । ग्रन्थकृता च तत्वाध्वप्रकाशनादौ तत्र तत्र 
तन्मयानुवततंनमेव कृतम्‌, एवंविघश्च कश्चिदागमोऽपि न संवादितः । प्रक्रिया- 
प्रतिपादकाश्चान्ये सवं एवागमास्तथैवेति कि नाम तथाविधमागमान्तरमस्ति 





वेद्.वेदकत्व मान लेना न्यायसंगत प्रतीत होता है । एेखा मान लेने पर किसो 
प्रकार की अनवस्था के किए भी किसी प्रकार का अवकाश नहीं रह सकेगा । 


वास्तविकता तो थह दै कि सभी शेव शास्त्र मे ३६ तत्व के रूप मे 
ही पर ततव घोषित किया गया है । उसी मे उसौ के स्वातन्त्र्य के उल्लामके 
फलस्वशूप यह मेद भी उल्लसित प्रतीत एवं प्रकल्पितं होने लगता दै। इस 
सम्बन्ध मे मायाप्रमातामों को अपेक्षा महामाहिद्व्यं सम्पन्न प्रज्ञा पुरुषों के 
आगमिक उपदेश ही यहाँ प्रमाण माने जा सकते है । 


आचायं जयरथ तो इस विषय मे किसी अन्य आगम प्रामाण्यको भो 
अनावद्यक मानते ह । उनका कहना है कि इस विषय में मृल परमेडवर तन्त्र 
मालिनीविजयोत्तरतन्त्र ही प्रमाण है। वहाँ इन सैंतोसवे भौर अडतीसवें 
ख्पों के प्रकल्पन को सवथा उपेक्ित कर छन्तीसवँ तत्तव का हो प्रतिपादन 
किया गया है । वहां (६।६) यह स्पष्ट उल्लेख है कि, 


०३६ ततत्वौ की मेदवादिता के आधार पर यह न्याय समुदाहृत है” । 

यह्‌ स्पष्ट नामोल्टेख पूर्वक कथन वेद्यमात्र को कलना के कारण 
सँतीसवेँ ओर अडतीसवें तत्त्वों की मान्यता के विरद हो है । एूञ्य शास्त्रकार ने 
भी तच्वाध्वा के प्रकाशन के सन्दभं मे श्रीपूरवंशास्वरकारी अनुवर्तन किया है । 
रसे किसो अन्य आगम को इस भेदात्मक उल्लास के प्रमाण केख्पमें प्रस्तुत 
नहीं किया है । 
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यदनतिक्रमेणापृवंतयैवमुपदेश इति । अस्त्येव ह्येवंविधमागमान्तरम्‌ । तथा 

च श्रोकुलरत्नमालायाम्‌ 
^तत्तवाध्वानं प्रवक्ष्यामि यथा ज्ञास्यसि सुव्रते । 
चरशक्तिदयं पूवं तदूध्वं पञ्चकं स्म॒तम्‌ ॥ 
चतुष्कं च ततो देवि द्विरन्ध्रं जन्म एव च। 
व्यापिवेंकुण्ठसंघट्रौ व्याप्तिश्चेव तु रम्बिका ॥ 
रन्ध्रं तु अष्टमं देवि अ्धन्दुः कुण्डली प्रिये । 
शान्तं चेव प्रशान्तं च विन्दुरनित्योदितस्तथा ॥ 
ऊर्वे नादं विजानीयात्वट्‌ चक्राणि तदृध्वंतः 
शक्तितत्तवं॑तु षटचक्रं शिवतत्त्वं तथेव च ॥ 
अष्टात्रिज्ञदमी तत्त्वास्तयाध्वायं वरानने) 
लौकिको यो न जानाति कथं दीक्षां तु कारयेत्‌! ॥ 


ह्‌ पूछा जा सक्ता है करि यदि त्रिक्र-परक्रिया के प्रतिपादक सभो आगम 
एसे हो हँ या इनके अतिरिक्त भौ सभो आगम ३६ तत्त्ववादिता के हौ पक्षधर 
है, तो क्या एक भो आगम एसा नहीं दै, जिसके विषय मँ यह कहा जाय कि 
उसो के आधार पर इस आकलन को बल मिल सकाटहै । आचार्यं जयरथ 
हस सम्बन्ध मे श्रोकूुलरल्नमाला' का नामोल्लेख कररहे हैँ। वहां का 
उद्धरण मो प्रस्तुत कर रहे दँ । वहां यह्‌ उल्केख दै कि, 

““देवि ! समयत्रत पालन करने मे संलग्न दिव्यशक्ति रूप सर्वेश्वयं- 
सम्पन्न महेश्वरि ! मेँ तुम्हारे लिए तत्त्वाध्वा का प्रकारन करने जा रहा हूं । 
इये समञ्च । इसमे तुम पूरो तरह जान सकोगी कि तततव को विशुद्ध सरणी 
क्यार? 

पहले दो चर शक्तियाँ, उसके बाद पञ्चक, पुनः चतुष्क ओौर इनके बाद 
्विरन््र ओर इनके क्षेत्र सवको वैकुण्ठ का संघु कहते हँ । लम्बिका मे इनको 
व्याप्ति मानते हैँ । अष्टम स्थान में ब्रह्मरन्ध्र का क्रम आता है। 

ब्रह्मरन्ध्र से अर्ेन्दु मण्डल की कुण्डली के परिवेश का सम्पकं होता 
है । यह्‌ आज्ञाचक्रावस्थान का प्रतोक दै! इसमे शान्त गौर प्रशान्त नामक 
दो स्थान दै । इनके ऊपर नित्योदित बिन्दु का शाइ्वत उल्लास रहता है \ 





| 
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इत्याद्युक्तम्‌ । नन्वत्र परमेश्वरेण प्रतिज्ञयापि तत्त्वाध्वप्रवचनं पञ्चत्रिराषट्‌त्रिश- 
योरेव तत्त्वयोः साक्षादभिधानं कृतं न तु प्रसिद्धानामपि तत्त्वान्तराणां, का 
वार्ता तु सप्त्रिशाष्टात्रिशयोः, प्रत्युत म्वष्टप्रायमालूनविरी्णं कि तावदप्रातीति- 
कमुक्तमू--इति न जानीमः । 


नच स्थितमेवात्र सवंतत्तवप्रवचनं किन्तु षटुत्रिशत्तत्वविषयायामविगोता- 
यामपि प्रसिद्धो सप्तत्रिशा्टात्रिशयोरपृवंतयाभिधानेन सुकुमारहृदयानामागमि- 
कानां संमोहो मा भूदिति करुणापरस्य परमेदखरस्य गूढाथंतया तथोक्तनीत्या 
मायाप्रमात्रपक्षया कल्पनामात्रसारमेवमभिधानं, तच्च गुरूपसेवनादावदष्टकष्टैः 





इसके उ्वंभाग मे नाद का अधिष्ठान है । यहाँ तक शरीरके छः चक्र पूरे हो 
जातेह। 


इसके ऊपर शक्ति के छः चक्र भौर आते हं । अब शिवतत्तव के प्रकाश 
काक्रम आता है। इन सवको मिलाकर ३८ तत्वों का यह समुदाय इस शरीर 
को व्यवरिथत रखता है । 

इन तत्त्वों के एक वगं को अध्वा कहते हैँ। जो इन खौकिक 
रहस्यमय स्थितियों से परिचित नहींहै, वे क्या जानें कि दीक्षाकैते दो 
जाती है ओर दोक्षा का महत्व क्याहै? 


इसमे जो कुछ कहा गया है- वह चक्रसाधना काही अङ्खंहै। इससे 
सेतीसरवे, भड़तोस्ें तत्त्वत कौ अभिधानतः सदुक्ति नहीं की गयो है । यहाँ मात्र 
तत्त्वों को गणना के क्रम में अडतीसवें तत्तव की स्थिति का कथन मात्र है। 
किसीकानामलेलेने से सिद्धान्त का प्रवत्तन या खण्डन नहीं होता। हाँ, 
इस आधार पर यह कहा जा सकता कि “कटी हई फसल के उण्ठलों के 
घाटमेटमय अव्यवस्थित मिश्रण की तरह" यहाँ भी बातों का उलक्ञाव हौ सिद्ध 
हुमा रै-- कोई निर्णय नहीं हो सका है । 


यह्‌ कहा जा सकता है कि यहां सभी तत्त्वों की चर्चा आ गयी है; 
किन्तु ३६ तत्त्वों को तत्त्ववादिता कौ सवंमान्य प्रसिद्धि की स्थिति मेंभो 
यहां अपूर्वंूप से ३७-३८ तत्त्वों का अभिधान, सुकरुमारमति मागमिक अध्येताओों 
के मन मे एकं व्यथं का मोहात्मक ऊहापोह उत्पन्न कर ही सकता है । 
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स्वावमंशुन्येश्च कथमेवमेवावगम्यते--इत्यामुखे स्लिष्टप्रायत्वादि लक्ष्यते । 
वस्तुतस्तु स्थितमेव सवंतत्त्वानामभिधानम्‌ । तथा च चरशब्देनात्र चरेगंत्यथं- 
ष्वाद्गतिक्रियोच्यते, तस्याश्चाकरणिका क्रिया न संभवति--इति साघकतमतया 
परिकल्प्यमाना पदेन्दरियात्मिका येयं शक्तिस्तस्या यद्द्रयं समस्तरारोरव्याप- 
कत्वेऽपि अधिष्ठात्रधिष्ठेययोरभेदोपचारान्मुख्यमधिष्ठानस्थानं पादयुग्मं, तेन 
तच्खछक्रमप्रवचनस्य, प्रक्रान्तत्वाद्रातत्तवं लक्ष्यते --इति पुवं प्रथमं स्थौल्यस्य 
परां काष्ठां प्राप्तं धरातचवं स्मतमित्यथंः । तदूर्ध्वं मप्यबाद्याकाशान्तं चतुष्कमा- 
वृत्या 'तदृध्वं च पञ्चकं चतुष्क" गन्धतन्मात्रं पुमन्तं तत्तवरविशकं स्मृतमिध्येवं 





इस सम्बन्ध में यह ध्यान देने कोबातदहै कि अकारण कर्णावरूणा- 
लय परमेश्वर ने गृढाथं खूप से जिस विषय को यहाँ प्रस्तुत किया है, वह माया 
प्रमाता के संकुचित दृष्रोणसे व्यक्तं नहो कियाद, वरन्‌ कल्पना क 
महनीयता को साधना को सात्तिकतामें ढालनेके ल्यि हो कृषापूर्णं कथन 
कियादै। इसतथ्यकोवे लोग नहीं समज्ञ सक्ते जो गुशुश्रूषा के श्रयपूणं 
आचरण से श॒न्य दै तथा जिन्हे स्वाह्मसंविद्विमशं का वरदान गु्वर्यो से नहो 
प्राप्त है । इसोल्यि विषय-प्रवत्तंन क्रम मे हो आलून-विश्ोणं मुहावरे के 
माध्यम से विवृतिकार ने इसका संकेत कर दियाहे। 

श्रीकुलरत्नमाला मे जो पारिभाषिक शन्द अये ह, उनका विहकेषण भो 
आवश्यक द्वै । वे इस प्रकार हैँ - 


१. चरशक्ति-चर धातु गत्य्थक द्रै। गतिकी क्रियाहौ इसके मूल 
मे विद्यमान द्रै। यह नियमद्धै कि अकररणिक्रा क्रिया नहीं होती । इसल्यि 
गतिक्रिया को दृष्टिसे आकलन करने पर चर क्रिया सम्पन्न कराने वाले दोनों 

चरण हो साधकतम करण दूय प्रतीत होते ह । पादेन्दिपात्मिक्रा यह शक्ति 
समस्त शरोर में व्याप्त रहते हए मो अधिष्ठाता ओर अधिष्ेके अमेदाहक 
उपचार के कारण मुखप अधिष्ठान खूपदोनों पैरोंमेहौो ग्राह्य द्रै । इमङ्ते माध्यम 
से तत्व क्रम के कथन का उपक्रम कियागपाद्#ै। इसलिये इसपे धरातत्वदहो 
उपलक्षित हो रहा दै । इस प्रकार सवंप्रथम स्थूलता को पराकाष्ठा का प्रतोक 
धरा तत्तव हौ गृहौत किया गया दै । 


२. तदृध्वं पञ्चकं चनुऽकम्‌ -ृश्व्रौ के बाद अप्‌ तत्तव मे लेकर आकाश- 
पर्यन्त चतुष्क मिला देने पर यहाँ पंचमहामूत हौ आकलित क्रिये गये प्रतोत 
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का त "क ऋ 
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पञ्चविरातितत्त्वानयक्तानीति सिद्धम्‌ । चतुष्कशब्दस्य च तदुरध्वपदानन्तरं निरदेष्ट- 
व्यत्वेऽपि उभयत्रापि सम्बन्धसदिष्णुताप्रतिपादनाभिप्रायेणात्र निर्देशः । एषां च 
गणनामात्रेणेव निर्देशे द्ञनान्तरेष्वपि प्रसिद्धत्वं निमित्तम्‌, अत एव स्मृतमिः्युक्त 
न तूच्यते इत्युक्तमिति वा । तदनन्तरमपि ्विरन्धरं' दे रन्ध्रे ज्ञानक्रियालक्षणं 
मागंदरयं तद्गतं “जन्म स्वरूपगोपनाबलात्तिरस्कृतस्य प्रतिप्रसवम ङ्गा 
किञ्चित्तेन पुनराविभंवनं, तेन तदुपोद्लकं कलाविद्यात्मकं तत्तवद यमेतदि त्युक्तं 
स्यात्‌ । कञ्चुकानां च क्रमस्यावास्तवत्वादनयोः प्राघान्यास्पुस्तत्त्वानन्तर्येण 
वचनम्‌ । "व्याप्ति विरिष्टाप्तिः सामान्याकारविषयमात्रावच्छिन्नः "किञ्चिन्मे 





होते ह । इस पंचक का चतुष्क अर्थात्‌ ५४२० तत्तव गन्धतन्मात्र से पुरुष- 
पन्त आकलित हो जाते है । कुल मिलाकर यहां तक सांख्य के अनुकूल 
२५ तत्व सर्माथत हो जते हैँ । 

यह चतुष्क शब्द का प्रयोग पञ्चक शब्द के पहले ही होना चाहिये 
था किन्तु यह संस्कृत शब्दशय्या का साम्यं हौ है कि चतुष्क शब्द दोनों 
स्थानों के सम्बन्धको अपने बल पर व्यक्त करता है। तत्त्वोंकी संख्याका 
गणित दुरे दर्शनों मे भी पहले से ही प्रसिद्ध है। इसके साथ स्मृतम्‌' 
दाब्द का प्रयोग भी यही व्यक्त करता है । 

३, द्विरन्ध्रं जन्म--इस शब्द का विग्रह-वाक्य है-दवे रन्ध्रे ज्ञानक्रिया 
लक्षणं मार्गद्वयं तद्गतं जन्म । अर्थात्‌ ज्ञान क्रिया के प्रभाव से स्वरूप-गोपन 
ओर इसके फलस्वरूप प्रतिप्रसव । किचिद्विरोषणविदिष्ट होकर पुनः भाविः 
माव । इस आविर्भाव के उपोद्रलक कला ओर विद्या नामक दो तत्त्वों का 
जन्म । इन्हीं दोनों तत्त्वो के कथन के सम्बन्ध मे विवृततिकार दो बातों का 
उल्लेख कर रहे है--१. कञ्चुकं की क्रमवत्ता अवास्तविक है अर्थात्‌ धुव नहीं 
है ओर २.कला ओर विद्या दोनों हौ प्रधान कञ्चुक है । इन दोनों कारणों 
के आधार पर पुंस्तत्त्व कै तुरन्त बाद इनका कथन किया गया है । 

+ व्याप्तिः रागतत्व । व्याप्ति मे वि ओर आप्ति दो शन्दांशहं। 
विरिष्ट खूप से सामान्याकारविषयावच्छिन्न आप्ति अर्थात्‌ "कुछ कुछ मुशे मिले! 
इस प्रकार का विषयासद्ख हौ व्यापि कहलाती है । व्याप्ति की व्यापकता के 
अनुसार इसका अथं काल तत्त्व भो माना जाता है । क्योकि सभो कुछ काल 
से कलित दै । 
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भूयात्‌" इत्येवमात्मक आसङ्खो रागतत्वमित्यथंः । “वैकुण्ठेन' कण्ठदेलस्थेन 
विष्णुना सह॒ 'संघद्रो' मेलनमस्यास्ति--इत्यनेन नियतितत्तवमुक्तम्‌ । अस्यापि 
ह्य ञ्गलदीक्षायां वक्ष्यमाणक्रमेणादू रविप्रकर्षात्कण्ठ एव देशः--इत्याशयः । यदा 
स्थितिकारिणो वैकुण्ठस्य नियतिसं रक्षणमेव मुख्यया वृता कार्यमित्यस्यास्तथा- 
त्वमुक्तम्‌ । "व्यासः, व्यापकत्वाल्कालतच्वं न हि तात्किचिञ्जगदुद रर्वात्ति पदाथ 
जात्तं संभवति यन्न कालेन कलितमिति । कम्बिकेति, तारस्थ्यान्माया । 
"वाठक्रमादार्थः क्रमो बलोयान्‌' इति स्थित्या बिन्दवदनमिति, वेदयतिऽनेनेति वा 
विद्या तदाख्यं द्वात्रिंशं तच्वमित्यर्थः । तथा स एव 


वहवरो बहिरन्मेष ०७७० ०००० ०००० ०००० }' (ई० प्रर ३।१३) 
इत्याद्युक्त्या नित्योदितोऽत एव विदिक्रियाकतुतवेन प्रवृत्तत्वादरिरुल्लसदरप 
ईङवरस्तदाख्यं तत्त्वमिति यावत्‌ । अस्यैव चावान्तरमात्रप्रमेसंग्रहणपरत्वे- 


५. वैकुण्ठंघटुः - कष्ट प्रदेश मे विष्णुका निवास माना जाता है। 
उनके साथ मेलन नियति तच्व को भभिष्यक्तं करता है । नियति तत्व का 
निवास कण्ठ देश हौ माना जाता है । यह रहस्य अंगुल दीक्षा प्रकरण का है । 
७२ अंगुल के प्राणापानवाह क्रम मे नियति तत्व कण्ठदेलीय हौ माना जाता 
है । दीक्षा के प्रसङ्खमे ये ममं समज्ञाये जाते दहै) 

वैकुण्ठ स्थिति का कारण होता है । नियति का संरक्षण हौ उसका मुख्य 
वृहयाट्मक कारय है । इसलिये भो संघद्र गन्द का प्रयोग यहाँ किया गया है । 


६. कम्बिका--छम्बिका से मायाका अथं ग्रहण करते है। 

७. विन्दुः-वेदनार्थक विन्दु शन्द का यहां प्रयोग हुमा है । नियम हैकि 
“पाख््रमादार्थक्रमो बलोयान्‌' अथात्‌ पाठक्रम से मा्थक्रम बलवान्‌ होता दै । 
इस न्याय से यहाँ वेदना्थंक विद्या त॑त्व ही गृहीत होता टै । इस प्रकार विन्दु 
से विद्या रूप ३२ तत्तव का ग्रहण उचित दै। 

ईखवरं प्र° ३।१३ के अनुसार लिखा हैकि, 

“द्र बाह्य उन्मेष को हो कहते है ।'' 

इस कथन के माध्यम से यह्‌ नित्योदित ईश्वरकादहौ रूप माना जाता 

- है । विदि क्रिया का वहो कर्ता है। उसो रूप से वह प्रवृत्त भोहोतादै। इस 
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नार्धन्दुरिति विशोषणम्‌ । अत एव नादान्तस्यापि नादान्तभकासो व्याकार्यः । 
नादमिति, सादाशिवं तच्वमित्यर्थः । “ऊध्वं इत्यस्यावृत्या सदारिवस्याप्य्ध्वे 
१ १। 
कुण्डली 

(१००० ०००9 ५००७ ५०७४ तदृष्वं शक्तिकुण्डलो' ॥] ति | 
वचनाच्छक्तिः । यथायथमावरणविगमाच्च शान्तं" व्यापिन्याः, प्रान्तं 
समनाया खूपम्‌ । एतच्च कुण्डल्यादित्रयं तात्स्थ्यादूध्वं ब्रह्मरनप्रोरध्ववर्ती- 


तरह बाह्य उल्लास मे नित्य अभिव्यक्त ईश्वर तत्व ही नित्योदित विन्दु कहा 
जा सकता है । इसी को अवान्तर मान्तर-प्रमेय-संग्रह॒ की दृष्टि से अर्ध्दु-विलोषण- 
विशिष्ट मानकर भी शास्त्र मे प्रयुक्त किया गया द । चक्र की दुष्ट से यह्‌ आज्ञा- 
चक्रकाष्षेत्रहै। 


८. नाद- नाद सादारिव तत्तव माना जातादहै। साधनाके क्रममें 
विन्दु के ऊध्वं भाग में गुरक्रमानुसार निरोधिका ( निरोधिनीया रेखिनी ) 
रूप माया शक्ति का परिवेश आता है। भगवान्‌ अनन्तेश्वर इस परिवेश से 
निम्नस्तर कौ सितेतर सृष्टि करने वाले तत्तव हैँ । निरोधिनी का द्वार अनावृत 
इए विना सित सृष्टि में प्रवेश असम्भव दहै, जिसे माया की आज्ञासे अनन्तेश्वर 
हो अनावृत करते हैं । 

यहाँ नाद शब्द का प्रयोग है । इसो प्रयोग कै आधार पर यहाँ नादान्त 
का अध्याहार भी उचित है। 

९. कुण्डलो -सादाशिव तत्त्व के ऊपर "कण्डली' का क्रमहै। इस 
सम्बन्ध मे भागमिक वचन है कि, 

“उसके ऊपर शाक्तिकरण्डली होती है ।'' 

इस वचन के अनुसार कुण्डलो शब्द से शक्तिका ही ग्रहण होता दहै । 

१०. शान्तम्‌--ग्यापिनो शक्ति को शान्ता रक्ति भो कहते है । 

११. प्रशान्तम्‌-समना रक्ति को ही प्रशान्त कहा गया है। रक्तिकी 
ये तोनों अवस्थारये ब्रह्मरन्ध्र के ऊपर मानी जातीरैँ। ब्रह्मरन्ध्र का मार्ग 
आज्ञाचक्रसे होकर हो ऊपरको जाता है । यहा उसकी चर्चा नहींकी गयी 
है । केवल रन्ध्र की संख्या का निर्देश है । वहू आंठवां अवस्थान है । यह्‌ गणना 
भो विलोम दुष्टिसे प्री होती दै । तत्वों की संख्या के अनुसार शक्ति तत्व तक 
इसमे भो ३५ तत्त्व स्वीकृत हैँ । 
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त्यथः । तच्च ॒रन्ध्रमष्टमं नादादारभ्य वैलोम्येन तावतसंख्याकल्वात्‌; 
अनेन चैवंूपं पञ्चत्रिशं शक्तितत्वमुक्तम्‌ । न यद्येवं तत्‌ "षट्चक्राणि 

, इति तच्छब्देन कि नादः परामृश्यते किमुत व्यवहितमपि कुण्डल्यादि- 
त्रयम्‌, एवं परामोऽपि “वटचक्राणि' इति किमुच्यते--इत्याश द्ुयोक्त 
शक्तितत्त्वं तु षट्चक्रमिति । षट्‌चक्राणि शक्तिततत्वादन्यन्न किच्न्विदिस्यर्थः । 
परमेश्वरस्य हि स्वातन्त््या्या समवायिनी शक्तिरेव समनादिनेच्छादिना 


चान्तवहीरूपेण वरेरूप्येण प्रस्फुरन्ती 
न 


सती षट्चक्रं शक्तिततत्वमिल्यक्तम्‌ \ ` 


१२. षट्चक्राणि तदू्वतः --तदूष्वं म प्रयुक्त तत्‌ शब्द किसके ल्ि 


आया दै-यह्‌ विचारणीयदहै। जाचा 


यं जयरथ इस तत्‌ शब्द द्वारा नादका 


पराम मानते हैँ । वहां यह भो सम्भावना व्यक्त करते हँ कि नादान्त व्यवहित 
तोन कुण्डलो शक्तियों का भो यह्‌ तत्‌ शब्द परामर्शक है । इतना सोचने पर 


मी अभो यह्‌ प्रन शेष ही रह जाता 
सक्ते? 


है कि उसके ऊपर ये छः चक्रं कौनदहो 


१३. दाक्तितत्त्वं तु षट चक्रम्‌ -शक्ति तरव छः चक्रंका ही भंगदै। 


> ' 


इस कथन से ऊपर के प्रश्न का समाधान हो जाता है । यहां यह ध्यान देना 
कि परमेख्वर शिव को स्वातन्त्य नाम को समवाय सम्बन्ध से शाश्वत 


विद्यमान शक्ति आन्तर ख्प ते इच्छा, 


ज्ञान ओर क्रियारूप से तथा बाह्य ख्प 


ते शक्ति, व्यापिनी ओर समना क तरेरूप्य से षट्‌ चक्रात्मिका होकर उल्लसित 
रहती दै । इसीलियि शक्ति तत्व को षट्चक्र वालो मानते है। 


१४. चक्रम्‌-कृती छेदने धातु 


से निष्पन्न यह्‌ अपने अन्वथं रूप से एक 


क्रो अनेक रूपों मे तोड्कर भेदभाव को जन्म देने वाला अथं प्रदान करता है । 


प्रदन उपस्थित होता है कि “ 


दिवनाथ की शक्तियां ३५ तत्तवात्मिका 


है" यह लिखा हुमा है। इस उक्ति के अनुसार शिव छत्तोसवां तत्त्व ह सिद्ध 
ह । इसमे किंसो शास्त्र ने कोई विप्रतिपत्ति भी खड़ी नहीं कीट । सभी मागमिक 
इसे प्रसिद्धि के खूप से स्वोकृत करते ह । एसो स्थिति मे यहं अष्टात्रिगात्मक 
मेदवाद की प्रवृत्ति कंसे हो गयी ? श्रोकूरर्नमाला में यहं लिला हैकि “ममी 
तत्त्वा अष्टा्िशत्‌' रथात्‌ मे सभो वस्व मिलकर मात्र अडतोस होते है । यह्‌ 
कट्कर उस प्रकरण का उपसंहार ही कर दिया गया है । 
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चक्रदान्दो ह्यत्र "कृतो च्छेदने" इत्यस्य धातो रूपं विवक्षितं, तेन यथोक्तगस्या षोढा 
भेदितमित्यर्थः । ननु "पञ्च त्रिशत्तत्वी शिवनाथस्यैव शाक्तिरुक्तयम्‌' इत्याद्युक्त्या 
शिवतत्वं तावस्षट्‌त्रिरामेव--इति नास्ति विप्रतिपत्तिः, सवंत्रेवागमे च तथेवा- 
विगीता प्रसिद्धिरिति कथम्‌ अष्टात्रिरादमी तत्त्वा इत्युपसंहतम्‌- 
इ्याशद्कुधोव्तं तथेवेति, षटचक्रमेव षोढा विकस्व रमित्य्थः । कंस विकासे" 
इयस्य हि धातोरयं प्रयोगः । नन्वेवमपि शिवतत्त्वस्य षोढा विकसितत्वादेक- 
चस्वारिशत्तत्वानि स्यु\, षट्‌त्रिशदेवेति पुनरपि तदवस्थ एव स दोषः कथसू 
“मष्टार्धिशत्ततत्वानि" इति । नैतत्‌, उक्तनीत्या हि षट्‌त्रिशस्यैव शिवस्य स्वप्रकाश- 
ह्वेऽप्युपदेशभावनादो कल्पितायामपि प्रमेयतायां तथा हि "यादृशो यक्षस्तादृ्ो 
बल्िरप्यस्य' इतिवत्‌ तादृशेनैव प्रमात्रा भाव्यमिति सप्तत्रिशं रूपं कल्पितं, 
तस्याप्येवं शूपतायामष्टात्रिशं, तस्याप्येवंरूपतायामनवस्थापरिहाराय पुनः सप्त- 
तरिक्षमेव रूपं प्रमातृत्वेन कल्पितम्‌--इति त्रयस्याप्यस्य प्रत्येकं मातृत्वमेयस्व- 
रूपत्वे पिवतप्त्वस्य षटचक्रस्वं येन "भष्टात्रिशत्तत्वानि' इत्युपसंहतम्‌ । नन्वेवमपि 





हस उक्ति को ऊपरी पंक्ति में 'रिवतत्वं तथेव" लिखकर यह भी स्पष्ट 
किया गया है कि दिवतत््व भो षट्चक्रात्मक हौ होता है। यदि यह मान 
छिया जाय कि "कस' विकासे धातुके अथं को व्यक्त करते हुएु शिब छः रूपों 
मे विकस्वर हो रहा है, तब तो गौर भौ अनथं हो जायेगा । ३५ तत्व शक्ति 
पर्यन्त है । इसे जोड़ने पर ३५६ = ४१ के अनुसार शिवप्य॑न्त ४१ तत्व 
होने लगेगे । 

इस तरह ३६, ३८ गौर ४१ भेदो की इस भीड़ मेँ किसे मान्यता दौ 
जाय ? यह्‌ एकं प्रकार का महादोषही है कि एकं मान्यता के स्थान पर 
इतने ऊहापोह उपस्थित हों । 

आचाय जयरथ इस उहापोह का उपसंहार करते हृए ३६ तत्वात्मिका 
मान्यता का समथंन करने का उपक्रम कर रहे हँ कि छत्तीसवां तत्व ही स्व- 
प्रकाश शिवतत्त्व है । हसो को उपदेश दशा में या भावना के बल पर प्रमेय 
मानकर सतस भोर अडतीसवें तत्तव का प्रकल्पन करते ह किन्तु प्रमेय के 
प्रमाता षूपमे यावेद्यके वेदिताके रूप में उन्हींकासंतीसवां रूप भाकल्िति 
किया जाता है। इस पर एक मुहावरे का प्रयोग करते द-“जेसा यक्ष होता 
है, वेसी ही उसकी बलि भी होती है" । 

श्रोत०--१८ 
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"अष्टात्रिशत्तस्वानि' इति न युज्यते, सपतत्र्स्यापि मेयत्वे कल्पिते षटत्रिश 
एव यथोक्तगल्या प्रमातास्तु करिमनवस्थादायिनाष्टातरिशेनाप्युपकलि्पतेन-इति 
चतुश्चक्रमेवास्तु हिवतच्वम्‌ । ननूक्त एवात्र परिहारो यावता हि एकस्यैव 
षट्त्रिशस्य तत्वस्य मायाप्रमाच्रपक्षया विद्वोत्तोणैतवेऽपि विश्वमयत्वं प्रमातुस्वेऽपि 
प्रमेयत्वं च कथं नाम संगच्छताम्‌--श््येतदपास्यं वतते । तच्चोभयमपि 
स्तत्रिशाष्टात्रशयोरेवोपकल्पनेनोपशाम्यति, दयोरपि भिन्नविषयत्वेनैव कृतार्थं - 
सवस्योषतत्वात्‌; आपतन्तो चानवस्था परिह्धियमाणा श्रोतृणां परं सुखावबोधाय 
स्यात्‌, न संभाव्यमनित्यप्यष्टातरिरास्य परिकल्पने बलवदवलम्बनमिस्यास्ताम्‌ । 
वस्तुतस्तु षट्‌व्रिषठमेव सर्वसहमिस्युकतप्रायम्‌ । भत एव शप्रत्भिज्ञाकारादिभिः 
न 


इस आधार पर॒ अडतोसवं यक्ष का प्रमाता सँतोसवाँ हो प्रकल्पित कर 
छेते से कसो प्रकार के उपदेश या भावनात्मक मान्यता म अनवस्था दोषं नहीं 
रह जायेगा । इस तरह ३६-२७ मौर अडतीस रूपों की त्रिकात्मकता छः चकों 
सँ विभक्त हो जायगो भौर शिव भो षटचक्रात्मक मान ल्य जार्येगे । तीनों के 
मेयल्व का प्रमातुस्व, चक्र को तरह तोनों पर घूम जायेगा मौर ३ स्वप 
को कल्पना फा धरिम प्रवाह वहीं खक जायेगा । 


प्रदन करते ह कि जब संतोसवे तरव को मेय मानकर उसके वेदिता को 
बात सोचते है तो ऊपर कटे नियम के अनुसार रदवं को हो वेदिता मानलेनेसे 
अडतोसवं तस्व रूप के परिकल्पना को आवदयकता हौ नहीं रह जायेगो । इस 
अनवस्थाप्रद अडतोसवें तस्व-प्रकल्पन करो आवश्यकता हौ क्या है ? इस प्रकार 
दिवतस्व को छः चक्राहमक न मानकर चार्‌ चक्रात्मक हौ मान लिया जाय। 
हस प्रहलन का समाधान भो भावद्यक है। 


इस प्रन का परिहार भो एेसा हौ है। शिव एकं तत्तव है। उसीको 
विह्वमय भौर विष्वोत्तोणं दो खूपोँ मै उपकल्पित करते । माया प्रमाता को 
अपेक्षा वह्‌ विश्वोत्तीणं है विश्वोत्तोणं होते हृए भो प्रमेयपुर होने से विङ्वमय 
भी दै यह्‌ कथन कुछ विरोधाभाखमय लगता है । एक हौ के प्रमातत्व की सता 
म प्रमेयल्व कौ सम्भावना पुक्तिसंगत नहीं प्रतीत होती । जब सँतीसरवे रूप को 
परकल्पना करते ह, तो बह प्रमाता होता है । उसके प्रमेयस्व मे अइतोसवाँ प्रमात 
होता है \ उसके प्रमेयल्व-प्रकल्पन मे पूनः सैतोखवां हौ वेदिता प्रमाता बना 
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श्रयमस्य तथा भावे प्रद्वेषः किनिबन्धनः ।* 
इत्यादि हूदि समाधाय षटुत्रिशस्यैव शिवस्य न्यायसिद्धं स्वप्रकाशल्वमभ्युपगम्य 
नैतत्किचिदुक्तं, कि स्वियदेवोक्तं यत्‌ 

श्वातन्त्यामृक्तमात्मानं स्वातच्त्रयादद्रयाट्मनः। 

प्रभुरोशाविसङल्पेनिर्माय व्यवहारयेत्‌' ॥ 

(ई० प्र ° १।५।१६) इति । 

परन्थज्ृता पुनस्तदेव भित्तितयावलम्ग्य तदागमार्थव्याचिकोर्षापिरतयेवमभिदहितम्‌- 
इति सवं सुस्थम्‌ ॥ २८ ॥ 


जाताहै भौर सारी समस्यारये अपने भाप समाहित हो जाती ह । भने वालो 
अनवस्था अपने भाप समाप्त हो जाय तो शिष्य के सौहिह्य का उत्सव हो मानो 
उपस्थित हो जाता है । श्रोता शब्द यहा शिष्य वर्गं के लिये प्रयुक्त किया गया 
है । इसलिये मडतोसवें तत्व के मान लेने को एक सव्र आधार मिल जाता है । 


इतना विहलेषण श्रौकुलरत्नमाला को लक्ष्य मानकर किया गया किन्तु 
स्वाध्यायशील अध्येता जानता है कि ये विचार सवंमान्य सिद्धान्त का खूप नहीं 
ठे स्के हैँ । वास्तविकता यहो है किं ३६ तत्व हौ गास्त्र-परसिद्ध हँ । वहो स्वं- 
सह्‌' सिद्धान्त के खूप में मान्य है । श्रीप्ररयभिज्ञाकार ने इसौ दष्ट से यह्‌ लिखा 
हैकि, 

“प्रथम स्वख्प के हो सर्वाथं संपुरक होनेके बाद भौ उसके प्रति द्रेष 
का यह्‌ दुराग्रह क्यों ?" 

हृदय में इसो प्रकार के समाधानपूणं भाव के रहते हुए अर्थात्‌ शिव के 
इसो २६तम तत्वाट्मक स्वप्रकाश ततव को न्यायसिद्ध मानकर उसके विषय 
मे कुछ कहा नहीं है । हाँ, ई० प्र (१।५।१६) मेँ इतना अवदय कहा गया है कि, 


“जिसने अपने कत्तु त्वविरिष्ट स्वातन्त्य का परिद्याग नहीं किया दहै, 
एेसा स्वाद्म स्वल्प परमात्मभाव है । यहो संविदेक्यमय सवंस्वातन्त्यमाक्‌ 
अद्वयामक उत्करं -उदोपत प्रकाश वत्त्व है । यही प्रमु, ईइवर, भगवान्‌, नित्य मौर 
विभु इत्यादि प्रमातु स्वल्प से पृयक्‌ पूज्य ओर ध्येय रूप संकल्पो मे स्वयं को 
निर्मित कर ब्यवहार का विषय बना केता है ।'' 
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एषमेतलप्रसद्ञादमिघाय ्रकृतमेवोपक्ेप्तु न केवलमेभिरेवमखिलं जगद्‌ 
भ्याप्तं पाष द्ध ज्गघन्तरे 


धरायां गुणतत्त्वान्ते मायान्ते फरमक्षः स्थिताः 
गन्भो रसो शूपमन्तः सूक्ष्मभावक्रमेण तु २९ \1 
इति स्थिते नये हञाक्तितस्वा्तेऽप्यस्ति सोकम्यभाक। 
सप्तं; कोऽपि सदा यस्मै योगिनः स्पृष्टयालवः ॥! ३० \ 


साः 
पटौ पह्‌ ध्यान देना है कि इस अवस्था मभौ रईदवर का षां छनोश्चर 
शूप सीं रहता । पारमेश्चर स्वातन्भ्य का यहं चमत्कार मात्रहै। 


शास्त्रकार महामाहेष्वर भगवान्‌ भभिनब ने इन समस्त बातों को 
अपने विमं का विषय बनाया होगा । इसीर्यि मू २८ वीं कारिकामे (कैवलं 
रवधिकं सतः लि्ठकर समस्त मान्यताभों का सूवरात्मक उल्लेख कियाहै मोर 
स्पष्ट कर दियाहै कि अविभागता, स्वतन्त्रता मौर चिभ्मयता मादि धर्म॑तायें 
सर्वश्र समान ह । केवल वेद्य माघ्र ही यहाँ विमृष्य है । हसी वेद्यत्व के विदलेषक 
ओर स्यंमान्य सिद्धान्त के भ्रस्थापक ० प्र० १।५।१६ रा अध्येता वगं पर 
अनुग्रह्‌ के ममृत क्रो वर्षा कौ गयी है ॥ २८ ॥ 

प्रसद्ध वश दोव सद्भाव के वैशिष्ट्य तथा वेदितृवेद्य भाव के पारस्परिक 
प्रभाव की अवान्तर स्थितियों का आरन करने के उपरान्त पुनः पद्चमहामृतों 
के प्रष्त प्रसद्ध को विचार का विषय बना रहे दै- 


धरा मे गन्ध, प्रकृत्यन्त मे रस, मायामे सूप क्रमिक रूप से अवस्थित 
ह । इनका यह्‌ मवस्थान अत्यन्त सूक्ष्म होता है । इस सूष्ष्मावस्थान के सिद्धान्त 
के अनुसार शाक्तिस््व पन्त एक विचित्र प्रकार के स्पर्शाः का भो सदूभाव 
अनुभूत होता है । सोगनिष्णात सिद्ध साधक उस सृक्षमातिसूष्ष्म स्पशं की 
स्पहापूरवक प्रतीक्षा करते ह भोर स्परशानुमूति के भनन्तर परमानन्द का 
अनुभव करते ह। इस सुखद अनुमृति के बाद शुध चिद्व्योमशूपिणी संवित्त 
का स॒म्यक्‌ उत्छास हो जातादहै। स संवित्ति मे समारूढ सिद साधकं स्वप्रका- 
शास्मि परावस्था को सम्यक्‌ सूप से पा छेता है भौर बहो संवित्तादात्म्य- 
सम्भूतिसम्पस्न साम्यरूढ माना जातादै। 
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तत्व्पशन्ति तु संवित्तिः शुद्धचिद्ब्योमरूपिगो । 
यस्यां रूढः समभ्येति स्पप्रकाशार्मिकां पराम्‌ ॥ ३१ ॥ 
'स्पशं' इति संच रहिपपोलिकास्परशप्रायः। यदुक्तम्‌ 


“शक्ति भिस्वा ततो वेवि त्वक्ञोषे व्यापिनी भवेत्‌ । 
भवेवनुभवस्तत्र स्पशो यद्रतिपिपोलिका' ॥ 
(स्व° ४।३८२) इति । 


स च 'सोकम्यमाक्‌' स्थूलमसूक्षमान्तरविलक्षणोऽतः कोऽपोत्युकतम्‌ । भतश्च स एव 
परमुपेयः, इत्युक्तं “स्मै योगिनः स्पृहयालवः, इति । न चायमकाण्डकृष्माण्ड- 


इन कारिकामो मे पंच पिण्डादमक पराबोज का पारमाधथिक संकेत है। 
परात्रोशिका मेँ इस बोज का विशद विद्केषण मगवानू अभिनव से स्वयं स्वोपन्ञ 
भाष्य में कियाहै। 

योगियोँ को स्पृहा जिस सपर्शानुभूति में षनी रहती है, उसके विषय मेँ 
ध्वच्छन्द तन्त्र ४।३८२ कटुता है कि, 

“शिव कहते है कि देवि पावंति ! इसके वाद साधक शक्ति चक्रका 
भेदन करता है । व्यापिनो शक्ति का उल्लास स्वक्‌-शेष मँ अनुभूत होता है । 
यह स्पर्शानुमूति उसो प्रकार की आनन्द दायिनी अनुभूति होती है, जिस प्रकार 
निर्वस्त्र शरोर पर पतो प्रभासो पिपीलिका रेगतीसौ ले गौर त्वगिन्द्रियं में 
सकषम पिपोलिका पदचापर एक अतिरक्षर स्पन्दन सा उदित करदे" 

इसो स्परं का विरोषण शब्द है--'सौक्षम्य भाक्‌" । कोऽपि' शब्द उस 
क्षम स्पशं के भक्लोकिक वेलक्षण्य का प्रकाशन करता है। योगियों को जिस 
सशं मे स्पृहा हमला वह्‌ केषा हो सक्ता है, यहू अनुभूति का विषय है । उसे 
परम उपेय हौ माना जा सकता है । 

"एक महाविरा है--'भकाण्ड कूष्माण्ड न्याय" । लोलुप भिक्षुक भोख मांग 
कर भरे थेलों सहित घर लौट रहा था। अकस्मात्‌ कृषक के खेत के कृष्माण्ड 
उति दोख पड़े। स्थान न रहने पर भो कृषक ने उसके वृन्त को उसको चोटी 
से बांव कर उसके थेलों वाले कन्धे पर रख दिया । वह्‌ खुश था, जा हौ रहा 
धाकिकूपसे मेडकोकोटरयको आवाजसून कर भौखको लालच में वह्‌ ज्यों 
हो साका कि कूष्माण्ड के साथ हो वह्‌ भो लुद़क पड़ा ओर उसको मृद्यु हो गयो । 
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ल्यायेनात्रावस्थितः--श्युकतम्‌ “इति स्थिते नये' इति । तेन धरायां गन्धः 
रृष्यन्ते रसो मायान्ते सूपमित्यन्तः सूक्ष्मेण रूपेण स्थितानीति न्यायमव- 
सम्बये्यथः । भत एव चैतदन्ते सर्व मावसंक्षयात्‌, “व्योमरूपिणो शुदढज्ञानरूपा 
संवित्तिः" हृत्युक्तम्‌ । भत्र च व्योमरूपत्वोकत्या शकत्यन्तादो गुणगुणिनोरमेदो- 
प्ाराद्राग्वादिशूपत्वं जेयम्‌ । परामित्यर्थात्सं वित्तिम्‌ ॥ ३१ ॥ 

नन्वेषां भूतगुणत्वाविषेषेऽपि योगिनां स्पदं एव स्पृहणोयो न स्पादयः ˆ- 
इत्यत्र कि प्रमाणमितयाशद्ुधाह्‌ 

अतो बिन्दुरतो नावो शूपमस्मादतो रसः ! 

इत्युक्तं क्षोभकत्वेन स्पन्दे स्पदास्तु नो तथा ॥ ३२॥ 


र 

एसी ही उपलन्धि यदि किसी भनधिङृत साधक शिष्यं को मिरु जाय 
तो यह्‌ मकाण्ड कूष्माण्ड न्यायका ही उदाहरण होगा भोर दिष्य कै ल्य 
अनथंकारकं हो सिद्ध दोगा । 


हस प्पर्शान्त मे सभी विष््वाह्मके भावों का संक्षयदहो जातादहै भोर 
व्योमरूपा धभर्थात्‌ शुद्ध ज्ञानस्पा संवित्ति का उदय हो जाता है। यही 
स्वप्रकाशिका परा संवित्ति शेव समाने को परम चरम अवस्था मे उल्लसित 
रहती दै । 


श्वस्यन्त के इस स्पदं सद्भाव को वाय्वात्मक मानाजा सकता ह। 
जिसको पारो गुणवत्ता स्पशं मे ग्क्त होतो दै भोर भाकाश् म उसको ब्याप्ति 
भो होती दै। उस चरम उत्कषं का साधकं प्रकाशात्मिका परासं वित्ति से स्वतः 
भासमान हो जाता टै ॥ २९३१ ॥ 


प्रदन है कि योगियों के लिये पच्महामृतो से उल्लसित तन्मात्रात्मकं 


गुणवत्ता के प्रति कोई विद्ोष दृष्टि मद्व नही रष्ठती। फिर भी वे स्पशं के 
प्रति स्पृहयाखु रहते है, इसमे कया प्रमाण हे { इस पर्‌ क रहे ६ कि, 

जिस तरह योगो विन्दु स्तरीय अनुभूति गौर फिर नाद स्तरीय भनुभूति 
प्च करता है, उसो तरह उते रूपों भोर रसों भादि कौ भअनुमूतियां भो क्षोभक 
हप से स्पन्दत प्रतोत होतो है । हां, उसमे भन्य गुणात्मक अनुभूतियो कौ तरह 
'स्पन्' को अनुभूति नहीं होतो । यह सबसे महत्त्वपूरणं अनुभूति होतो दै । 
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इोन्मेषादिशब्दग्यपदेश्यपरततत्वनिभालनोचतानामप्यनुन्मूलितदेहाहंमा - 
विनां योगिनामचिरात्‌ तत एव विन्दुनादाद्यभिब्यक्तिवष्सिद्धिभूतो शूपादिरपि 
परतस्वासादनविषघ्नप्रायत्वात्‌ क्षोभकत्वेन प्रवतंते न तथा स्पशंः--ईइति 
श्रीस्पन्दशास्त्रादावुक्तम्‌ । तत्र चास्य 

श्रवतंन्तेऽचिरेणेव क्षोभकस्वेन देहिनः' । 
(स्प० ४।१२) इति द्ितोयमर्धंम्‌ । 

रूपमन्धकारेऽपि तत्तदूदृष्याकारदशंनमर । रसवद्रस्तुविरदैऽपि रोलाप्रादाव- 

मृताद्यास्वादः ॥ ३२॥ 





इस प्रकरण मे उन्मेष शब्द पर भी ध्यान देनाहै। क्षोभक शूपसे 
स्पन्द भौर उन्मेष मे क्या अन्तर है ? योगो या साधक साधनामे बेठा है। 
उपासनामे लगा है। उसे कोई विमशं स्फुरित होता है। यह्‌ ्छुरण ही 
उन्मेष शब्द से भो ग्यपदेकय है । ईस स्फुरण मे परतत्त्व के ददन की तत्परता 
या साक्षात्कार कौ तत्परता या छटपटाहट होती है । जिनको एसा कुछ अनुभव 
होता है, उनमें देह्‌ के महकार का उन्मूलन हो जाता है । एेसा होते हौ तत्क्षण 
नेते विन्दु मौर नाद आदि कौ अभिग्यक्ति होतो है, उसी तरह्‌ उन्हुं यदि रूप- 
स्फुरण हो, रसस्फुरण होता हो, तो इसे साधक का सौभाग्य नहीं वरन्‌ 
साधना के विघ्न को तरह क्रूर अभिशाप माना जाता है। 

पर स्पर्शं मँ एेसा कोई विष्न.प्रद उन्मेष नहो होता, क्योकि यहं 
क्षोभक नहं होता । इसके प्रति योगो नित्य स्पृहया बना रहूता है । स्पन्द 
का० १।२मेंकहागयादहैकि, 

“राणी क्षोम कौ मवस्था मे क्षोभक हैतुमों से तत्काल प्रभावित होकर 
तदनुकूल वत्त॑न करने लगते है" । 

जैसे अन्धकाररहै। नेत्र रूप दर्ान वाला इन्द्रिय है। भन्धकारमें 
भोया ख बन्द कर भो दुश्याकार दर्शन सम्भव हो जाता है । रसवद्‌ वस्तु 
के न रहने पर दन्तोदक से वदनारविन्द भर आता है मौर उसके अमृत 
आस्वाद को अनुमति सहज भाव से हो जातो है । यह्‌ सब भद्रय साधना के 
विपरोत क्षोभ के प्रतोक माने जाते हँ । स्पशं एसा नहीं होता ॥ ३२॥ 
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ननु भवत्वेवं स्परंस्य स्पृहणोयत्वं को दोषः पुथिव्यादिततवपञ्चकस्य 
पूनरेवमवस्थाने कि प्रमाणमित्याशद्याह 


मतं चेतन्महेशस्य श्रोपूवे यदभाषत । 

धारिकाप्यायिनो बोद्ध्रौ पवित्रो चावकागदा ॥ ३३ ॥ 

एभिः शब्दैव्येवहरन्‌ निवृत्यादेनिजं वपुः । 

बोदध्रीति, तेजसो भास्वरत्वेन दशंनप्राधान्यात्‌ । पवित्रीति, भधरा- 
धरस्य भूतमावादेः संविदाटमकसारसंग्रहणायासारप्रायं जाञ्यादिरूपह्वं शिधि- 
लयन्तीष्यर्थः । यदुक्तमनेनैव 


मान लिया कि स्प स्पृहणीय अनुमूति दै । पर पृथिव्यादि पाच त्वो 
के इस प्रकार के अनुभूत्यात्मकं अवस्थान का कोई प्रमाण हे क्या ?2 इसपर 


कह रहेरकि, 

यह्‌ श्रोपूवंशास््ोक्त मादेदवर मत है । उसके अनुसार पृथ्वो की 
धारिका, अप्तत्व की भाप्यायनो, अग्नि तत्त्व कौ बोध्री, वायु तत्तव की पवित्री 
भोर आकाश तत्व कौ अवकाददा दाक्तियों को चर्चा शास्त्रसम्मत रै । इन्दी 
शब्दों के आधार पर सारा शास्त्रीय व्यवहार प्रवत्तित होता दै । ये निवृत्ति 
आदि पचो कलामों को अपनी शरोरल्पा हो है । 

यहां धारिका, आप्यायनी, बोघ्रो मौर पवित्री श्वो कौ पारिभाषिकता 
को ध्यान मे रखना भवदयक दै, जिनमें धारिका धरा तत्तव ओर आप्यायनो 
भप्तस्वमयो है । शेष दोनों को व्याख्या इस प्रकार है । जेसे- 

१, बोध्री-बोध के माध्यम से स्वात्म साक्षात्कार का मागं प्रशस्त 
करने वारो शक्ति हो बोध्नी शक्ति दै । तेजस होने कै नाते यह्‌ भास्वरारिमिका 
होतो दै । तेज भग्नि का गुण है । इसलिये यह्‌ पंचतत्व को भरकाशमयी बोघ्री 
शक्ति मानी जातो है । 

२. पवित्रो--पविव्र करने वाकी शक्ति । भूतभाव मँ सामान्य मनुष्यों 
को भधराधर वृत्ति होतो है । फलस्वरूप संविदात्मक मूल संग्रह के आयास में 
शेयिल्य भा जाता है किन्तु यह्‌ शक्ति-साधना-संलग्न साधक को पवित्र बना 
केतो है । इस सम्बन्ध मे उन्दी को उक्ति दहै कि, 
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“निविडजडिमबन्धा्रन्धुरत्वं प्रयातं 
क्षिथिल्यति यतः सा प्रन्थिविस्फोटनेन । 
भधरपदनिविष्टं तेन सा शान्तशक्ति* 
प्रसरसरणिर्क्ता तादृशेनैव नाम्ना" ॥ इति । 
“ञ्‌ पवने" इत्यस्य ह्ययं प्रयोगः । उत्पूयिनोति त्वेशः पाठः। एभिः शब्देरिति 
धरादिषूपत्वं गमयद्धिरिव्यथं : ॥ ३३ ॥ 
एतदुपसंह॒रन्नन्यदवतारयति 


पञ्चतत्त्व विधिः प्रोक्तस्त्रतत्त्वमधुनोच्यते ।। ३४ ॥ 
विज्ञानाकलपयंन्तमात्मा विद्येव रान्तकम्‌ । 
शेषे शिवस्त्रितत्तवे स्यादेकतत्तवे शिवः परम्‌ ।॥ ३५ ॥ 
तदुक्तम्‌ 
“विज्ञानाकलपयंन्तमात्मतत्त्वमुदाहूतम्‌ । 
ईश्वरान्तं च विद्याहूं शेषं शिवपदं विदुः ।\" 
( मा० वि° २।४७ ) इति । 


५ “संमति के गहन जड़तामय बन्ध से वक्रता को प्राप्त, पुरूषको गां 
खोलकर उस बन्धन से विमुक्त करने का पथ प्रशस्त करतो है । मधर अवस्थान 
मे निविष्ट पशु केक्षोभ को शाश्वत रूप से शान्त करने वालो प्रसरणज्ञोला 
शक्ति इसी नाम से वणित है॥'' 

पवित्री शब्द “पूञ्‌ पवने धातु से निष्पन्न है । इसी अर्थं में “उदूयिनो' 
शब्द भी प्रयुक्त दै । यह्‌ आष प्रयोग माना जाता है । ऊपर की धारिका भादि 
शक्तियों की गुणवत्ता का यह्‌ अवगम कराती है ॥ ३३ ॥ 

इस विषय का उपसंहार करते हुए शास्त्रकार वर्ण्यं विषय का प्रवत्तंन 
कररहेर्दै- 

यहां तक पञ्चतत्त्व विधि का निदेश किया गया है। अब त्रित्व विधि 
का प्रवत्तंन कियाजा रहा रै- 

विज्ञानाकल पर्यन्त आत्मतत्व, ईइवर पर्यन्त विद्यातच्व भौर दोष शिव- 
तस्व, यह्‌ त्रितत्तव क्रम को मान्यता है । 
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इह चानेन "एकत्रिपञ्चायेस्तत्त्वकल्पनम्‌' (त° १।२९६) इत्यनुजोटेशोदिष्टस्येव 
तत्त्वकल्पनादेः प्रमेयस्यावकाशो दशित इति ॥ ३५ ॥ 

ननु पृथिव्यादेस्तत्त्वपञ्चकस्याखिलतत्वव्यापकल्वेनामिधानात्‌ ततत्वाध्व- 
रूपत्वमेव, ईति नास्ति विमतिः, त्रिततत्वादेः पुनः कलादिवत्किमध्वान्तरत्वमुत 
तत्त्वाध्वल्वमेवेत्याशद्भुयाह्‌ 


इमौ भेदावुभौ तत्त्वभेदमात्रकृताविति । 
तत्त्वाध्वेवायमित्थं च न षडध्वस्थितेः क्षतिः ॥ ३६ ॥ 


एक तततव के सूप मे केवर दिव ही मान्य हँ। मालिनोविजयोत्तर 
तन्त्र ( २।४७ ) मँ भो यही बात ज्योंकौत्यों कही गयीदहैकि 

“तोन तत्तव आत्मा, विद्या ओर शिव के रूपमे स्वीकृत हैँ । तथा एक 
तच्वकेरूप में केवल दिव हौ मान्य हँ । इनमें भात्मतत्तव विज्ञानाकलपर्यन्त 
माना जाता द । ईदवर पयन्त विद्यातत्तव स्वोकृत है । देष शिवमय माना 
जातादहे।" 

श्रीतन्त्रालोक प्रथम खण्ड ({।२९६, प° २७४) मे यह्‌ स्पष्ट उल्लेख है 
कि “एक, तोन भौर पांच मेदो से भिन्न तत्तव प्रकल्पन शास्त्रीय मान्यताभों के 
भवृरप है" । 

इस ्पष्टोक्ति के माध्यमसे शस्त्रकारने आगेके प्रकरणों मे न्यक्त 
होने वाक्ञे भनुज ( पोछे उतपन्न भौर मान्य ) उद्देश्य के रूप मेँ उद्दिष्ट 
तत्त्व-प्रकल्पनात्मकं प्रमेयवाद का हो कथन किया ह | ३५ ॥ 

प्रहन उपस्थित होता है कि पृथ्वी आदि ५ त्वं के सारे तत्वों मे 
व्याप्त होने के कारण उन तत्त्वाध्वा के रूपमे माननेमें कोई विप्रतिपत्ति 
नहीं प्रतीत होतो । नहां तक तीन भौर एक तत्त्वों को बात है, श्ट क्या 
कलाध्वा की तरह दूसरे किसो भध्वा मे माना जाय अथवा तत्वाध्वा के अन्तग॑त 
ह स्बोकार किया जाय ? इस पर क्‌ रहे ह कि, 

ये दोनों भेद तत्त्वभेद मात्र रूपमे ही क्ये गये हं । अतः नें मौर दशवे 
म्भिकों मे वाणत्त भेद तत्त्वाध्वा के हो भेद ह । इस तरह षडध्व 
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अयमिति समनन्तराद्भिकद्वयोवतः । यतस्तत्त्ष्यापतिगर्भकारेण तत्त्वा 
ध्वन एवं तदुमेदवेचिश्यमिति, मतश्च 
११११११११ १०१११०१ "षडविधोऽध्वा प्रकोतितः ॥ 
इ्यादिप्रत्यभिज्ञाया न काचित्‌ खण्डना--हृ्युक्तम्‌-शत्थं च॒न षडध्वस्थितेः 
क्षतिरिति ।। ३६॥ 


एतदेवान्यत्राप्यतिदिशति 

प्रकृत्‌ पुमान्यतिः कालो माया विद्येसौरिवोौ । 
क्षिवश्च नवतत्त्वेऽपि विधौ तत्त्वाध्वरूपता ॥ ३७ ॥ 
एवमष्टादशञाख्येऽपि विधौ न्यायं वदेत्सुधीः । 


उक्तच 


इत्युपक्रम्य 
“प्रकृतिः पुरुषश्चैव नियतिः काल एव च । 
माया विद्या तथेकश्षश्च सदाशिवशिवौ तथा \)' इति । 


प 
मान्यता मे किसी प्रकार की अनवस्था या मेदान्तर प्रकल्पना के लिये अवकाडा 
नहो दै । 
तत्त्वो की व्यापि का गम्भीर अध्ययन करने पर्‌ यह स्पष्ट हो जाता है 
कि त्वाध्वा का ही यह मेदान्तर वैचिश्रय दै । इसोलिये इस प्रस्यभिधान का 
कहीं खण्डन नहीं किया गया है कि, 
“छः प्रकार के ही अध्वा होते है ।'' 
इस कारिका भौर इस आगम प्रामाण्यके आधार पर यह्‌ सिद्धो 
जाताहैकि छः प्रकारके हौ अध्वा होते ह । इसमे कोई वेमत्य नहीं ॥ ३६ ॥ 
यही बात इन तोन तत्त्वों भौर एक तत्व कौ मान्यता के अतिरिक्त 
अन्य मान्यताओं पर भो लाग्‌ होती दै। यहो कह रदैदै- 
प्रकृति, पुरुष, नियति, काल, माया, विद्या, ई्वर, सदारिव भौर 
शिव रूप्‌ नव ततत्ववाद मँ भी तत्त्वाध्वा का हो वेचिष्य स्वीकृत है । ईइसो 
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न्यायमिति, तत्वाध्वरूपतायां साधकमेवेर्यथंः । तदुक्त 
श्लम्दः स्पर्शश्च रूपं च रसो गन्धश्च पञ्चमः । 
मनो बुद्धिरहडूारो गणाः प्रकृतिरेव च ॥ 
पुरषो नियतिश्चैव कालो माया तथैव च । 


अष्टादलोवं तस्वानि ०००७ ०००७ ७०७७ ०००० ०१०० 1 # इति ॥ ३७ ॥ 
ननु तत्वा्यध्वनामन्यतमेनैव प्रकारेण दीक्षा सिद्धयेदिति मूर्तः 
षड्विधस्वमेव कि थं मुक्तं, तुत्राप्यवान्तरवेवित्रयम्‌ -इत्याश द्याह 


यत्र यत्र हि भोगेच्छा ततप्राधान्योपयोगतः । ३८ ॥। 
अन्यान्तर्भावनातश्च दीक्षानन्तविभेदभाक्‌ । 


प्रकार सुघी पुरष ते भआशा की जाती है कि वह्‌ भठर्ह्‌ त्वमेद-प्रकल्पन को भो 
तत्वाध्वा के क्षेत्र का हो वेचित्य माते वे भटठारह्‌ मेद इस प्रकार है 

शाब्द, स्पशं, रूप, रस, गन्ध, मन, बुद्धि, महकार, गग ( सत्व, रज, 
तम ), प्रकृति, पुष, नियति, कार, माया, विया, ईश्वर, सदाशिव भौर शक्ति- 
ये मठारह ततव माने जति ह ॥ ३७ ॥ 

त्वादि अध्वावगं की दोक्षा कुछ दूरे हो प्रकारसे सिदहो सकतो है । 
इसलिए मूलतः अध्वा को केवल छः भागों मे बाँटकर षडध्वा सप एकाधिक 
विभाग कौ क्या आवदयकता ! उतरे भी अवान्तर वैचिष प्रकल्पन मलग से 
क्यों ? इस आशङ्का वे प्रस्त जिज्ञाषु की सन्तुष्ट के लिये कारिका अवतरित 
कररहे ह 

जहां जहां भोग को इच्छा होतो है, उसो के प्राधान्य को दृष्टिसेमौर 
परचानतया उपयोगिता को दृष्टि से तथा अन्य अवान्तर भावनामों को दृष्टि से 
दोक्षा अनन्त मेदो वालो माना जातो है। फरुष्वल्पय दोज्ञा के अधिकारो शिष्य 
भो अनेक प्रकार के होने स्वाभाविकहीरहै। 

जैसे स्वभाव के ओर जित प्रकार के आशय के क्िष्य होगे, उनके हो 
अनुसार तदनु अववा क प्रवानता भो मानौ हो जयेगौ । उसो दृष्टि से मन्य 
अध्वा गोण भो हो जायेंगे । यह्‌ गुड र निर्भरकसरताहै किं वह्‌ शिष्यके 
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शनेके हि दीक्ष्याः--ईइति तत्तदादयानुसारं कस्यचिदध्वनः प्राधान्य- 
मितरेषां च गुणभावो येनैवं दीक्षाया अप्यानन्त्यम्‌ । एवं तत्त्वाध्वन्यपि 
कस्यवित्तत्त्वस्य प्राधान्यं कस्यचिच्च गुणभावो येनेवमनेकभेदत्वं, तथाष्वे चेषां 
न पत्वाध्वरूपताप्रच्यावस्तत्त्वभेदमा त कृतत्वादेवंरूपत्वस्य ॥ ३८ ॥ 


तदाह 

तेन षट्‌त्रिंशतो यावदेकततत्वविधिर्भवेत्‌ ॥ ३९ ॥ 
तत्त्वाध्वेव स देवेन प्रोक्तो व्याससमासतः । 

तेनेति, उवतेन न्यायेन । प्रोक्त इति सवंत्रागमे । यदुक्तम्‌ 


"तत्त्वे: षटत्रिहञतार्घन तदर्धेनाथ पच्नभिः। 
स्थितिरेकेन वा कार्यां परापरविभूतये ॥' इति ॥ ३९ ॥ 


स्वभाव को पहचान कर उसके अनुसारही दीक्षादे। इस तरह दीक्ष्यभी 
विविध प्रकार मौर दीक्षा भी विविध प्रकारकीहो जाती है। 

तत्त्वाध्वामे भी दीक्ष्य मे निस मध्वा के प्रति विशेष आकर्षण होगा 
उसी को दीक्षा उसे देनी उचित होगी । फलतः वह्‌ अध्वा प्रबल भौर दूसरे 
गोण हो जार्येगे-यह स्वाभाविक ही द। इससे भेदवाद को भवकाश्च ही 
मिरेगा । इसलिये तत्त्वाध्वा का मपने स्वरूप मे बना रहना मौर दीक्षय की इच्छा 
के भनुसार अवान्तर वेचिच्य की उत्पत्ति यह सब स्वाभाविक है। भतः 
तत्त्वाध्वा के छः भेद भी ओर उसके भवान्तर भेद भी आवश्यकता के अनुरूप 
हौ होते ह ॥ ३८ ॥ 

उक्त कारिका मे प्रधानता, उपयोगिता भौर अवान्तर भावना शूप तीन 
कारणों पर बल दिया गया है । प्रस्तुत कारिका में ३६ तत्त्व पयंन्त एक तत्तव 
विधिकीभोर संकेत किया गया है । वही कह रहे है-- 

३६ तत्व पर्यन्त एक-तत्त्वविधि का अनुसरण गुरु को करना चाहिये । 
यह्‌ तत्त्वाध्वा के रूपम हौ देवाधिदेव के द्वारा समास गओौर व्यास पद्रतिका 
अनुसरण कर कहा गया है । यह्‌ केवल इसी शास्त्र की मान्यता नहीं है भपि 
तु समस्त शास्त्रों में प्रामाणिक षूपसे कही गयी है । कहा भी गया है कि, 

३६, १८, ९, ५ अधवा एक विधि का भाध्रय कर दीक्षा देना उचित 
है। इस से परापर विभूतियों की उपलब्धि होती है ।“ ॥ ३९ ॥ 
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ननु 
“अक्के चेन्मधु विन्देत किमर्थं पवंतं व्रजेत्‌ !" इति । 
न्यायेन यद्ये कततवात्मना संषिप्तेनेव प्रकारेण दोक्षा सिद्धयेत्‌ तत्किमन्येविस्तृतेः 
प्रकारैरित्यार याह 
एकत्व विधिश््चेष सुप्रबुद्धं गुरुं प्रति। ४०॥ 
शिष्यं च गतभोगाह्मुदितः शम्भुना यतः । 
गतभोगादामिति मुमृक्षुमेवेत्यथं। ॥ ४० ॥ 
ननु दीक्षया शिवतत्त्वं नामासाद्यम्‌, इति सर्वत्रोवतं, तच्चादित एव 
सिद्धमिति किमनया व्यस्तया समस्तया वेत्याशङ्ुयाह्‌ 
भेदं विस्फायं विस्फार्य शक्त्या स्वछन्दरूपया ।॥ ४१ ॥ 
स्वात्मन्यभिन्ने भगवाघ्ित्यं विश्रमयन्‌ स्थितः । 





एक सुभाषित है--घर मे हो यदि शहद मिल जाये तो पहाड़ छानने 
को क्या आवद्यकता' ? इसी न्याय का अनुसरण कर एकतत्त्वात्मक विधि से 
भ दीक्षा यदि सिद्ध हो हो जाती है, तो अन्य विस्तार मेँ जाकर इसो उदेश्य 
की पूत्ति करने मँ क्या बुद्धिमत्ता ? इस प्रन का समाधान कर रहै है 

यह सस्य है । एकतत्त्व विधि वड़ो महत्वपूणं है । हां, गुरं सुप्रबुदध 
स्तर का होना चाहिये । शिष्य भो जागतिक भोगवाद कौ निम्नस्तरौय आशा- 
निराशा कै दन्द से मुक्त ओर शारवत प्रसन्न रहने वाले स्तरोय व्यक्तित्व ते 
विभूषित होना चाहिये । एेसौ दशा में हौ भगवान्‌ शम्भु यह निर्दे करतेहैकि 
सुप्रबुद्ध गुरु शिष्य को एकतत्व विधिसे हौ दोक्षा दे ॥ ४० ॥ 


"दोक्षा से शिव तत्व को उपलब्धि करनी चाहिये' यह बात सभो भगमा 
म कही गयी है । यह बात आदिसिद्ध भी है। यह ग्यास भौर समास विधि 
क्या पदाथ हँ? इस पर कह रहे किः 

अपनो स्वातन्त्य शक्ति के बल पर भगवान्‌ भेदो का अनन्त विस्तार 
करते है । यह्‌ अश्रान्त विस्फार, विस्फार पर विस्फार भौर अनवरत विस्फार 
परमेष्वर के स्वाटम-संविदु-परिवेश में, उसको अभेदार्मक सत्ता मेँ निस्य 


॥ # | | 
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एतदेव परमेश्वरस्य परं स्वातच्यं यदेवं मेदमवभासयति च दोक्षादि- || 
क्रमेणाद्रयेकपरमार्थे स्वात्मनि विश्रमयतोति । यदभिप्रायेणेव प्रागेव | | 
श्रतिक्षणं विश्वमिदं स्वसंविदि विलापयन्‌ । | | 
विसृजंश्च ततो भुयः शश्वद रवतां ब्रजेत्‌ ।' (तं° ५।३६) | 








इत्याद्युक्तम्‌ ॥ ४१॥ 
इदानीं प्रकृतमेवोपसंहरन्नन्यदवतारयति || 
इत्थं शयात्माध्वनो भेदः स्थूलसूक्ष्मपरत्वतः । ४२ ॥ || 
मेयभागगतः प्रोक्तः पुरतत्त्वकलात्मकः । | 
अधुना मातुभागस्थं सूपं त्रेधा निरूप्यते । ४३ ॥ 





चमश्कार का उल्लास करता है । सबसे बडी सुखद बात तो यहदहैकि इसी || 
द्वय विस्फार मेँ भगवान्‌ विश्रान्ति का आनन्द भी लेने मेँ तल्लीन ह । | | 
पारमेश्वर स्वातन्त्र्य का ही यह चमत्कार है कि वह्‌ इन मनन्त मेदो का || 
गाइ्वत विस्फारभी करता भौर वही दीक्षय सिद्धिका क्रमिक प्रसार कर ॥ 
आन्तर ओर बाह्य दोनों स्थितियों मे अद्रयास्मक परमार्थंमयी स्वात्म सत्ता 
म विश्राम भी करता है। श्रोतन्त्रालोक (५।३६) में पहले हौ इस सन्दर्भ मेँ 
कहा गया है कि, | 
“प्रतिक्षण इस विष्वात्मक उल्लास को स्वात्म हो विलापन करते । 
हुए, साथ हौ विसगं शक्ति द्वारा विक्षेप करते हुए शक्वद्‌ भैरव भाव के चिदेक्य । 
तादतरम्य के महाभाव मँ विश्वाम करता है ।'' | 
उदृगम, उल्लास ओर विश्रान्ति को यह्‌ प्रक्रिया इसो महाभावको 
साधना का सन्देश देती है । जैसे आपकी साँस आमावस्य द्रादशान्त मे समाहित 
हो गयी । प्रतिपद्‌ उद्गम से पुनः उठकर पन्द्रह तिथियों मे उल्लसित, विश्रान्त ॥ 
ओौर उद्गत होतो हुई पौणंमास केन्द्र मे विश्रान्ति का लाम प्राप्त करती है। 
इस साधना मेँ भो विलापन गौर विसजंनको प्रक्रिया का सांकेतिक सूत्र 
पिरोया हुमा रहता है । आवश्यकता इसे करने ओर अनुभूति के इस महा- ॥ 
परिवेश मे प्रवेश पाने को है ॥ ४१॥ 
इस प्रकार अब तक पीछे के आद्धिकों मँ तत्वाध्वा पुर, तत्तव मौर 
कला क्रम ते स्थूल, सूक्ष्म ओर पर रूपों मे निरूपित किया गया है । 








२८८ भोतन्त्रारोकः [ श्छो० ४४-४५ 


परोक्त हत्यष्टमाह्भिकातप्र मृति । त्रेधेति पदमन्ववर्णगतत्वे स्थूलमूक्ष्मपरतवे- 
नेस्यथः । एतदेव हि वर्णानां परस्वं यतस्थूलसूष्ष्मो पदमन्त्रावप्येतद्व्याप्तावेव 
इति । मत॒ एव वचानुजोदेशोदिष्टस्य वणंभेदक्रमाख्यस्यापि ्रमेयस्यावकाशो 
दत्तः ॥ ४३॥ 


तदाह 
यलमाणात्मकं रूपमध्वनो मातुभागगम्‌ । 
पवं ह्यव ग मात्मत्वसमावेशात्तदुच्यते ॥। ४४ ॥। 


तदेव च पदं मन्त्रः प्रक्षोभात्प्रच्युतं यदा । 
गुष्तभाषो यतो माता तुष्णींभूतो व्यवस्थितः । ४५ ५ 








तत्वानां प्रमेयारमक स्वप पुर, तत्त्व भौर कला नामक तीन भेदो मे 
व्यक्त है। इसका प्रमाता माग भभी जवशिष्ट है । यह भी तीन प्रकारसे 
निरूपित किया जा रहा रै- 


हन तीनों मे वर्णो का पररूपल्व इसो से सिद्ध है कि पद भोर मन्त्र जो 
स्थूलता भौर सूकमता के प्रतोक ह, इसी मे व्याप्त रहते ह । अनुजोद्देशोटिष्ट 
भआचायं का प्रिय शब्द है । इसका बार बार प्रयोग करते ह । प्रथम माद्भिक 
के जन्त मे जहां विषय-तालिका का उपक्रम है, उसमे पश्चात्‌ प्रचलित भेदवाद 
को लक्ष्य कर विषयों का मवतरण है । वहाँ भी संकेत से वर्णभेदक्रम में 
प्रमेयरूपता के आकलन को अवकाश दिया गया है ॥ ४२४३ ॥ 


यहं क्रमशः पद, मन्त्र भौर वणं शब्दों की पारिभाषिकता पर विचार 
कर रहे है- 

१, पद-प्रमातु भागगत प्रमाणात्मकता अर्थात्‌ बाह्यत्व के अवगम 
ओर उसमे समावेश का स्थान होने के कारण यह्‌ पद कहुलाता है। 


२. मन्त्र- वही पद जब प्रक्षोभ के कारण अपने स्थान से प्रच्युत हो 
जाता है, उस समय मन्त्र कहराता है । यह गुप्तमाषो होता है, प्रमाता ङ्प 
तथा मौनी हो जाता है । 
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यन्नाम हि प्रमात्रंशाश्रयणेन प्रमाणात्मकं बादिरमुख्यास्मक्ुन्धमध्वनो 
रूपं तत्पदमुच्यते तथागमेऽभिधीयत इत्यथं । यतः पद्यते ज्ञायतेऽनेनाथंः, 
इत्यवगमात्मकं पदम्‌, अध्वनोऽप्यवगमात्मत्वसम वेशात्‌, इत्येव प्रमाणात्म- 
कत्वे हेतुः, प्रकाशावेशमन्तरेण हि प्रकाश्यं नाम न किञ्चन प्रकारोतेत्या- 
शयः । यदा च तदेव पदं प्रमाणात्मकादरपात्रच्युतमन्तर्मुखत्वादक्षु्धं 
रूपमाप्तं तदा प्रमात्रात्मा मन्त्रो, यतोऽसौ प्रक्षोभाभावादौदासोन्येनाव- 
स्थानात्‌ 'गुप्तभाषी" अन्त.परामर्शात्मक इत्यथः । अत एव "मन्त्र" इत्यन्वथं- 
मभिघानमिति भावः॥ ४५॥ 





मातृभाग अर्थात्‌ प्रमात्रंश के आश्रय के कारण जिसमें प्रमाणात्मकता का 
उल्लास होता है वह्‌ बाह्य कौ ओर अभिमुखोभाव से अवद्य संवङिति हो जाता 
है । यह्‌ बाह्योन्मुखता एकं प्रकार की क्षोभ ही मानी जाती है। इस तरह की 
स्थिति को प्रमात्रंशाध्रित प्रमाणात्मक बाह्योन्मुख प्र्षु्ध अध्वा का रूप कहू 
सक्ते हँ । अध्वाके इससूपको हौ पद कहते है । अवगमाह्मक समावेश रूप 
होता है । इसका विग्रह वाक्य बनता है- पद्यते ज्ञायते अनेन अथं इति अव- 
गमात्मकं पदम्‌ । इस तरह इस अध्वा मे अवगमात्मक समावेश का प्राधान्य 


हो जाताहै। 


यह्‌ नियम है कि प्रकारा के आवेश के बिना प्रकाश्यरूप कोई पदां 
प्रकारित हौ नहींहो सकता । प्रकाशात्मकता ही प्रमाणात्मकता भी मानो 
जाती है। इस तरह प्रक्षोभ को बल मिलता है। प्रक्षोभं का परिणाम 
हौ बाह्योन्मुखता भी होती है। इसी समय अर्थं का पृथक्‌ अवगम भी 
स्वाभाविक रूप से होने ल्गता है । फलस्वरूप समावेश मे समा जानेका 
मवसर पद अध्वा प्रदान करता है। 


यह पद नामक अध्वा प्रक्षोभ सेक्षुग्धहो जाता दहै । क्षुग्ध होने से 
सूक्ष्मता को भोर उसक्रो स्थूरता टूटती है भौर स्थूलता के क्षेत्र से सूक्ष्मता में 
प्रच्युति हो जाती द । प्रमाणांश से प्रच्युति के कारण प्रमात्रंश को अक्षु्ध मौर 
अन्तमुख दशा का स्पशं हो जाता है । इस दशा मे गुप्तमाषा अर्थात्‌ स्वात्मा- 
न््मुखत्व के परामशं को पद्यन्ती शक्ति का वरदान मिक जाता है । परक्षोभ 
शान्त हो गया होता है । अथं से ओदासीन्य के कारण स्वात्मसंविद्‌ विमशं उसे 
श्रीत०-१९ 
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नन्वस्य तूष्णीम तत्वादन्तःपरामर्शाहमकत्वे कि प्रमाणमित्याशङ्कुयाह 
तथापि न विमर्चात्मिरूपं त्यजति तेन सः। 
प्रमाणात्मविमर्शात्मा मानवत्क्षोभभाङः न तु ।॥ ४६॥ 
मन्त्राण च पदानां च तेनोक्तं त्रिकशशासने। 
अभिन्नमेव स्वं रूपं निःस्पन्दक्षोभिते परम्‌ ।॥ ४७ ॥ 
न ह्यसौ तूष्णोभूतत्वेऽपि 

स्वभावमवभासस्य विमं विदुः" (ई० प्र° १।५।११) 





वेखरो से उठाकर मध्यमा के मौन में ला बिठाता है । इसमें मनन का उल्लास 
रहता है । इसील्ि इसे मन्त्र कहते हैं ॥ ४५ ॥ 

इस दशा का प्रमाण क्या है ? यह्‌ पूछे जाने पर गुरदेव को सुधास्वाद- 
संवलित साधनासिद्ध वाणो फूट पड़ती है । वे कहते हैँ कि, 

तुष्णीभाव की चुप्पी का अथं विमर्शं का अभाव नहं माना जाता। 
उस अवस्था मे वह॒ अपने विमर्ञात्मक खूप का परित्याग नहीं कर पाता है। 
इससे वह्‌ प्रमाणाटमक विमर्शात्मकता से अवश्य विभूषित हो जाता है। इसको 
विदोषता यह है कि यह मानवत्‌ क्ुन्ध नहीं होता । इसील्यि त्रिकशासन मेँ 


पदों मोर मन्त्रों का अभिन्न स्वरूप ही स्वोकृत है । साथ हो यह भी स्पष्ट खूप 
से मान्य है कि निष्यन्द क्षोभ परावस्था ही है । 


ईङव रप्रत्यभिज्ञा (१।५।११) के अनुसार वह तृष्णींभावावस्थित होने पर 
भो विमर्शट्मकता का परित्याग नहं करता । वहां किला है कि, 


अवभास का स्वभाव हो विमशं है" इस तरह यह स्पष्ट हो जाता है 
कि प्रमाण की तरह इसका भो स्वभाव विमं है । इसलिये इस दृष्टि से इनमे 
स्वरूपगत कोई भेद नहीं है । 


ध्रोपू्वंशास्व में भौ पदों मौर मन्त्रों का एेक्य प्रतिपादित है। हाँ, इन 
दोनों मे विशेष क्या है, स पर विचार करते समय यह्‌ प्रतीत होता है करि, मान 
न्ध होता है मोर माता अध्न्ध । इसी आधार पर का० ४६ में स्पष्ट किया 
गया है कि वह्‌ मानवत्‌ क्षुन्ध नहीं होता । 


श्लो° ४८ ] एकादशमाह्निकम्‌ २९१ 


इत्याद्युक्तयुक्त्या विमर्शामकतां जहति--इति प्रमाणवदस्यापि विमं 
एव स्वभावो येनानयोः स्वखूपे न कश्चिद्मेदः । अत एव वक्षयमाणगलया श्रोपूरव- 
शास्त्रे पदानां मन्त्राणां चैकमेव रूयमुक्तम्‌; कि त्वयमेवानयोिशेषो यन्मानं 
शषज्धं, माता पुन रकषुञ् इति । तदुक्तं 'मानवस््नोभमाङ्‌ न तु' इति, “निःस्पन्द- 
क्षोमिते परम्‌" इति च ॥ ४७॥ । 

एवं स्थूलपूद्ष्मभेदेन पदमन्व्राध्वस्वष्पं निषप्य परसेन वर्णाध्वरानमपि 
निरूपयति 

ओदासोन्यपरित्यागे प्रक्नोभानव रोहणे । 


वर्णाध्वा मातृभागे स्यात्‌ पुवं या कथिता प्रमा ।॥ ४८ ॥ 
सा तु पूणंस्वरूपत्वादविभागमयो यतः । 





निःस्यन्द ओर क्षोभित दोनों शब्द एक साथ प्रयुक्त हँ । निःस्पन्द हो 
मोर क्षोभित हो यह विरोधाभासवत्‌ है । निःस्पन्द अवस्था तुष्णोँभाव है ओर्‌ 
क्षोभित होने प१र अन्तर्मंत्व को ओर प्रच्युति को प्रक्रियासे प्रमात्राहमक्र 
मन्त्रस्व को प्राप्ति होतो ई । इष दृष्टि से यह्‌ विरोध टूट जाता दै । अर्थात्‌ 
विमर्थंपय परापरशत्मक् मन्त्र अभिन्न होते हृए्‌ मौ विशेष पदास्र है ॥ ४६-४७॥ 

इस तरह स्थूल ओर सूक्ष्म भेद ते पद ओर मन्व अध्वाकेस्वल्यका 
निरूपण कर इनके वाद वगध्वा का निष्ण करनेके लिपि कारिका का 
अवतरण कर रहे हैँ 

मोदासीन्य के परित्याग ओर प्रक्षोभ के अवरोह्‌कोन प्राप्त करनेके 
तादवस्थ्य मे वर्णाध्व होता है । यह मातृभाव का हो उल्लास है । पहु इषे 
भ्रमा कहा गथा है। यहं प्रमव्रंश का आश्वयग्रहृण करतो है। यह्‌ पूणं स्वह- 
पिणो ओर अविभागमयो होती है । 

यहां मुल्यरूप से कुठ शब्दों पर विचार करना आवश्यक है । 
१. मौदासीन्य- 


उदासोनता का भाव हौ ओदाषोन्य कहता है । प्रमाता जव आावरणों 
से आवृत रहता है, तो यह सोमा मेँ बंधक्रर स्वाटम-संसार के प्रति उदासोन 
हो जत। दै । इष दश। मे उपे परिमित प्रमाता कते हँ । इसअव्रध्या को इष 
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दह्‌ परिमिततप्रमातृदशाधिशायिनीमुदासीनतां परित्यजन्ती प्रमाणसमुचित 
्ब्धं रूप चानवरूढा- दृत्यरथात्पण तारूपा या प्रमितिः पूवमृत्ता सेव प्रमात्रं 
दश्रयणेन वर्णास्वा स्यात्‌, यदियं दक्षा रवाहममात्रविश्ान्ध्या ्षोमोपहमान्मातु- 
मानादिगर्भीकारेण तदविभिन्नस्वभावेत्यर्थः ।। ४८ ॥ 


र 

उदासीनता को ही परिमितप्रमातृदशाधिशायिनो उदासीनता कहते हँ । यह्‌ 
अौदासीम्य जब ठकं रहता है, तब तक प्रमाताका पारिमत्य से वु की सोमा 
मे बाधि रहता है । इसका परित्याग स्वारंम उत्वषं के लिये अनिवायं है। 


२. प्रक्षोभानवरोहण -- 

यह ध्यानदेने की बात कि प्रक्षोम प्रमाण दश्लामे हीहोतादहै) 
कारिका ४५मे प्रक्षोम से प्रच्युत शब्द आज के प्रच्युत शब्दत रूढभावाथं 
वाला नहीं है। वहाँंका प्रच्युत शब्द एक परिवक्च से दूसरे परिवेश मे, एक 
वैचारिकं बायामसे दूसरे सूक्ष्म आयाम मे प्रदेश करने के विशेष अर्थम 
प्रयुक्त है । 

यह प्रच्युति उत्कषंमयी होती है । स्थूल से सूष्ष्म मे जाना गहराई मे 
गिरना नहीं वरन्‌ परप्रकाषशता से स्वप्रकाशता की मोर वदना है । ईइसल्यि 
पाटकं को इस तदानींतन शब्द प्रयोग के प्रति सावधान रहना चाद्ये । यहां 
यह ध्यान देना भी आवश्यक है कि उस प्रकार के प्रक्षोभ को पुनः यदि कोई 
्राप्ठ हो जाय तो निदिचत ही उसका उत्कषं बाधित हो जायेगा । इसलिये यह्‌ 
अत्यन्त मावह्यक है कि उस प्रक्षोभ के प्रति अवरोह न हो । यह्‌ मनवरोहण 
कटलाता है । अर्थात्‌ जिस सूक्ष्मता के परिवेश मे उसका समावेश हो चुका है, 
उसमे बाधान हो वरन्‌ सजगता बनी रहे कि कहीं जडता क्रा आवरण अपने 
अक्रोरामेंन ले सके। 


इस सजगता से पूणता की ओर प्रगति की प्रज्ञा अपनी आभा सेनये 
मालोक को उल्लसित करती है । इसमे प्रमात्रंश का हौ आश्रयण होता दहै मौर 
मन्त्र की सूक्ष्मता वणं सत्ता में पुलक्रित हो उठती है । वणं सत्ता को वणं अध्वा 
कहते ह । इससे स्वात्म मात्र मे विश्नान्ति होती है । क्षोभ का उपशमन हो जाता 
है। मातृमानादि विभाग उसमे समाहित हो जाति दै । यह्‌ तादारम्य सत्ता हौ 
वर्णाध्वा कटो जा सकती है ॥ ४८ ॥ 
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अत एवात्र पदमन्तरक्रोडोकारमहिष्णुतयेतर वर्गाध्वनो निर्देशः --इत्याह्‌ 

तत॒ एकक र्गत्वं तते तत्रे क्षपरादितः।॥ ४९॥ 

कृत्वा होवे परे प्रोक्ताः षोडशार्णा विसर्गंतः । 

पू्णल्वादेव चास्या दशायाः क्षिह्पादितव वतुस्विशतो क्षक्रारास्रमृति 
एकमेव वणं योजपित्वा “परे' पूगल्वाद्‌ व्यापक्रतयामिमतेऽर्यात्‌ सशक्तिङे "दो" 
शिवाख्परे षटृत्रिने त्रे संहारप्रक्रपस्याघ्वरशुद्धावुचितत्वाद्‌ विसर्गादारभ्यानु- 
रोम्येनाकारपयंन्तं स्वरषोडरकमुक्तम्‌ ।॥ ४९ ।। 

ननु यदि नाम तिविभागपरिपूर्णसंविदारिमिका सा दशा, कृतस्ट्योऽयं 
विभागः--इत्याशङ्कयाह्‌ 





इस वैशिष्ट्य से विभूषित वर्णाध्वा का यह्‌ चमत्कार दै कि यह पद 
ओर मन्त्र वं को अन्तगंमेतया आहममात्‌ कर उल्लसित होने में सपर्य है। 
यहो कह रहे हँ कि, 
यह्‌ कारण है कि यह्‌ एक-एक वणं मे उल्छसित होता हुआ तत्व तच 
का प्रतिनिचित्व करता द । आदिकक्रार से क्षक्रार पर्यन्त ३४ वर्णो में सभो तत्तव 
अन्तत हो जाति है । यह्‌ वर्णाध्वा का शाक्त प्रसार दै। 
दोव प्रपार भो इसको समाहित करता दै । आदितः क्षप्‌ अधत्‌ कसेक्ष 
सथंन्त ३४ तत्त यह्‌ प्रतिवं व्यक्त दह । शक्ति के सहित पूणं मोर उप्रपक् परा 
रमक शोवतत्त मे १४ वर्णं हँ । इनमें अनुस्वार, विसगं योजना से १४२ =१६ 
वणं हो जते ह, 
विसं ते अक्रार पयंन्त आक्रचनके क्रमको अनुरोम क्रम माननेमें 
संहार क्रम के दर्शतहोतिहँ। असेक्षतफृके प्रपारमें सुष्टिक्रमहोताहै। 
सृष्टि ओर संहृरक्रपके सन्नो अश्रसिद्रसावकहोहो सक्ते ॥४९॥ 
बड़ा हौ सुन्दर प्रशन जिज्ञासु कर रहा है । उसका कहना ह कि यदि यद्‌ 
दशा निविभाग परिपूणं संविन्मयो दतो यह्‌ विभागको बात कहाँते आती 
है ? इसका समाधान कर रहेरहुकि, 


यह विभाग विभाग नहीं है। यह्‌ तो शेव स्वातन्त्पमपो शक्ति का 
उरिस्पन्द दै । यह्‌ बात पहले के आ्लिकों मे कहौ जा चकौ है । 
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तन्न शक्तिपरिस्पन्दरतावान्‌ भक्‌ च निरूपितः ।। ५० ॥ 


यश्चायं षोढाध्वविभागः स पुवंस्तच्छक्तिपरिस्पन्द एवेत्युक्तं प्राग्बहुशः । 
तस्येति संबन्धमात्रे वाच्ये तत्रेति सप्तम्या तद्धुत्तिलग्त्वमेवार्वेदितम्‌ ॥ ५० ।} 


एतदेव संकलयितु प्रतिजानोते 

संकलय्योच्यते सवेमधुना सुखसं विदे । 

सर्व॑मिति षडध्वजातम्‌ ॥ 

तदेवाह 

पदमन्त्रवणंमेकं पुरषोडशकं धरेति च निवृत्तिः । 

तत्वा मग्निनयनं रस्चरपुरमस्त्र मन्नपदमन्या ॥ ५१ ॥ 


मौर यहभी केवल वेणध्वि विभागदहीतो नहींदहै। यह्‌ तो षडध्व्‌ 
दनहो है। यह्‌ षोढा अध्वा का विभाग शक्तं काही स्वाभाविके स्पन्दन है । 
एक बात की कारिका मौरभी संकेत करतीहै। शक्तिके स्पन्द का सम्बन्ध 
हिवसेहै, बयोकि स्पन्द शिव काहै। इस सम्बन्ध को व्यक्त करने के लिये 
कारिका मे (तत्र की जगह "तस्य' सम्बन्ध कारक का रूप प्रयुक्त होना 
चाहिये था । पर एेसा न कर तत्र" इस सप्तम्यन्त शब्द का प्रयोग किया गया 
है । सप्तमी कारकं "आधारोऽधिकरणम्‌" (१।४।४५) के अनुसार अधिकरण कारक 
है । इसमे आधारात्मक भित्ति का परिकत्पन [किया जाता है। शक्त कं 
परिस्पन्द का भाधार शिव है । अर्थात्‌ स्पन्द इिवमे है । उसके अतिरक्त नहीं 
है । यही शेव स्वातन्त्यसूपराक्ति का उच्छलन है ॥ ५० ॥ 


इसी का संकलन एक साथ करने के टये शास्त्रकार स्वयं शिष्य 
कत्यःण की प्रतिज्ञाकर रहे है कि सुखपूवेकं संवित्त के ल्यि अब मे षडध्व्‌ 
सम्बन्धी प्रसार को एकत्र निरूपित कर रहा हूं । "मया उच्यते" कम-प्राघान्य 
कीदूष्टिभी ध्यातव्यहै। इससंक्लनमें तीन आर्या छन्दं का एक साथ 
प्रयोग किया जा रहाहै। हिष्योंके संग्रह के ल्यि ये तीन भार्यान्द 
शास्त्रकार द्वारा स्वयं विरत वियेग्ये हं । इहे एक-प्क वर अलग-उरमः 
समङ्ना है- 
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मुनितत्त्वार्ण द्विकपदमन्तरं वस्वक्षिभुवनमपरकला । 
अन्यर्णतत््वमेककपदमन्तरं सेन्यभुवनमिति तुर्या ।॥ ५२ ॥ 


घोडा वर्णाः पदमन्त्रतत्त्वमेकं च श्ान्त्यतीतेयम्‌ । 
अभिनवगुप्तेनायत्रियमुक्तं संग्रहाय शिष्येभ्यः ।॥ ५३ ॥ 


पदमन्त्रवर्णमिति समाहारः । एकमिति क्षकाररूपम्‌ । पुरषोडशकमिति 
कालार्यादिवोरभद्रान्तम्‌ । भुवनविभागश्वायमष्टमाद्भिकान्ते, 
“शीपूवंशासने पुनरष्टादश्ाधिकं शतं कथितम्‌ । 
तदिह प्रघानमधिकं संक्षेपेणोच्यते शोध्यम्‌ ॥' (८।४।३६) 
इत्यादिना सिद्धान्ततयोक्त इति तत॒ एवातरानुसंधेयः कि तत्संवादनग्रन्थ- 
गौरवेण । निवृत्तिरिति, येह॒धारिकेद्ुव्ता । “अग्नयः श्रयः "नयने" दव, 
तेनाबादोन्यव्यवतान्तानि तत्त्वानि, हादिडान्ता वर्णाश्च ॒त्रयोविशतिः। 
"रसाः षट्‌, शराः' पञ्च । एवं षट्पञ्चाशत्‌ पुराणि । “अस्त्राणि शराः पञ्च 
तेन हे चतुरक्षरे, श्रोणि पत्चाक्षराणि, इति पश्च पदानि मन्त्राश्च । अन्येति, 





१. निवृत्ति कला-- शक्ति परिस्पन्द यहां से निवृत्त हो जाताहै। 
हसोलिये इसका नाम ही निवृत्ति कला रखा गया दहै । धरा की धारिका शक्ति 
निवृत्ति कला में स्पष्ट रूप से परिलक्षित होती है । पद, मन्त्र भौर वर्णं की दृष्टि 
सेभोर पुर विभाग पर विचार करने से निम्नलिखित तथ्य सामने अतेर्है। क्ष 
यह चक्ररवर वणं माना जाता है । यही पदों, मन्त्रों मोर व्यञ्जन कूप ३४ वर्णों 
का एकमात्र प्रतिनिधि है । कालाग्निरुद्र से वीरभद्र पर्यन्त १६ भुवन इसके परिवेदा 
मे मते ह । भुवनो का पूरा विभाग आठवें आदिक (श्रोत०, तृतीय-खण्ड) 
मे वणित दै । आ० ८ के ४३६ वें इलोक में कहा गया है कि, 

““श्रोपूवंशास्त्र मे १०८ पुरो को चर्चा दै । उन्हीं का प्रधानतया संक्षेप 
मे यहाँ वर्णन कियाजारहाहै।'' 

२. प्रतिष्ठा कला--यह आप्यायन कर एक प्रकार कौ स्थिति प्रदान 
करतो दै । इसमे धरा तत्तव के बाद के अपतत से लेकर अव्यक्त प्यंन्त २३ 
तत्तव ओर "ह से 'ड' तक के २३ वर्ण आते हैँ । जहाँ तक भुवनों का प्रन 
है--इसमे ५६ भुवनो की गणना होती है । अस्त्र (कामशर ५) अर्थात्‌ शिर वामर 
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माप्यायिन्यपरपर्याया प्रतिष्ठा । मुनीति सप्त, तेन पुमादिमायान्तानि तत्त्वानि 
जादिघान्ताश्च वर्णाः । द्विकेति, तेन पञ्चाक्ष रमेकं द्वयक्षरं द्वितीयं चेति पदे मन्त्रौ 
च । "वसवः अष्टौ 'अक्षिगो' दवे, 'तेनाष्टाविशतिर्भुवनानि । अपरकलठेति, 
बोधिन्यपरपर्याया विद्या । (अग्नयः त्रयः, तेन गखक्रा वर्णाः विदेश्वरसदा- 
शिवारच तत्त्वानि । एककेति तेन श्रयक्षरं पदं मन्व्रदच । “सैन्यानि अक्षौहिण्यो 
ऽ्टादश् । तुरयेति, उल्मूिन्यपरपर्याया शान्ता । षोडशेति, विसर्गा्यका रान्ताः । 
स्वरषोडशकात्मकमेवेकं पदं मन्त्रडच । तत्वमिति, शिवाख्यं षट्त्रिंशं, तच्च 
सशक्तित्वेऽपि प्राधान्यादेकं, रक्तिहि न शक्तिमतो भिन्ना भवितुमर्हति, 
इति भावः । वस्तुतस्तु व्यापकतयाभिमतं तच्द्वयमेव, यदभिप्रायेणैव 
श्रोपुवंशास््र 
मन्त्र मौर ३ पद भो इसमे अति हँ । दो चतुरक्षर ओौर तोन पञ्चाक्षर बोज 
मन्त्र होते हँ । ये अनुदधघाटनीय है। श्रीपूवंशास्त्र (२।५३) मेँ "ह' से डः" तक 
नहीं वरन्‌ ट' से ड" तक लिखा है । मेरी दृष्टि से ह' से “ड तक केही अक्षर 
होने चाहिए । अन्य मत मेँ यहां २ चतुरक्नर ज्ञ ओरभ तथा तोन पञ्वक्षर 
उष्ण ओर नरै । इस तरह ये ५ अक्षर हो गृहीत है । 

३. विद्या कला -मुनि (सप्तर्षि) ७ पुरुष से माया तक तत्तव हौ इसके 
परिवेश में आतेदहँ। जसेवतकके७अ (वर्ण) द्विक पद शिवा अधोर दो मन्त्र 
इस तरह पञ्चाक्षर ओर द्रयक्षर = ७ वर्णो मेँ पद ओर मन्त्र के अर्थ ल्यि जाते 
है । वसु ८ भोर आंख २ अर्थात्‌ २८ भुवन इसमे अति है । विद्या का दृषरा 
नाम बोधिनी कला भी है । 

४. शान्ता--इस कला का दूरा नाम "उत्पूयिनो' है । यह तुर्या कला 
भो कहलातो दै । इसमे तोन "ग, 'ख' ओर 'क' वर्णं अते ह । विद्या, ईक्वर 
ओर सदाशिव तोन तत्छ, तोन वर्णो में एक-एक पद ओर मन्त्र अर्थात्‌ एकाक्षर 
पद ओर एकाक्षर मन्त्र होते है। सैन्य से अक्षौहिणो अर्थं छेते पर १८ 
भुवन भी इसमे प्रकल्पित हैँ । 

५. शान्त्यतोता -इसमे १६ वणं अतिहँ। असे विसगं तक १६ स्वर 
वर्णं हौ इसके अन्तगं हँ । एक हो शिव पद ओर नेत्र एवम्‌ अस््रये दो मन्त्र मो 
इसके परिवेश में माने जते ह । शिव ही एक तत्व भो ह । शक्ति सहित शिव, 
दो नहीं वरन्‌ अभेद अद्रय भावसेएक ही मने जतिदह। शक्ति ओर शक्तिमान्‌ 
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वट्तच्िशत्तत्वभेदेन न्यासोऽयं समुदाहूतः ।' (मा० वि० ६।६) इत्यक्तम्‌ । 
शान्त्यतीतायां च भुवनानि न संभवन्ति- इति नात्र तन्निर्दशः। 

यदुक्तम्‌, 

+~ शान्त्यतीता त्वभुवनेव ।' (८।४५२) इति । 
एवमप्यधिकृत्य पदवणंविभागो मन्तव्यः । एवमष्टादशात्तरं शतं भुवनानि, षट्‌- 
त्रिशत्तत्वानि, पञ्च कलाः, दश पदानि, तावन्त एव मन्त्राः, पञ्चाशद्र्णाश्चेति 
भोढाध्वा--इति पिण्डार्थं: । तदुक्तम्‌ 

जाद्यं धारिकया व्याप्तं तत्रैकं तत्तवमिष्यते । 

एकमेकं पृथक्‌ क्षाणं पदाणं मनुषु स्मरेत्‌ ॥ 

कालाग्निभुवनाद्यावद्रोरभद्रपुरोत्तमम्‌ । 

पुरषोडशकं ज्ञेयं षड्विधोऽध्वा प्रकोतितः ॥ 

आपप्यायिन्या द्वितोयं च तत्र तत्त्वानि लक्षयेत्‌ । 

त्रयोविहत्यवादौनि तददरादयक्षराणि च ॥ 

पदानि पञ्च मन्त्राश्च षट्पञ्चाशत्पुराणि च । 

तत्त्वानि सप्त बोधिन्या तच्चतुर्धा पुराणि च ॥ 

तृतोये सप्त॒ वर्णाः स्युः पदमन्तरदरयद्रयम्‌ । 

उत्पुयिन्या चतुर्थं ॑तु तत्र तत्त्वत्रयं विदुः ॥ 

वर्णत्रयं मन्त्रमेकं पदमेकं च लक्षयेत्‌ । 

अष्टादश विजानोया्ूवनानि समासतः ॥! 

शिवतत्वं ॑परं शान्तं कला तत्रावकाश्षदा । 


मे भेद को कल्पना नहीं कौ जातो । व्यापकता की दृष्टि से शक्ति ओर शिव 
को अभिन्न मानते हुए भो एक ही मानते हैँ ओौर दो स्वोकायं हँ । श्रोपू्वंशास्वर 
(६।६) मेँ स्पष्ट उल्लेख है कि, 

"यह्‌ न्यास ३६ तत्वात्मक माना जाता है ।'” 

इषं तरह शान्लयतोता मे पद-वर्ण विभागका प्रक्च्यनतो होता है। 
भुवन विभाग इसमे नहीं होता । श्रीतन्त्रालोक (८।४५२) मे उल्लेख ठै कि, 
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स्वरषोडकशकं मन्त्रं पदं चेकं विलक्षयेत्‌ \\ 


इत्येवं षड्विधोऽप्यस्वा 


कहा गया दै कि, 


"अध्वा ६ प्रकारके होते है । आद्य अध्वा 
व्याप्त है । एक-एक पृथक्‌ पद 
कालाग्निरद्र से वोरभद्र भुवन पर्यन्त १६ फुर 


“"बान्सयतोता कला परिवेश मँ भुवन वि 
कुल १०८ भुवन, ३६ तत्व, ^ कलार्ये, १० पद) 


संवलित यह्‌ छः प्रकार का अध्वमण्डलं होता है। माः 


आप्यापिनी प्रतिष्ठा कला को कहते 


२३ तत्व, 'ट' से ङ' तक के वणं, ५६ पुर, पद 


होते है । 


बोधिनी विद्याकला को कहते है । इसमे पुरुष ते माया तक ७ त्व 


आति ह । पद गौर मन्त्र दो होते ह 


उत्पूयिनी शान्ता कला 


१८ भुवन होते है । 


शान्त्यतीता में केव एक अद्रय दिवरा 
है । पद मौर मन्त भी एकं स्वरात्मक माने जाति 
परिवेश मे षोढा अध्वा निर्दिष्ट है 1" उक्त वर्णन 





बनती दै- 

भा शा ण वर्णं 
2 निवृत्ति १ 
२. प्रतिष्ठा २३ 
द. विद्या ७ 
४. दान्ता ३ 
द त = शान्त्यतीता १६ 


कुल पांच कलारये ५० 


तत्तव मन्त्र 
१ १ 
२३ ५ 
७ १ 
३ १ 
र २ 
३६ १० 


वर्ण ओर मन्त्रो 


। 
होतो है। इससे मात्र तोन 
ओर सदादिव होति है । तोन वणं ओर इसमे पद मन्त्र एकं 


के अनुसार यह्‌ तालिका 

पद भुवन 

१ १६ 

५ ५६ 

१ २८ 

\ १८ 

र्‌ 

१० ११८ 


: 1 
(मा० वि° २।५०-५७) इति । 


भाग नीं होता ।” इस तरह 
१० मन्त्र मौर ५० अक्षरसे 
वि० (२।५०५७) में 


धारिका निवृत्ति कला से 
ने क्ष वर्ण स्वीकृत, 

इसमे परिगणित है । 

हं । अप्‌ से अन्यक्तं तक 

५ ओर मन्त्र भी ५ हौ 


तक्तव विद्या, ईदवर 
ही मान्यहै। इसमें 


क्ति तत्तव १९ स्वर हौ इसमे वणं 
तेहै। इसप्रकार ५ कलाओं के 








श क: = , 
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अभिनवगुप्तेति स्वनामोदोरणस्यायमाशयो - यदेतावसप्रमेयजातं विस्तरोतुमिव 
संग्रहतुमप्यनन्यसाधारणं ममेव परं प्रावीण्यमिति ॥ ५२ ॥ 


ननु पारमेश्वरः शक्तिपरिस्पन्द एव घोढाध्वा इति प्राडनिरूपितम्‌, 
तत्कथमिदानीं तत्त्वभुवनादितया बहीरूपत्वेनापि तस्य स्वरूपमुक्तम्‌, 
इत्यारङ्घुयाह्‌ 

सोऽयं समस्त॒एवाध्वा भेरवाभेदवृत्तिमान्‌ । 

तत्स्वातन्छ्यात्स्वतन्त्रत्वमदनुवानोऽवभासते ॥ ५४ 





इसी के आघार पर शास्त्रकार ने अपनी तीनों भार्याभों का आविष्कार 
किया है| तीसरी भार्या कौ अन्तिम पक्तिमे अपनेनामकाभौ उत्छेख किया 
है । इससे यह स्पष्ट हो जातादै कि भगवदुक्तिके माध्यम मे निकले आगमिक 
सूत्रात्मक महावाक्यों का वृहद्‌ भाष्य कर उन्हं विभिन्न माह्भिकों मे विस्तार. 
पूर्वक व्याख्यायत करने, साथ हो साथ उन्हें समास पद्धति से संग्रह कर शिष्यं 
के सोविध्यके लिथिसूत्र खूपदेने का सामर्थ्यं यदि मानव जन्म मेकिसोको 
प्रात है, तो वह स्वयं मू्षमे ही है। साधना मे भगवत्‌ तादात्म्य सिद्ध कर 
वाडूमयको विद्या से विभूषित करने वाजे रसे स्वनामधन्य प्रज्ञापुरुष को, 
परमेष्ठि गुरुवर्यं को अनन्त नमन है ॥ ५६-५३ ॥ 


दन है कि पारमेच्वर शाक्तिका स्पन्द हौ इन षोढा अध्वाओं मे अभि 
व्यक्त है । यह्‌ तथ्य पहले ही निरूपित किया जा चुका है। एसी दशाम ईस 
समय त्व ओर भुवन आदि बाह्य स्पा मे भो उनका वर्णन करने कीव्या 
आवकष्यकता ? इस पर अपना मन्तव्य प्रकट कर रहे ह कि, 


( यह्‌ कार्य तो अत्यन्त आवेदयक एवं महत्वपूर्ण है । िष्यों को इसका 
बार.बार आकलन ओर मनन करना चाहिए । ) रक्त परिस्पन्द से अभिव्यक्त 
ये दहो मध्वा भैरव से अभेद वृत्ति से स्वारित हँ । परमेदवर की अभिव्यक्ति कौ 
स्वातन्त्यखूपा इच्छाशक्ति ही अपनी स्वतन्त्रता के बल पर स्वतन्त ख्पोमे 
रूपायित होते हुए जवभासित हो रही है । 
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यद्यपि वस्तुतः समस्तोऽयमध्वा पूणंप्रकाशाभिन्न एव तथापि तदिच्छ्येव 
तदतिरिक्तायमानतया स्वातन्त्येण प्रस्फुरद्‌ येनास्य बहीरूपतयावमासः ।। ४ ॥ 

ननु कलाद्य्वा मेयभागगतत्वाद्रहिः स्वातन्त्येणावभासतां नाम, मन्त्रा 
दध्वा पूनः प्रमातुभागगतः --इति कथमस्य तथाभावः स्यादित्याशङ्खयाह्‌ 


तथा हि मातुरूपस्थो मन्त्रध्वेति निरूपितः । 


मन्त्रा्यध्वा हि प्रमातुमागगतोऽपि तथा स्वतन्त्र एव--इत्येवं समस्त 
एवाध्वायमविशेषेण निरूपितः समनन्तरमेवोक्त इत्यथः ॥ 
नन्वयं मन्त्राध्वा प्रमातुभागगतश्च स्वातन्त्येणावभासेत चेति विप्रतिषिद्ध- 
मेतत्‌--इत्याश द्कुयेतदेवोपपादयति 
तथा हि चिद्धिमर्ञेन ग्रस्ता वाच्यद्शा यदा ॥ ५५ \ 


यह ध्यान देने कौ बात है कि पूणं प्रकाश से शाइ्वत अभिन्न यह्‌ 
अध्वाव्गं उसी को इच्छा से अनतिरिक्त रहते हए भो अतिरिक्त को तरह 
अवभासित है ॥ ५४ ॥ 

इस उक्त प्रहन से हो मिलता-जुच्ता यह्‌ भ्रशत्‌ उ पध्ितहो स्हारेकि 
मेयभागगत होने के कारण कालादि अध्वा बाह्यह्यये अवमासित्र हो, यदतो 
उचित प्रतोत होता दै, पर मन्त्रादि अध्वा तो प्रमातुभागणत हाते ह| इनके 
बाह्यावभास काक्याकारणहै? यही इस कारिकां भो कहर कि, 


मन्त्राध्वा मातुभागगत होने पर्‌ भो स्वतन्त्र हो दरै। अतः स्वतन्त्र के 
कारण बाह्य अवमास मे कोई विप्रतिपत्ति नहो होनो चाहिए । 


मन्त्राध्वा प्रमातुभागगत है ओर स्वातन्त्पपूवंक अवर मासितमो रै, 
यह विशुद-सा लग रहा है । इसका निराकरण कर रहे कि, 

जब चिद्विमर्लं से वाच्य दशा ग्रस्त होतो दै, उक्ष समय जब श्िवको 
ज्ञान ओर क्रिया शक्ति के वशोभूत मनन ओर त्राण मं तपर समस्त शक्तिराशिं 
अपनी लीला मे संग्न हो जातो दै । इसे इतनो उतल्पुकता होतो है ओर अपनो 
शक्ति कौ बाह्यावभास को इतनो उन्मुलता रतो दै करि वहं प्रसागनव अयने 
-ूप से च्यत हो जातौ दै ओर वही संविद्‌ मन्त्राह्वता को प्राप्त करलेतो टै । 
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शिवज्ञानक्रियायत्तमननत्राणतत्परा । 


अशेषहक््तिपटलीलीलालाम्पटचपाटवात्‌ ॥ ५६ ॥ 


च 


च्युता मानमयाद्रूपात्‌ संविन्मन्त्राध्वतां गता । 


यदा हि चेतनव्यापारमयप्रमाणरूपेण विम्दनिन बाह्यमर्थजातं स्वात्म- 
सत्कृतं तदा निखिलस्य चक्षुरादीन्द्रियवृत्तिस्वभावस्य शक्तिनिकुरम्बकस्य या 
'लीला" बहि.प्रसरणं तत्र "लाम्पस्यात्‌" ओौत्सुक्यात्‌ यदोन्मुख्यात्मकं पाटवमेवं- 
विधात्‌ क्षन्धान्मानमयाद्रूपादवरूढा, मत एव शिवस्य 
“विमशं एव देवस्य शुद्धे ज्ञानक्रिये यतः ।' (ई० प्र० १।८।११ ) 


यहां कुछ शब्दों का स्पष्टीकरण भावश्यक दै-- 


१. चिद्विमर्शोन प्रस्ता वाच्यदज्ञा- 
चेतन व्यापार मे शक्ति स्वातन्त्र्य संवलित विमशं प्रमाण रूप होता है। 

समे तृतीया विभक्ति के प्रयोग दवारा यह स्पष्ट किया गया है कि वाच्य दशा 
भर्थात्‌ बाह्य अथं की मनन्त राशि विमशं द्वारा आत्मसात्‌ कर ली जाती है । इस 
वाच्यदशा के जो विरोषण यहां दिये गये है, उनका स्पष्टीकरण इस प्रकार है- 
२. शिवज्ञानक्रियायत्तमननत्राणतत्परा- 

ई० प्र° (१।८।११) के अनुसार विमर्श शूप हौ शिव की ज्ञान ओर क्रियारूप 
शक्तियां है । यह्‌ शिव की दो प्रधान शक्तियाँ है । इन्हं ज्ञान भौर क्रिया कटह्ते 
है । ये दोनों शिव स्वातन्त्य को प्रतोक हैँ । इनसे ज्ञान के द्वारा मनन व्यापार 
होता है तथाक्रियाके द्वाराहोत्राणका व्यापार होता है। इन दोनों से मनर 
बनता है । मनन में इदमात्मक परामशं होता है । इदन्तापरामर्चं की विश्रान्ति 
महन्तापरामजञं मे होती है । इससे इदन्तापरामशं का त्राण होता है । इस प्रकार 
के मनन मौर त्राण में तत्पर वाच्यदशा कौ बाह्य उन्मुखता भी बन्द हो जाती 
है भोर चिद्विमशं ग्रस्त रहने के कारण वह्‌ वहीं विश्रान्त मी हो जाती है। 
३. अशेषशक्तिपटलोलोलालाम्पटचपाटवात्‌ च्युता-- 


चिद्िमर्शरूप चेतन व्यापारपरामर्शं से जब वाच्यदशा अर्थात्‌ बाह्य 
अभिव्यक्त अर्थराशि ग्रस्त अर्थात्‌ आत्मसात्‌ कर री जाती है, तो उसकी दो 
अवस्थाये होतो हँ । पहली अवस्था दूसरे विन्दु मे स्पष्ट कर दी गथ है । दूसरी. 
अवस्था का स्वरूप यहाँ समञ्चना है । 
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इत्यादिनीत्या स्वातन्त्यमात्रख्पयो्ञानक्रिययो रायत्तं तदेकपरमा्थं यन्मननमिद- 
मिति पराम, तथा त्राणमिदंपरामशंविश्रान्तिभूरहन्तापरामशंस्तत्र तत्परा 
बहिरौन्मुख्यविरमात्तदेकविश्रान्ता सञ्करुचितप्रमातुरूपा संविन्मन्त्राध्वतां गता 
तन्मयतया प्रस्फूरितेव्यथंः ॥ ५६ ॥ 

द्विविधं हि संविदः परिस्फुरणं क्षुन्धमक्षुन्धं च । तत्राकषुञ्धतायामस्याः 
प्रमातृत्वे मन्त्राध्वत्वम्‌, अन्यथा पुनः प्रमाणत्वे पदाध्वत्वम्‌, तदाहु 

प्रमाणरूपतामेत्य प्रयाच्यघ्वा पदात्मताम्‌ ॥ ५७ ॥ 

एतदेवोपपादयति 

तथा हि मातुविश्नान्तिवेर्णान्संघटय तान्बहून्‌ । 

प्रमाता हि वदकषादोननेकान्वर्णान्‌ संक्षोभ्य तत्तत्यदनिष्पच्या तं तमथं- 
मधिगच्छेद्‌ येनास्य स्वात्मनि क्षोभोपरमः स्यात्‌ ॥ 





चेतन व्यापार के प्रमाण रूप विमशं मेँ सारौ बाहरो वस्तुएँ आने कगतो 
ह । हमारी सारी इन्द्रियां मन आदि शक्तियाँ उन-उन बाह्य अर्थो में प्र्सित होने 
लगती हैँ । यह बाह्य प्रसरण ही इन दक्तियों को पटलो (राशि) को लोला ख्प 
होती हँ । इस लीला मे लाम्पटय अर्थात्‌ उ्पुकता भो बढ़ जाना स्वाभाविक 
है। लम्पट में पाटव भो अपने आप उसपन्न हो जाता है । इसक्रा परिणाम 
यह्‌ होता है कि इसपे क्षुञ्च प्रमागमयलख्पसे वहुच्यृतहो जातो दै। यह्‌ 
अवस्था संकुचित प्रमातुं दशा मानो जातोद्ै। उपो समय संविद्धिमशं द्वारा 
मन्त्राध्वा भाव को प्राप्त कर केतो है ॥ ५५--५६ ॥ 

संविद्‌ शक्ति का प्रस्फुरणदो प्रकार का होता है। पहला अन्नुञ्ध 
प्रस्फुरण भौर दूसरा कुञ्च प्रस्फुरण । इसको अक्षुञ्चता को प्रमातृ सत्ता 
म मन्त्राच्वता ओौर दूसरो प्रमाण दशा में पदाध्वता होतो है । यहो कट्‌ र 
है कि, 

प्रमाण रूपता को पहले प्राप्त कर अध्वा पदात्मता के वैशिष्ट्य से 
विभूषित होता है ॥ ५७ ॥ 


पदात्मता को प्राप्ति का बड़ा सुखद परिणाम होतादै। प्रमाताके हारा 
अनेकानेक ( घातुखूप ) वर्ण संकषु्य होते हैँ । बहुवणं संघट्‌ ओर संक्ञोभते 
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ननु संघटने वर्णानामेव क्षोभः स्यान्न प्रमातुरिति कस्तस्य तदुपरमाथंः ~ 
इत्याश द्याह 


संघटनं च क्रमिकं संजल्पात्मकमेव तत्‌ ॥ ५८ ॥ 
विकल्पस्य स्वकं रूपं भोगावेशमयं स्फुटम्‌ । 
अतः प्रमाणतारूपं पदमस्मद्गुरुजेगो ।॥ ५९ ॥ 


क्रमिकमिति पूर्वापररूपत्वाद्वाचः, अत एव (तत्पुवं जनितसंस्का रसहितोऽ- 
स्यो वर्णो वाचकः" इति भङ्खया संधाय जल्पनात्संजल्पाहमकमित्युक्तम्‌ । 
विनानुसंधानमेव पदसंपत्यभावात्‌ क्रमिकर्वर्णेः क ॒इवार्थाधिगमो भवेदिति 
भावः । एतदेव च शब्दसंस्गंयोग्यार्थप्रतीतिः कल्पना" इत्यादिनीत्या विकल्पस्य 


वर्णो से पदों को निष्पत्ति हो जाती है। ये पद विभिन्न-विभिन्न स्वानुकूप 
अर्थो से समन्वित होते हैँ । इसे प्रमाता को स्वात्म सत्तामें क्षोभ का उपरम 


हो जातादै। 


यहाँ वर्णो के संघटु मौर उनके संक्षोभ की बात स्पष्ट प्रतोत होतो है। 
प्रमाता में कोई संक्षोभ होता ही नहीं फिर "मातुिश्रान्ति" शब्द का कारिकामें 
प्रयोग का तात्पर्यं क्या है ? इस विषय पर विचार करना जरो है । पहली 
बात है करि यहु संवदन क्रमिक होता है । उसकी दूसरो विशेषता यह हैक 
वह संजल्परूपा होती दै । तीसरौ विशेषता यह है कि, यह्‌ विकल्प का अपना छप 
होता है भौर भोग के आवेश से संवलित होता है । इस आधार पर यह्‌ कहा 
जा सकता है कि यह पद सत्ता प्रमाण रूपा होतो है । यह बात स्वोपन्ञ कथन 
नहो अपितु गुखजनों द्वारा बहुधा उपदिष्ट है । 

वाणी मे क्रमिकता स्वभावसिद्ध रूप से रहतो ही है । इसीलिये उसके 
पुवं उत्पन्न संस्कार सहित जब उच्चारण होता है, तो अन्तिम वर्ण को लेकर 
हौ वाचकत्व का निरूपण होता है । उच्चारण मेँ वर्णानुसंघान स्वाभाविक 
है । इसे संजल्प' कड्‌ सक्ते हैँ । “संधाय जल्पनात्‌ संजल्पः विग्रह के अनुसार 
क्रमिकता भौर वर्णानुसंधान दोनों के मेल से योग्य भथं की प्रतीति होतो है। 
अनुसंधान के विना पद संपत्ति असंभव है। इसके न रहने पर क्रमिकतामें भो 
अ्थं-प्रतीति नहीं हो सकती । 
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तास्तिकं रूपमित्याह विकल्पस्य स्वकं रूपमिति । नन्वेवमपि प्रमातुः कः 
क्षोभः--इत्याशङ्कयाह स्फुटं भोगावेशमयमिति, तत्तदर्थानुमवोदितसुखदुःखादि- 
वेदनारमकमित्यथः । अतः” इति भोगावेशमयत्वेन प्रमातुक्ोभरूपत्वात्‌ ॥ 


इं 


वाचकतया साजात्येन वर्णाध्वनः प्रसङ्खेऽपि 


श्ञानं न जायते किच्चिदुपष्टम्भनर्वाजतम्‌ \* 
इत्यादिनीत्या प्रमेयमन्तरेण प्रमाणतैव न भवेत्‌-इ्येतदानन्तर्येण प्रमेयभागस्थं 


कलादयध्वत्रयमभिधत्ते। तत्रापि मेयस्य मानशूपतावेो कलाघ्वत्वम्‌, अन्यथा तु 
सषमत्वे स्थूलत्वे च तत्त्वाध्वत्वं भुवनाध्वत्वं चेत्याह 
~ 


जहाँ तक विकल्प का प्ररन है-यह्‌ वि मौर कल्प के योग से निष्पन्न 
शाब्द दै । कल्प से कल्पना का सम्बन्ध है। शब्द के संसग से योग्याथं कीं 
प्रतीति को कल्पना कहते हँ । कल्पना ही विकल्प का अपना रूप होती है । 
तरह-तरह के अर्थो के प्रकल्पन विकल्प से ही प्रमाता को विभिन्न प्रकल्पितं 
अर्थो का अनुभव होता है। इससे तरह्‌-तरह्‌ के सुख-दुःखात्मक भावों का 
संवेदन भी स्वाभाविकरूप से होताहीदहै। यहौ भोगावेश है । इसे प्रमाता 
काक्लोभ मी मान सकते हैँ । यही प्रमाणरूपता है गौर यही पद है । प्रमाणता- 
रूप पदता के सम्बन्ध मे शास्त्रकार ने गुरूपदेशों का हौ अनुसरण किया है । इसके 
उल्लेख से गुरुपरम्परा मे मास्था ओर स्वोपज्ञ उक्ति का निषेध दोनों व्यापार 


पूरे हो जति है ॥ ५९ ॥ 


यहा वाचक शाब्द का सन्दभं क्रमिकता के वर्णन में भाया है । साजात्य 
से यहाँ वर्णाध्वा होना चादिए, फिरमभी, 


'उपष्टम्भन के विना कोई ज्ञान उत्पन्न नहीं हौ सकता' इस नीतिके 
अनुसार प्रमेय के विना प्रमाणता कौ संभावना नहीं होती । इसलिये आनन्तयं 
के कारण प्रमेयभागस्थ कलादि अर्थात्‌ "कला", “भुवन' मौर "तत्त्व" अध्वा का 
अभिधान करिया जाता दहै । इस स्थिति में भो मेय के माप-रूपावेश्च मेँ "कलाः 
नामक मध्वा होता है । इसके विपरीत सूक्ष्मता मे "तत्त्वाध्वा भौर स्थूलता मेँ 
( पुर ) “मुवनाध्वा' होते है । प्रमेयभागस्थ ये तीनों ही देशाध्वा मे परिगणित 

। ये आणव समावेश के स्थान प्रकल्पन के मेद-विभेद ह । कारिका में इसो 


का ्फोरण 


कररहैहै- 
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प्रमाणरूपतावेहमपरित्यज्य मेयताम्‌ ॥\ ६० ॥\ 
गच्छन्कलनया योगादध्वा प्रोक्तः कलात्मकः । 
शुद्धे प्रमेयतायोगे सुक्ष्मस्थूलत्वभागिनि । ६९ ॥ 
तत्त्वाध्वभुवनाध्वत्वे क्रमेणानुसरेद्गुरः । 
कलनयेति, कलना हि विकल्पनं तदेव च प्रमाणसतचवपू--इत्पुक्तं 
्राग्बहुशः । शुद्ध" इति प्रमाणतावेशशून्य इत्यथः ।। ६१ ॥ 
एवं प्रमातुप्रमाणप्रमेयानन्तरं तत्संबन्धनिबन्धनं प्रमाफलङ्पं वर्णाध्वानं 
वक्तुमुपक्रमते 
परमेयमानमातूणां यदरूपमुपरि स्थितम्‌ ॥ ६२ ॥\ 
५ मात्सात्र स्थितोऽध्वायं वर्णात्मा दु्यतां किल ! 





प्रमाणषूपता के आवेश को बिना छोड मेयता का स्पशं करने वाले ओर 
कटना का योग प्राप्त करने वाले बध्वा को कलाध्वा कहते ह । 

शुद्ध प्रमेयता के योग मे स्थूलता ओर सूक्ष्मता को अपनाने वारो अध्वा 
पद्धति, क्रमः तत्त्वाध्वा ओर भुवनाच्वा कहलाती दै । यह्‌ तथ्य गुड 
परम्परा से प्राप्त तथ्यहै। 

बध्वा मे कलना का योग विकल्प रूप होता है । विकल्प में प्रमाणसूपता 
होती है । यहां शुद्ध प्रमेयता योग का तात्पर्य है किं वह प्रमाणता के आवेश से 
शून्य हो । अध्वा के उपदेशा के समय ईन तथ्यों का अनुसरण गुखजनों को अवदय 
करना चाहिये ॥ ६०--६१ ॥ 

्रमेय प्रमाण के इन सन्द्भा को समक्षने के लिये मूल रूप से कुछ तथ्य 
ध्यान मं रखना चाहिये । जेसे-- 

१. प्रमेय--लजितने भी एषणीय, ज्ञेय या कायं होते ह, वे प्रमेय कहलाते 
है । इसमे सोम तत्तव क प्रधानता होती है। मेय भागी भघ्वा के स्थूल, सूर्षम 
मौर षर इन ३ दुष्टियों मे क्रमशः पुर ( भुवन ), तत्तव ओौर का नामकं भेदं 
होते ह । यह देदाध्वा का रूप है। 

२, प्रमाणता म पदाध्वा होता है । 

३. प्रमाणता क्षोभतरद्धों के शान्त हौ जाने पर मन्त्रा्वा मौर 

क्रीत ०२० 
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उपरिस्थितमिति, प्रमेयादीनां त्रयाणामपि विश्रान्तिधामेत्य्थंः ॥ ६२ ॥ 
तदेवाह 

उच्छलत्सं विदामाच्र विश्वान्त्यास्वादयोगिनः ॥ ६३ ॥ 
सर्बाभिधानसामर्थ्यादनियन्तरितशक्तयः । 


सृष्टाः स्वात्मसहोत्थेऽ्थे धरापयंन्तभागिनि ॥ ६४ ॥ 
आमुञन्तः स्वचिद्भूमौ तावतोऽर्थानभेदतः । 
शर्णोघास्ते प्रमारूपां सत्यां बिभ्रति संविदम्‌ ॥ ६५ ॥ 


४. पूणं प्रमातृता म तरङ्गं एकदम प्रशम भाव को प्राप्त हो जते हैँ। 
इस दला को वर्णाध्वा कहते है । ये तोनोँ मेद कालाध्वा मेद में परिमाषित हँ । 

इस प्रकार प्रमाता, प्रमाण ओौर प्रमेय के सन्दभं म अध्वा भेदका 
उल्छेख करने के बाद इस समय प्रमा के फल ल्प वर्णाध्वा का कथनकर 
रहे 

व्णध्वा मे प्रमेय, प्रमाण ओर प्रमाताके ऊपर वणित सारे श्प 
भ्रमाह्मक हो जाते हैँ! ह्सोको क्षोभकी तरङ्खोंका प्राम भाव कहतेहै। 
बर्णाष्वा तोनों का विश्रान्ति घाम बन जाता है ॥ ६२॥ 

दन तथ्यों का पुनः विशद खूप से प्रतिपादन कर रहे है- 


वर्ण-सृष्ट प्रमाह्पा पारमार्थिको संविद्‌ को हो भरित गौर पोषित 
करतो है । वणं ५० आकलित हैँ । सामूहिक खूप से इसे वर्णोव कहते है । 

वर्णो के इस समूह के निर्माणको उस दगा को सोचने के चये शास्त्र- 
कार हे प्रेरित कर रहे है । जिस समय संविद्‌ शक्ति मे स्वातन्त्यसम्मूत स्वा- 
भाविक समुच्छलन होता रहता है भौर मात्र विमद रूपता का मनिवंचनोय उल्लास 
हो रहा होता दै, उस स्पन्दित शय्या पर विश्रान्ति का, छेटने या सोने का अमृत 
आस्वाद ये वणं छेते हँ । उस आध्वाद के योग मेँ वे समाहित रहते है । 

इनको दूषरो सत्रप वड़ो विशेषता दै करिये सव्र सारे अभिवानों को शक्ति 
से भो संवलित होतेह । इनकी शक्तियों को कोई नियन्त्रित सीमा नहं होती । 
असोम आमर्णो के येभगारदहैं। 


` „~ 
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इह खलु 
“अविभागा तु पश्यन्तो सवंतः संहृतक्रमा । 
स्वरूपज्योतिरेवान्तः सूक्ष्मा वागनपायिनो' ॥\ (बा० प०) 
इत्यादिनोव्या क्रमस्यानुन्मोलनास्परस्परमनासादितविमागवर्णोधा  मगवतः 
स्वचिद्‌भूमौ पदयन्त्यात्मनि शुद्धविद्यादशायां मायादिषरान्ते स्वाविभिन्ने वाच्य- 
रूपतत्तत्तरवा्यात्मन्यर्थं सति तावतो धरान्तानेवार्थानभेदेनामृशन्तोऽहन्ताच्छादि- 
तेदन्तापरामशंसाराः सन्तः "सृष्टाः" समुल्लासिता इत्यथः । नन्वेषां प्रतिनियताथं- 
विषयमेव वाचकत्वं दृश्यते न सर्वाथंविषयमिति किमेतदुक्तम्‌--इत्याशङ्खयाह्‌ 








स्वार को चिद्ूमि के साय ही समुत्थित अर्थो मे जो माया से घराप्न्त 
स्थूल-सूदम उल्लास से समन्वित है, उनमें समस्त बर्थराशि का ये परामश्ं करते 
ह । यह परामश भेदाह्मक नहीं अपितु मभेदास्मक होता है । 


कुलु मिलाकर ये प्रमारूप संविद्‌ का पोषण करते हु । यह्‌ परामश के 
स्तरको स्यन्दमानता मे अभेद सद्भाव मँ होने वाली व्ण-सुष्टि का मौलिक 
अ्कल्पन दै । 

वाक्यपदोय ईस सम्बन्ध में कहता दै कि -- 

“पश्यन्ती मेँ किसी प्रकार का वणं विभाग नहीं होता । सभी ओर से वह्‌ 
सभो क्रमों को संहृत कर उल्लसित होती है । अन्तः अवस्थित अनपायिनो 
अर्थात्‌ शादवतिकं परम सूक्ष्म स्वरूप को प्रकाशित करने वाली वह्‌ ज्योति- 
ह्मान्‌ प्रभा दै । वही वाक्‌ पश्यन्ती कही जाती है ।'* 

हस उक्ति के अनुसार क्रम का अभी उन्मोलन भी वहां नहीं हो सका होता 
है । वहाँ परस्पर विभाग को पाकर विभक्त होना भी एकदम असम्भव होता 
है। अतः यह्‌ कहा जा सकता है कि अभीन वर्णोका कोरईक्रम मौरन 
कोई विभाग ही वहां हो पाता है। एेसी दशा मे भो स्पन्द मेहो उनका विश्राम 

होता दै। 
४ एसे वर्णो के समूह्‌ भगवान्‌ शिव द्वारा सृष्ट अर्थात्‌ उल्लसित होते हँ । 
अपनो विमं भूमि पर जिसे पद्यन्तो कहते है, तथा जो शुद्ध विद्या का स्तर 
माना जाता है, वहाँ माया से धरा पर्यन्त वाच्य माव से सभी तत्त्व (अभेद भाव 
से ह) विद्यमान रहते हँ । उन्हीं को परमेश्वर अनन्त रूपों मे समुल्लासित कर 
ठेते ह । उन वर्णो को सृष्टि का यही वास्तविक तात्पयं है। 
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सर्वाभिधानेच्यादि। यदभिप्रायेण वेयाकरणेरपि सवं: शब्दः सर्वार्थप्रतिपादन- 
शक्तियुक्त" इत्ययुक्तम्‌ । सर्वाभिधानसामर््यंऽपि कि निमित्तमित्यु्तम्‌ उच्छ 
छदिष्यादि । परस्यां हि संविदि सर्वभावनिर्भरत्वात्सवंमस्ति-इत्यमिप्रायः। त 
एव च वर्णाः प्रमारूपा अरमात्रादित्रयविश्रान्तिमयीं पारमार्थिकीं संविदं "विश्रति' 
पुष्णन्ति तन्मयतयैव प्रसफुरन्तीत्यथं: ॥। ६५ ॥। 

ननु शन्दा्थंब्युत्पत्तिबाखिक्ानां बालादोनामपि संभवत्येव प्रमेति कथमेत 
दुक्त व्ण एव विश्नति--इत्याश द्खयाह 
त 


भ्रदन उपस्थित होता है कि वाचकत्व से सारे अर्थ प्रतिनियत होति है । 
दसो से सारा व्यवहार चरता है ससे सभी अर्थ केसे निकल सकते ट ? 
इससे तो सारा व्यवहार हौ बाधित हो जायेगा ? इस पर कर रहे हैकि- 


पश्यन्ती दशा मे अभी सभी वर्ण-सद्धाव उस सृष्षमता के स्तर पर उल्ल- 
सित रहता है, जहां सारे अर्थं अभी अविभागमय हौ रहते है । व्याकरणलास्त्र 
मर्मज्ञ विद्वान्‌ भो कहते दै कि “स्वं के अन्तरालरमे समादित होने वाले वर्णं 
सभी अर्थो का प्रतिपादन करने मे समर्थ ।' 

फिर यह्‌ शङ्का होती है करि सर्वाभिधान-सामथ्यं का कारण व्याह? 
इस पर कह रहे है कि 

संविद्‌ शक्ति के उल्लास पर ही संसारके सभो भाव निर्भर करते दहै। 
अही उनका मूक उत्स है । उनमें रहने का यह्‌ शाक्तवरदान है । उनकी संविदा 
(प्रमाया संवित्ति ) मँ सभो प्रमातुनाव, प्रमाणभाब भौर प्रमेयमाव मी 
विश्रान्त रहते है । यहं पार्माथिक संविद्‌ का भावात्मक स्वर होता है । यद्‌ 
बण॑रादि उसी मे स्वात्म को पुष्टभीकरतीहै) भर्थात्‌ तन्मयीभाव के साय 
ह प्रस्फुरित होती है ॥ ६३-६५ ॥ 

जहाँ तक प्रमा का प्रन है, यह ठो भाबाल वृद्ध सव मे होती दै। जो 
वर्णो के विभाजन से परिचित है, उनकी प्रमा को भले हीये वणं पृष्ट कर, बालकं 
तो अभी कुछ जानते ही नहीदह। उनको प्रमा केसे पुष्ट होगी ? ईस सम्बन्ध 
मेक्टष्देदैकि- 





(ष > 
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बालास्तिर्यक्प्रमातारो येऽप्यसंकेतभागिनः । 
तेऽप्यङत्रिमसंस्कारसारामेनां  स्वसंविदम्‌ ॥ ६६ ॥ 
भिन्नभिन्तामुपाभित्य यान्ति चित्रां प्रमातृताम्‌ । 
अङृत्रिमसंस्कारसारामिति, स्वारसिकपरामर्शपरमार्थामित्य्थैः । ननु 
विदेकस्वभावनिविभागकहजपरापर्ंसारप्रमाश्रयणे बालतियंगादीनामन्युलपत्ति- 
विशेषेऽपि कथकारं परस्परं प्रमातृतायां बेचिष्यं स्यात्‌ -इष्याशङ्कयोक्तं 
भिन्नभिन्नामिति, स्वस्वातन्त्यमायानुवेधोपरतसंकोचामित्य्थः । 
[यदुक्तम्‌] 
व्यवहाराः प्रतायन्ते तिरर्चामपि तद्ात्‌ ॥ ६६ ॥ इति । 


न केवलमियं सङ्केतभाजां वाटादोनामेव विवित्रायां प्रमातुतायां निबन्धनं 
यावल्सङ्कु तभाजां व्युखन्नानामपी्याह्‌ 


अस्यां चाञ्त्रिमानन्तवणंसंविदि रूढताम्‌ ॥ ६७ ॥ 
संकेता यान्ति चेत्तेऽपि यान्त्यसंकेतवृत्तिताम्‌ । 





बालक, तिर्यक्‌ योनिके प्राणो आदि एवे बहुत सरे प्रमातार्है, जो 
करिसौ प्रकार के संकेत से अपरिचित होति, वे भो स्वाभाविक डप से उरलसितत 
संस्कारों से सम्पन्न स्वात्म संविद्‌ को विविध खगं मे आधित कर चित्र-विचित्र 
प्रमातु भावकोप्राप्तकरतेहोहै। 


अन्त्रिम संस्कार सारे स्वात्म संविद्‌ का विशेषण है । प्राणियों को एक 
स्वारसिक प्रकृति-प्रदत्त परामर्शं जीवन को जिनोविषा के साथ ही मिक्ता दै। 
यह एक बड़ी हो विचित्र वात दहै कि एवे ब्यु्त्तिरहित लोगो मेँ भो प्रमातु- 
भाव-वेचित्य विभिन्न-विभिन्न द्यो मे व्यक्तं होता हो रहता है। हौ यह 
अभिव्यक्ति उनको मायानुविद्ध प्रमा के फरस्वलप संकुचित हो होतो ह । कटा 
गया है करि उन्हीं के आवार पर जगत्‌ के सारे व्यवहार चकते है ॥६६॥ 

यह स्थिति केवल संकेत-ग्रहण मेँ भसमथं बालक ओर तियं मादि 
विवेकटीन जोवों को हो नहीं भपितु सकेत-ग्रह-समथं व्युसन्न प्राणियों को मो 
होतो है । यही कह रहे हँ कि- 
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अस्यां समनन्त रोक्तस्वरूपायामक़त्रिमा स्वयमगृहीतसद्भोचाद्‌ एवानन्ता 
येयं वणंसंवित्‌ तस्यां विम्शक्तिसारायामावापोद्वापपरिगृहीतान्वयग्यतिरेक अ 
देतुकाः शन्दाथंसंयोजनात्मनः “सद्केता अपि शूढतां' विश्रान्ति यदा यान्ति तदा 
ते सङ्क ता एवासद्कुतवृत्तितां यान्ति । 
शब्दे वाचकशाक्तिश्च नित्ये वाग्नाविवोष्णता \' 
इत्यादिनीत्या सद्धेतसमयविलक्षणविमशंसारशक्तिरूपसंबन्धात्मकतया वस्तुस्पृशो 
भवन्तील्यथं; । अपिभिन्नक्रमः \ ६७ ॥ 


चे संकेत भी अङ्त्रिम (स्वाभाविक) अनन्त वणं संविद्‌-स्वरूप-परामकषं 
मूढ दहो जते है। इस खूडि का यह भ्रमाव होता है कि ये भी असंकेत वृत्त 
वाले ही हो जाति हं । 

बणं संविद्‌ दो प्रकारकी होती है--१. छरतरिमा मौर २. अचत्रिमा । 
ज्ञो अङ्गत्रिम होती है, उसमे संकोच नहीं होता । जो करुत्रिम होती है, वह्‌ 
संकुचित हो जाती है । अकत्रिम अवस्थामे भो ख्डि के प्रभाव से मायानुविद्ध 
संकोच होता है। 

प्रस्तुत प्रकरण में स्वयम्‌ अगृहो त-संकोचा एवं अनन्तवण॑संवलिता 
वणं संवित्‌ मे संकेत भी जबष्ढ हो जाति, तोवे एक तरह से भसंकेत- 
बुत्तिता को ही प्राप्त कर लेते हें। 

यहाँ एक बात ध्यान देने योग्यदै। संकंतसे शब्दार्थो का संयोजन 
होता दै। इसमे भो संवित्‌ का अपना परामश अनवरत होता हो रहता है 
परन्तु मवाप भौर उद्राप की तरज्खों के साथ अन्वयव्यतिरेक की दृष्ट 
अपना काम करतो है । इतने आन्तरिक व्यापारो के बाद ही संकेत राब्दाथं 
संयोजन मे समथं होते हे । 

उस समय ये संकेत भीषरूढ हो जाति । ष्ट होने का तात्पयं विमं 
शक्ति-सार संविद्‌ मे विश्रान्ति प्राप्त करनेतेहै। एेसी दशा मेये संकेतभो 
असंकेतवत्‌ हो जाते है । इस मत का समथंन- 

"ब्द मे वाचक शक्ति आग मे दाहकता कौ तरं नित्य है ।" 
इस उक्ति से होता दै । अब वे साकेतिकता से विलक्षण विम की रहस्य- 
शक्ति से सम्बद्ध होकर वस्तुका स्पा करते है ओर अनायास वाच्याथं को 
निष्पत्ति होती जाती है । ६७ ॥ 
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एतदेव ग्यतिरेकद्रारेणाप्युपपादयति 

अनया तु विना सर्वे संकेता बहुशः कृताः ॥ ६८ ॥ 
अविश्रान्ततया क्यु रनवस्थां दुरुत्तराम्‌ । 

बालो व्युत्पाद्यते येन तत्र॒ संकेतमार्गणात्‌ ॥ ६९ ॥ 


अनया समन्तरोक्तथा संविद्रूढतया विना हि विश्रान्तिमिभमाना बहुशः 
कृता अपि 'वृक्षस्तरः शाखो" इत्यादयः सरवे स ङ्खेताः शब्देरेव शब्दान्‌ व्याचष्टे" 
इति भङ्खया दुरू्तरामनवस्थां कुर्यु, सद्कतान्तरमागंणं न विरमेदित्यर्थः । यतो 
येन येन सङ्केतेन वालो व्युत्पाद्यते तत्र "को वृक्षस्तरः शाखी' इत्यादिवत्सङ्केता- 
न्तरं मृग्यत एवेति ॥ ६९ ॥ 


व्यतिरेक दृष्टि से भो इस वास्तविकता का अवगम करना आवश्यकं 
मानते हए इस कारिका का मवतरण कर रहे है 


संविद्विश्रान्ति रूप इस रूढि के बिना बहूुत-सारे किये गये संकेत जो 
बिश्रान्ति नहीं पा सके होते है, दुरुूतर अनवस्था को ही जन्म देते है । जिन 
संकेतो से वस्तु सत्ता मँ अर्थो के स्पर्शं होते द, वहीं अन्य संकेतो का आश्रय 
प्रहूण करना आवदयक हो जाता है। यहीं अनवस्था को अवकाश मिल 
जातादटै। 


उदाहरण रूप मेँ वृक्ष, तद ओर शाखो शब्दों को क्या जा सकता है । 
जिस भाषाके ये शब्द है --उस भाषाविद्‌ के ल्यिये शब्द संविद्विश्रान्त हैं । 
उन्हें असंकेतवत्‌ संकेतग्रह के दारा भर्थबोध हो जाता है । नये भध्येता को 
कहा गया कि यह वृक्ष दै । वह्‌ पूछता है--वृक्ष क्या है ? उत्तर देने वाका कहता 
है- तर है-शाखी दै । यहाँ शन्दों से ही शब्दों का कथन संकेत कौ अनवस्था 
को ही व्यक्त करेगा। 


इससे संकेतान्तर का अन्वेषण या जिज्ञासा दूर नहीं होगी । बाल्कने 
पष्ठा-कौन वृक्षै ? वृद्ध ने उत्तर दिया वृक्ष को तरु कहते हैँ । पूनः तर्‌ 
विषयक प्रशन पर उत्तर मे शाखी कहा गया । यह्‌ सब संकेतान्तरो को खोज 
हीतो है। इसलिये संविद्श्रान्ति का ही महत्त्व है -यह सवंमान्य सिद्धान्त 
है ।\ ६८.६९ ॥ 





(= 
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नन्वस्य हि सद्धेतान्तरमार्गणेनाङ्भुल्यादिनि्देशेन ब्युसपततिर्भविष्यतोत्या- 
शद्कुयाह 

अङ्कुल्यादेशनेऽप्यस्थ नाविकल्पा तथा सतिः ॥ 

विकल्पः शब्दमूलश्च शब्दः संकेतजोवितः ।! ७० ॥ 

अस्य ॒व्युत्पाद्यमानस्य बालादेः "घटोऽयमू' इत्यङ्गुल्या निदिश्यमाने 
पुरोवतिन्यरथे यथा वाच्यवाचकभावलक्षणा मतिवंटशन्दवाच्याऽयमिति शब्दानु- 
वेधादविकल्पा तावन्न भवेत्‌ । 

भथ चेतसविकत्पा तद्विकल्पाः शन्दयोनयः \' 

इत्यादिनोत्या विकल्पस्तावच्छब्दमूलः शठ्दश्च स ङ्खुतैकपरमा्थंः--इति सङ्केता- 
न्तरापेक्षायामनवस्थावश्यमापतेत्‌ ॥ ७० ॥ 





जिज्ञासा यह्‌ होतो है कि इस अन्य संकेत के अन्वेषण या अंगुलिनिरदेश 
मादि से भो व्युत्पत्ति होतो हई दोख पड़ती दै । अतः इसमे क्या विप्रतिपत्ति 
है? इस पर कह रहे हैँ कि, 

अंगुलियों आदि कै द्वारा बालक को वुद्धि मेँ निश्चयात्मकता कहाँ मातो 
है । अर्थात्‌ नहीं भातो । क्योकि विकल्प शब्दमृलकर होता दै ओर शब्द संकेतो 
से जीवन ग्रहण करते ह--यह नियम है । 


जिस बालक आदि को ब्युत्पत्तियोग्य वना देने को योजना काममें 
लायो जातो है, उसे सबसे पह कोई वस्तु अंगुलि के संकेत से दिखा कर यह्‌ 
बतलाना पडता है किं, इसको इस नाम ते पुकारते हैँ । जेसे-- 

सामनेषड़ा रखा है । वाल्क उसे नहीं जानता । वृद्ध उसको ओर्‌ 
अंगुलि-नि्देश कर कहता है--यह्‌ घडा है। इस निदिश्यमान भौर अगे ही 
रखी वस्तु मेँ वाच्यवाचकभाव से लक्षित होने वालो बुद्धि द्वारा यह्‌ विकल्प 
शून्य निणंय नहीं हो पाता किं यह्‌ षडा हो दै ।' नियम यह हैकि 

“संविद्‌ विश्रान्ति के मभाव में यदि सविकल्प वस्तु-स्पशं होगा, तो 
यह निश्चय है करि शब्दों के आधार पर ही विकल्प जन्म कगे ।” 


इ्सी तथ्य को कारिका भी प्रतिपादित करतो है कि विकल्प शब्दमूलक 
होते हैँ । साथ हौ यह्‌ भो निरिचत निष्कषं है कि शब्द सांकेतिकताह्पी प्राग- 
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अतश्च संविहपरामर्शंसारः शुदढवियात्मा संकेतानपेक्षो वणंग्राम एव 
विश्रान्तिस्थानतयाभ्युपगन्तग्यो येनानवस्था शाम्येदित्याह्‌ 
तेनानन्तो ह्यमायोयो यो वणंग्राम ईद्श्ः । 
संविद्विमक्नंसचिवः सदेव स हि जृम्भते ७१॥ 
'ईदृशः' इति संकेतादिनिरपेश्नः। सदेवेति, छृत्रिममायीयवणंब्यवहुरणा- 
वसरेऽपीत्यथंः। इह हि या काचन परमा समुल्लसति तत्रावद्यमिदमिल्थमिति 
वर्णसंभेदेन भाग्यमिति मावः ॥ ७१ ॥ 


वत्ता से हौ समन्वित होते हँ । जहाँ सांकेतिकता होगी वहां विभिन्न अन्य संकेतो 





मिलता रहेगा, इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता ॥ ७०॥ 


इसलिये हरमे अपने बोष के स्तर पर यह्‌ निरश्चयात्मक अभ्युपगम कर 
केना चाहिये कि, संवितूपरामशंनिष्ठ, शुद्धविद्यात्मक ओर संकेतानपेक्ष 
वर्णराशि ही विश्रान्ति धाम बनकर वाच्यवाचक सम्बन्ध को आधार प्रदान 
करती टै । इस तरह अनवस्थाओं का उपशमन भो हो जाता है । 


श्सलिये कारिका भो कह रहौ है कि अनन्त, अमायोय वर्णसमुदाय हो 
एेसा है, जो संविद्‌ विमर्श का साचिव्य वहन करता है । वहौ सदा सवदा संकेत 
आदि से निरपेक्ष रहकर उज्जम्भित होता रहता है । 

यहाँ कुछ बातें साफ-साफ लक रहो हँ - 

१. वर्ण-ग्राम संकेतनि रपेक्ष होना चाहिये । 

२. कृत्रिम ओर मायीय वर्णो के व्यवहार के प्रसङ्खों मेँ भो संविद्धिमरशं 
सचिव बना रहता है । 


३. ब्यवहार मेँ जिस संवित्तिरूपा प्रमा का उल्लास होता दै, उसके 
हारा कमसेकम 'यह्‌एेसाहोहै' इसप्रकार के इदमित्थं का निरचय होना 
हो चाहिये । इस तरह यह सिद्ध हो जाता है कि, शाग्द व्यवहार मँ संविद्विमशं 

हो मूल खूप से उल्लसित रहता है ॥ ७१ ॥ 


की अपेक्षा भो रहेगी-यह्‌ सत्य तथ्य है । इस तरह अनवस्था को अवकाश्च भो ` 
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ननु प्रमासु प्रतिषिद्धा एव मायीया वर्णाः संमेदकतयावभासन्ते-इतिः 
करि नाम मायोयेरलोकिकर्वरणः प्रयोजनमित्याश धाह 

यत एव च मायोया वर्णाः सति वितेनिरे \ 

ये च भायोयवर्णेषु वीय॑त्वेन निरूपिताः ॥\ ७२ ॥ 


संकेतनिरपेक्षास्ते प्रमेति परिगृह्यताम्‌ 


निरूपिता इति, श्रीपूर्वशास्त्रादौ । यदुक्तं तत्र 
भ्या सा क्क्तिजगद्धातुः कथिता समवायिनो \ 
इत्यादि पीठिकाबन्धं कृत्वा 
श्तज्र तावत्समापन्ना मातृभावं विभिद्यते \' 


न = तरतः 


प्रन कि मायीय वणं प्रमाके प्रकरण मे प्रतिषिद्ध माने जाति) 
ये जहाँ भी व्यवहार के विषय बनते है, वहाँ भेदभाव को माधार्‌ मिल हौ जाता 
है । इसल्ि मायीय भौर अलोकसामान्य वर्णो की उपयोगिता क्या है--ईइस 
पर अपना मन्तव्य व्यक्त कर रहे है कि, 


जहौ भी मायीय वर्णं अरथंसुष्टि के विस्तार मे प्रयुक्त होते है, मथवा 
जो मायोय वर्णो मे बलवत्तापूर्वक निरूपित होति है-वे बणं ही संकेतनि रक्ष 
होते है! वहाँंका सारा व्यवहार ही प्रमारूप संवित्‌ को आमा से आलोकित 
हो जाता है । श्रीपूवंशास्तर मे मायीय वर्णो के सम्बन्ध मे ओर जगद्‌ विधाता 
को समवायिनी शक्ति को पृष्ठभूमि मे कहा गया है कि, 

“जगत्‌ निर्माण कर्तां परमेश्वर की (समवायिनी) शक्ति उसमे समवाय 
सम्बन्ध से सन्तिहित है” । ईस उक्ति के बाद- 

“वहो समवायिनी शक्ति स्वात्म प्रभाव से प्रमातुभाव को भी प्राप्त कर 
विभिन्न रूपों में व्यक्त हो जाती है ।" यहं भी कहा दै । 

तथा 

“उस शक्ति से सम्प्ुद्ध होकर स्वात्म शक्तियों से योनिरूपा माया को 
विक्षुञ् कर समान श्रुति वाले वर्णो को स्वयं परमेश्वर ही उष्पन्न करते है \- 
उनकी संख्या भी श्रुतियों के अनुसार ही होती है। 
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इ्यादयुपक्रम्य | | 
“स तया संप्रबुदढ्धः सरन्योनि विक्षोभ्य शक्तिभिः । || 
तत्समानधुतीन्‌ वर्णास्तस्संख्यानसुजत्‌ प्रभुः ||| 
तेस्तेरालिद्धिताः सन्तः सवंकामफलप्रदाः । | 

भवन्ति साघकेन्द्राणां नान्यथा वीरवन्दिते \' | 
(मा०वि० ३।२८) इति । | | 











| ^ते' इत्यमायोया वर्णाः । परिगृह्यतामिति, अन्यथा हि प्रागुक्तवदन- | 
वस्थोपनिपातास्प्रमोत्पाद एव न स्यात्‌-इत्यनेन मूकप्रायं विरवं भवेदिति | 

भावः ॥ ७२ ॥ | 

एतदेव निदर्शयति | | 


तथा हि परवाक्येषु श्चतेष्वात्रियते निजा ॥ ७३ ॥ ॥ 
प्रमा यस्य जडोऽसौ नो तत्रार्थऽभ्येति मातृताम्‌ । 
श्रुतेष्वपि हि परवाक्येषु यस्य तद्विषया निजा प्रमात्रियते आवृता भवति, 
अनवधानादिना परवाक्याद्यवगन्तुं नोर्सहते; भत एव स॒ जडस्तव्रारथे प्रमातृतां 
नाभ्येति, तदर्थाधिगन्ता न भवेदित्य्थं- ॥ ७३ ॥ 


““एेसी शक्तियाँ वणंखूप प्रमाताओों से आलिद्धित होकर समस्त कामनाओं ॥ 
को पूराकरनेमें समथं हो जाती है । साधकरिरोमणि इस समवायिनो शक्ति | 
के इस विलक्षण बलवत्तर रूप से परिचित होति हँ ओर उससे अपना श्रेयःसाघन । 
करते ह । परमेदवर कहते है किट 'वीर' सम्प्रदायमे हौ दीक्षित साधकों 
द्वारा वंदनीय पावंति ! यह्‌ वचन अन्यथा नहीं हो सकता ।“ यह्‌ उक्तिभी 
मा० वि० ३।२८ से उक्त कथ्य की पुष्टि के ठिए यहाँ उदाहृत है । 


जहां तक प्रमारूपके परिग्रह का प्रश्न है यदि इसे नहीं मानेगे तो 
प्रमा के अभावमे विश्वके मूक भोर बधिर होने कौ सम्भावना उपस्थितः 
होने लगेगी । अतः प्रमा शक्ति को स्वीकार करना ही उचित है ॥ ७२॥ 


यदि यह्‌ स्वात्म प्रमा दूसरे वाक्यों के सुनने के बाद उत्पन्न न हो, तो 
उतने अर्थो में श्रोता में जडत्व का प्रभाव माना जायेगा । उसमे प्रमातृता 
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नन्वस्य परवाक्यादौ तत्पाठान्यथानुपपच्यास्स्येवागमः--इति किं नाम 
सुप्रमाणमित्याशङ्कयाह 

शुकवत्स॒ पठत्येव परं तत्क्रमितेकभाक्‌ ॥ ७४ ॥ 

स्वातनच्त्यलाभतः स्ववाक्यभ्रमालाभे तु बोद्धुता । 


स॒ खल्वावृतप्रमितिजंडस्तेषां परवाक्यानां क्रमिकतामेवैकां भजमानः 
शुकवदर्थात्‌ परवाक्यादि पठत्येव, केवलं तद्विषया बोदृता पुनरस्य स्वकेव 
स्ववाक्या येयं प्रमा तस्याः लाभे सति, तत्रेव कतुतात्मनः स्वातन््यस्य लाभा- 
द्धवेदिति वाक्यशेषः ॥ ७४ ॥ 


न केवलमस्येवं प्रमालामे परकीय एव वाक्यादौ बोदधत्वं भवेदयावस्स्व- 
कीयेऽपि कर्तृत्वमित्याह्‌ 








का प्रकल्पन हो हो नहीं सकता । परवाक्य श्रवण के उपरान्त भो तद्विषया 
प्रमा के आवृत रह्‌ जाने से उन-उन अर्थो की प्रतोति नहीं हो पातो । श्रोता 
सुनकर भो उन अर्थो की जानकारो नहीं कर पाता ॥ ७३ ॥ 


दुसरे वाक्य को सुनकर बुक ज्यो का त्यों उन शब्दों को दुहरा केता 
है । अन्यथानुपपत्ति से एक पाठ से दूसरे पाठमें प्रमा का आगम होता है। 
उसोक्रममेंश्रोता पाठ करता दै । यह्‌ क्या है ? शक्ति के स्वातन्त्यसेप्रमाका 
आगमदही तो है। परवाक्यको पाठक अपना वाक्य बनालेता है । इतने 
अर्थो मे उसमें बोद्धृता विद्य मान है । यह एक तथ्य है । 


यहां यह ध्यान देने को बात दह कि पाठ कौ आवृत्ति होने पर अर्थाव- 
बोध के अभाव के कारण उसको प्रमिति आवृत्त हो रहतो है । वह्‌ जड़ का जड़ 
बना रहता है । एकमात्र प्रमा कौ चिनगारौ ही वहां रहतो रै, जिससे शब्दों 
ओर वर्णों को क्रमिकता भा जातो है । 


यह सक्रम पाठानुवृत्ति यह्‌ सिद्ध करतो है कि उतने अर्थं में उसे प्रमा 
है । वह प्रमा उस पाठक को स्वको प्रमा ‡ ओर उकषका कर्तुस्वातन्तरयं उतने 
परिवेश में परिलक्षित होता है । वहो सोमित प्रमा हौ उसको बोद्धृता ओर उसके 
स्वातन्त्र्य को संकेतित करतो है ।॥ ७४॥ 
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यस्य हि स्वभ्रमाबोधो विपक्षोद्भेदनिग्रहात्‌ ।॥ ७५ ॥ 
वाक्यादिवणेपुञ्जे स्वे स प्रमाता वज्ञीभवेत्‌ । 


यस्य हि प्रमातुरनवधानाद्चात्मनां "विपक्षाणामुद्धदस्य' प्रथमोल्लास- 
स्यापि निग्रहात्‌" उन्मूलनात्‌ स्वप्रमा प्रदुद्धा भवेत्‌ स स्वे महावाक्यादिशूपे 


वर्णपुञ्जे वशोमवेत्‌, स्वयमपि तत्तद्र्णारन्धं वाक्यादि निर्मातुं स्वतन्त्रः 
स्यादित्यर्थः ॥ ७५॥ 


३१७. 


ननु यदेवं तत्प्माबोघस्याविशेषेऽपि कस्मात्‌ केचिलप्रमातारो वाक्यादेव 
करुव॑ते परे शास्त्राद्यपि--इत्याशङ्कुयाह्‌ 


यथां यथा चाकृतकं तद्रपमतिरिच्यते ॥ ७६॥ 
तथा तथा चमत्कारतारतम्यं विभाग्यते। 





इस तरह्‌ उसके परकीय वाक्य मे भी प्रमा लाभ में इसकी बोद्धृता नहीं 
होती वरन्‌ स्वकीय वावयों भे उसकी स्वतन्त्रता काम करती है ओर वह्‌ 
भ्रमावान्‌ बोद्धा प्रमाता हो जाता है । यही कह रहे है- 


शास्त्राथं मे विपक्षके प्राथमिकतर्कोकोभीजो निग्रह करलेता है 
भोर इस प्रकार की स्वात्म प्रमा से समृत्पन्न रहस्यदर्शी बोध जिसको हो 
जाता है, वह इतना बोधमय हो जाता है भौर उसमे इतनी प्रमास्मक शक्ति हो 
जातो है भौर वहु अपने आप इतना समर्थ प्रमाता बन जाताहै कि 
स्वयं महावाक्यों का निर्माता बननेमे समर्थं ह्यो जाता है। वक्षी होने का. 
तात्पयं प्रयोगस्वातन्त्यसम्पन्न प्रमाता से छया जाता है ॥ ७५॥ 


क्या प्रमात्मक बोध सामान्यतः सब में समान ही होताहै? यदि हाँ, 
तो यह वयो सम्भव होता है कि कुछ प्रमाता केवल वाक्य भादिकीहौ 
रचना क्रनेमे समथं होते ह भोर वयों कुछ प्रमाता शस्त्रभादिकी भी 
रचना मनायास करलेतेह? इस पर कहु रहे हँ कि, 


प्रमाता स्वाभाविक रूप से जैसे-जैसे अपने अष्ुत्रिम स्वरूप को पहचान 
कर अपने द्वारा प्रयुक्त वावयों-पदो को भमतिक्रान्त कर वणं विश्रान्तिको भोर 


अग्रसर होते जाते ह, उतना ही उसके स्वा्मसाक्षात्कार का तारतम्य विकसित 
भौर विभावित होता जाता है । 
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तद्रूपमिति, तच्छब्देन प्रमाबोधपरामरं+ चमत्कारिति, उत्तरोत्तरं 
इस्यथं : ।॥ ७६॥ 
ननु च प्रमा नामानवच्छिन्तसहजपरामदंमयो -इति तस्याः प्रबोधः 
सर्वतोमुख एव भवेन्नांशाशिकतया--इति कथमुक्तं “यथायथं तद्रपमतिरिच्यते" 
इतोष्यारङ्कुयाह 
आद्यामायीयवर्णान्तनिमग्ने चोत्तरोत्तरे \\ ७७ ॥। 
संकेते ूर्पूर्वामज्जने प्रतिभाभिदः । 





~ 


अतिक्रान्त करने का तात्पयं अपनी प्रमा के द्वारा बोव के पराम का 

परिष्छृत होना है" । चमत्कारतारतम्य का ताल्पयं भो उत्तरोत्तर वाक्यादि 
निर्माण कौ कलापूणं सक्रियता है। इस प्रकार प्रमाता कौ बोदूधृता का विका 
उसको साघना पर निंर करता है ॥ ७६ ॥ 

परदन उपस्थित होता है कि अनवच्छिन्न सहज परामशं करने वालो 
संविद्‌ शक्तिको हौ प्रमा कहते हँ । उसका प्रबोध सव॑तोमुखो होना भो 
स्वाभाविक है । एेसो मवस्था मे कारिका ७६ मे यथातथ तारतम्य स्प से 
अतिरेक की बात क्यो को गयी है ? इस सम्बन्ध में वस्तुस्थिति पर प्रकाश डाल 
रहे है- 

संविद्‌ विमशं जब विकसित होता है मौर उत्तरोत्तर उत्सन्न संकेत जब 
पूर्वैव मे निमज्जित होने र्गते है तो भाद्य अमायोय वर्णं स्वात्ममें हो 
निमग्न हो जतिरहै। उस समय प्रतिमा मे ्ारतम्यभेदात्मक वेचिश्य का 
उल्लास सम्भव है । यहां चार बातों पर विशेष बल दिया गया है-- 

१, उत्तरोत्तर संकेत, २. पूवपूर्वाशमज्जन, २. आद्य अमायीय वर्णो को 
अन्तनिमग्नता ओर ४. प्रतिभा-मेद । 
१, उत्तरोत्तर संकेत- 

उत्तर-उत्तर अर्थात्‌ एकं के बाद एकं संकेत को उत्तरोत्तर संकेत कते 
ह वास्यकाल कौ पदलो अवस्था मे पह पहर जो संकेत होते ह उनका मगे 
-चरुकर पूर्वं संस्कारो के आघार परः उत्तरोत्तर संविद्धि मलं के बधार पर बाह्य 
अर्थौ च संकेतो का प्रसार दता है क्लोर संकेतग्रह होने लगते दै \ 
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इह खल बालादोनां प्रथमसङ्कु तादारभ्य यथापूरवनिवेशिनि संविद्विमशे- 
जाह्यप्रसराभिप्रायेणोत्तरोत्तरे सङ्कते तदन्तविश्रान्त्यमिप्रायेण पूरवंस्मिन्पूवं- 
स्मिन्सद्कु तातमन्यंरोऽ्थदुत्तरोत्तरस्य "मञ्जने' तादात्म्य सति, आद्यानां निविल- 
सङ्कोचविश्रान्तिमूतानां शुद्विद्यास्मनां वर्णानामन्तः स्वाह्मनि निःशेषेण "मग्ने 
तदेकमयतामापन्ते श्रतिभायाः प्रमाबोधस्य' भिदो विज्ञेषस्तारतम्यरूपं 
वैचिग््यमिस्यथं; ।। ७७ ॥ 

अत एव सवंतोमुखं कविस्वं वक्तृत्वादावप्रतिहतः प्रसरोऽपि कंदादिद्‌- 
अवेदित्याह 

आोद्रेकमहच्वेऽपि प्रतिभात्मनि निष्ठिताः ॥ ७८ ॥ 

ध्रवं कवित्ववक्तुस्वजशालितां यान्ति सर्वतः । 

“आोद्रेकमह्वे' इति आद्येन' प्राथमिकेन “उद्रेकेण उच्छलत्तया महं 


यस्य तस्मिन्‌ परसंविद्धामसविधव्तिनीष्यथं; ॥ ७८ ॥ 





२. इस बाह्य प्रसार का पूवे-पूवं के अंशो मे तादात्म्य रूप मज्जन 
होता है। 

३. आद्य समस्त संकोचो को विश्रान्ति-स्थान गु दविद्यारूपा अन्तभूरमि 
है । उसमे एेकात्म्य खूप अवस्यान होना हो उसमे निमरनता मानो जातो है । 

४. तोसरो भूमि पर अधिष्ठित साघक को प्रतिभा का चमत्कार शेव 


अनुग्रह का एक विलक्नण उल्कासहै। वहाँ प्रतिभाद्प जो प्रमाद्मक बोध होता 


है, उसो मे मेदारकता का उल्छास भो स्वाभाविक ख्पसे होता है ॥ ७७॥ 


इसौो उल्लास के फलस्वल्प असाधारण शास्त्र-रचनाशक्ति ओर प्रखर 
कविस्व-राक्ति तथा अप्रतिम वक्तुता-शक्ति भो उल्लसित हो उठती है । यहो क्‌ 
रहे हैँ कि, 
साद्य प्रमा के उद्रेक में बोध के उच्छलन से उसका महत्व बढ़ जाता है । 
उसमे अवस्वित रहते हुए भो जब प्रातिम-परिष्कार हो उठता है तथा संविद्‌- 
बोघ के तादात्म्य से प्रमा प्रवो के विरोषं तारतम्य का उल्लासदहोजातादहैतो 
यह्‌ ध्रुव दै कि उप प्रमाता मे कवित्वशक्ति का, वक्तृत्व शक्त का अथवा 
शास््रनिर्माण शक्ति का सामथ्यं भो उच्छलित हौ उठता है । यहो उस तादाहम्य 
सूमि में प्रातिभ परिष्कार का प्रमाण दै ॥ ७८ ॥ 
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परधाराधिरोहे पुनः सवंज्ञानक्रियायोग एव स्यादित्याह 
यावद्धामनि सद्कोतनिकारकलनोन्िते ॥ ७९ ॥\ 
विशनान्तदविचन्मये कि कि न वेत्ति द्ुरते न वा । 
अतश्चागमोऽप्येवमित्याह्‌ 

अत एव हि वाकसिद्धौ वर्णानां समुपास्यता ॥ ^° ॥ 
स्वज्ञवादिसिद्धौ वा का सिद्ध्या न तन्मयो । 


अतः परामर्शंसारत्वादेव वर्णानां वाकसिदधनिमितत विद्येश्वरत्वाद्यापत्ति- 
निमित्तं च समुपास्यता श्रोपूर्वदास्त्रादावुक्तेत्यथः । यदुक्तं तत्र 
“भुयोऽपि समुदायेन  बणंभेदन्च कोत्यंते । 
सत्रोरूपां हदि संचिन्त्य सितदस्त्रादिभूषिताम्‌ ॥ 


नाभिचक्रोपविष्टां तु चन्द्रकोटिसमप्रभाम्‌ ! 
बीजं यत्सवंश्षास्त्राणां तत्तदा स्यादनारतम्‌ ॥ 


इससे भी उत्कषं की ओर अग्रसर होने पर साधक प्रधारा मे अधिरूढ 
हो जाता है । फलस्वरूप उसे समस्त ज्ञान-विज्ञान भौर सारी योगिक प्रक्रियाये 


अनायास अभिव्यक्त हो जातो है । यहो कह रहे दै कि-- 

संकेत निकार कलना से उन्मुक्त चिन्मय धाम मे यावत्‌ कार तक विश्रान्त 
होता दै तावत्‌ कालं पर्यन्त कया नहं जानता गौरं क्या नहो करता ? भर्थात्‌ 
सर्वज्ञ ओर सर्वक्रियावान्‌ हो जाता है ॥ ७९ ॥ 


मागम प्रामाण्य यदौ कहता दै कि बाकसिद्धिमें वर्णो का समुपासन 
अत्यन्त आवक्यक दै । सवेज्ञत्व आदिकी सिद्धिके ल्यिभीउसी प्रकार को 
सक्रियता चाहिये किन्तु पर-चिन्मय-धामाधिरूढ पुख्ष के लिये वह्‌ कौन सी सिद्धि 
है, जो उसे दुलभ रहं जातो है ? अर्थात्‌ सारो सिद्धियां उसके लिये हस्तामलकवत्‌ 
हो जातोदह। 

हस दृष्टि से विचार करने पर यह्‌ स्पष्ट हो जाता है कि वणं भी परः 
मा्थसारसिद्धिभद चिन्मय धाम सदृशा दै । ये भी बाविद्धि के निमित्त है । 


॥- ७९-८० ] एकादशमा्लिकम्‌ ३२१ 


स्वकोयेनेव ववत्रेण निगंच्छ्प्रविचिन्तयेत्‌ । 
तारहारलताकारं विस्फुरत्किरणाकुलम्‌ ॥ 
वणैस्तारकसंकाश्े रारन्धममितदयति ॥ 
मासार्घाच्छास्त्रसंघातमूद्गिरस्यनिवारितम्‌ ॥ 
स्वप्ने मासात्समाधिस्थः षड़भि्मसियंयेच्छया । 
उच्छिन्नान्यपि शास्त्राणि ग्रन्थतश्चाथंतोऽपि च ॥। 
जानाति वत्सराद्योगी यदि चिन्मयतां गतः 1 
अनुषद्धफलं चेतत्समासादुपर्वाणतम्‌ ॥। 
विचेहवरसमानत्वसिद्धिरन्याश्च सिद्धयः ।' 
(मा० वि° १९।५५) इति । 


इसी तरह की समुपासना विद्येश्वर की प्राप्ति की भी निमित्त है। मालिनी- 
विजयोत्तर तन्त्र के अभिन्न मालिनी-साधनप्रकरण (१९।५०-५६) मे कहा गया 
हैकि 

पुनः समुदाय सहित वर्ण-मेद के रहस्य को उद्घाटित कर रहेहँ। 
अभिन्न मालिनी शक्ति को एक स्त्रीके रूपमे चिन्तन कर हृदय में प्रतिष्ठित 
करना चाहिये । सन्दर श्वेत वस्त्रों के परिधान से पावन, भृषालंकार विभूषित, 
नामि चक्र मे मधिष्ठित, कोटि-कोटि चन्द्र कौ शीतल रर्मि प्रभासे भासमान 
मालिनी देवी का ध्यान करना चाहिये । 

यहो देवी सभी शस्त्रो को बीजरूपा शक्ति है । वही बीज अनवरत 
अपने मुख से निकर रदा है -- इस चिन्तन सहित उपांशु जप होना चाहिये । 
बीज का खूपानुचिन्तन एसा होना चाहिये, जिसमे वह्‌ ललित हारल्ता के भाकार 
से समन्वित लगे । 

बीज प्रकाश के उस पुत्र के समान लगता हो, जिसे रदिमियां विस्पुरित 
हो रही हँ भौर वह्‌ किरणों से रमणीय ल्ग रहा हो । मुख से भक्षरों के निकलते 
समय तारों के समान चमकीरेपन की मनुभूति हो रही हो । 

इस प्रकार ध्यान ओर चिन्तन करते हुए जो इस विद्या की उपासना 
करता है, वह देवी की कृपा से १५ दिनों के अन्दर शास्त्रीय सन्दर्भो भौर 
तत्वों का भप्रतिरूढ भाव से कथन करने मे समथं हो जाता है। 

एक मास की उपासना के फलस्वरूप स्वप्न मे मां का ददन करता है । 
उसे समाधि को स्थिति प्राप्त हो जाती है। 

श्रोत०-२१ 
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मादिशब्दाद्रश्यादिसिदधिस्वोकारः । तदुक्तं तत्र 
“अथवा योजयेत्कश्चिदेनां वहयादिकमंसु । 
तदा प्रसाघयत्याश्चु साधकस्य समोहितम्‌ \ 
उदितादित्यवर्णानां [भां] समस्ताक्षरपद्धतिम्‌ ।' 
(मा० वि० १०।६१) इति । 


ननु समुपास्यमानानां वर्णानां वाकूसिद्धयादिनिमित्तत्वमृ चितम्‌ -इहया- 
स्तामेतत्‌, वद्यादिसिद्धिसाधकल्वं पुनरेषां कथंकारं संगच्छताम्‌--इत्याशङ्कुयोक्तं 
का, सिद्धिर्या न तन्मयोति ॥ ८० ॥ 


छः माह कौ उपासना से यथेच्छ रूप से उच्छिन्न शास्त्रों के प्रथनमें 
ओर एक वषं मे उसका अथं करनेमें भो समथं हौ जातादै। एक व्षंको 
उपासना में ही सिद्ध हो जाने पर उपासना के क्रम मे उसका चिन्मयधाममें 
प्रवेष हो जाता है । 


यह्‌ भनुषङ्खं का फल है । उपासना मे यह्‌ आनूषं गक्रता स्वभावतः प्राप्त 
होती है। यह सारी बातें संक्षेपमें ही बतलायो गयो हँ । साधना मे संन 
योगो स्वयम्‌ €नका अनुभव कर धन्य हो उठता है । यह्‌ बलपूर्वक कहा जा 
सकता है किं वह साधक विद्येश्वर भी हो सकता है । अन्य एेसी सिद्धि्यां भो 
उसे प्राप्त हो सकती है, जिनकी कल्पना भी नहीं कौ गयी होतो है । 

अन्य सिद्धियों मेँ वक्षीकरण आदि की गणनाकीजा सकती है। उसी 
तन्त्र (१०।६१) मं कहा गया कि, 


“अथवा इस उपासना को वज्लीकरण आदि सिद्धि के लिए विनियोजित 
किया जा सकता है । यह्‌ विद्या साधक की समोहा को तत्काल सिद्ध कर 
देती है । 


हस विद्या के सभी वणं उदयकालीन आदित्य को अ ` त क्त, योग्यता, 


रंजकता ओर उपयोगिता की दृष्टि से मह्॒तवपूणं हैँ । इसा वशिष्ट अक्षर 
पदति का अनुसरण करना चाहिये" । 
'हीनफ ही! के बोजर्मे विद्यमान ध्य वणंक्र :) -1सनास्षे वाक्‌ 


सिद्धि भादि कई अनोखी सिद्धयांँ प्राप्त =) 3। यः : : कारण है। 
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अतएव च 

धे च माधोयवर्णेषु वोयंस्वेन निरूपिताः \' (त° ११।७३) 
इ््यादिनीत्या मायोयवर्णानां परामशंमाव्रसारा एते वर्णां वीयंत्वेनावक्षयमुप- 
गत्याः, अन्यथा हि ते ल्िपिसंनिवेशकल्पा न कांचन सिद्धि विदध्युरित्यागम- 
संवादेन द्रढयति 


तदुक्तं वरदेन श्रीसिद्धयोगीक्ष्वरीमते ॥ ८१॥ 
तेन गुप्तेन गुप्तास्ते शेषा वर्णास््विति स्फुटम्‌ । 


तदेवाह तेनेत्यादि । तेनेति, संवित्परामरशंमाव्रहूपेण वीर्येणेत्यथं; \ गुप्ताः" 
इति प्रच्छन्ननिजात्मानः । तदुक्तं तत्र 


जातो द कि यह शास्त्र को मान्यता है । इसमे वस्तुतः वह्‌ कौन सिद्धि दै, जो 
नहीं होतो । अर्थात्‌ सारौ सिद्धियों की यह मूल कारण है ॥ ८० ॥ 


इसोलिये श्रोतन्त्राोक (११।७३) मे यह कहा गया है कि, “ये मायीय 
वर्णो मे वोयंशालो वर्णोके ख्प में निरूपित किये गये हैँ । 


इस उक्ति के अनुसार मायोय वर्णो मेंयेषेसे वणं ह, जिनका मात्र 
परामर्शं हो किया जा सकता है । इनकी वीर्यगालिता भो अनिवंचनीय होतो 
है । पसा न मानने परये वर्णं भो उसौश्रेी मे आर्येगे जो लिपिनिबद् होते 
ह । उनसे किंसो सिद्धि को कल्पना भो नहीं को जा सकतो । इस सम्बन्ध में 
अन्य आगमो के विचारभो हमारेहो समान है । इसका स्पष्ट. निर्देश कर 


रहे कि, 


वरद" आचायं अथवा स्वयं वरप्रदाता परमेश्वर शिव के द्वारा 
श्रोसिद्धयोगोखव रोमत' नामक ग्रन्थ-रत्नमे कहा गया है कि, ये सुगोपित हैँ । 
वरप्रदायक शिव ने इन्दं सुरक्षित कर रखा है । शेष जितने प्रकारके वणं 
भेद ओर पद्धतियां हवे उतनी महत्वपूर्ण नहीं है । 


यह्‌ वीर्यवत्ता भी परामशंरूपा संविद्‌ शक्ति के उतल्कास रूप से सिद्धो को 
प्रत्यक्ष अनुभूत होतो है । €सलिये ये गुप्त हँ । अर्थात्‌ स्वात्मरूप हैँ भौर स्वाह्म 
से स्वात्मख्प मे भाच्छन्न ह । कहा गया करि, 
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"दृष्ट्वा संस्कारविरहं नजानां समन्ततः । 
विभेदं समयानां च कृतवन्तो नराधमाः ॥ 
सर्वेषामेव मन्त्राणामतो वौं भ्रगोपितम्‌ । 
तेन गुप्तेन ते गुप्ताः हेषा ब्णस्तु केवलाः 11 
गुप्तवीर्या महादेवि विधिनापि प्रयोजिताः \ 
तेनैते न प्रसिद्धचन्ति जप्ताः कोटिशषतैरपि \\' इति ॥ ८१ ॥ 


तदेवोपसंहूरति 
एवं मामातुमानत्वमेयत्वर्योऽवभासते । ८२ ५ 
षड्विधः स्ववपुःशुद्धौ शु सोऽध्वाधिगच्छति \ 
स्ववपुःशुद्धाविति, स्वस्य असाधारणस्य कलाद्यात्मनः स्वखूपस्य शुद्धौ" 
भोगासङ्खमालिन्यविनिवृत्तावित्य्थंः ।। ८२ ॥ 


“मनुष्यो मे सामाजिक संस्कारयून्यता को देखकर - ही समया- 
हमक मान्यताभों के सामान्य लोगों हारा बनाये वैविध्य को भी देखकर 
सभी मन्त्रों का वीयं प्रगोपित कर दिथा गया है । परमेश्वर को रक्षा से वे 
सुरक्षित ह । शेष वणं तो केवल अक्षर मात्र ह। 

भगवान्‌ शंकर कहते है कि है देवि, ये वणं गुपतवीयं हँ । इन गुप्त वर्णो 
का विधिपूवक प्रयोग करने पर भी, करोडों की संख्या मे जप करने पर भोये 
किसी प्रकार का कोई फल नहीं दे सकते । 

अतः दस दिशामे गुरु को सावघान रहकर रिष्य के कल्याण के 
लिये मन्त्र जप आदि मे सिद्ध मन्त्रों के प्रयोगके ल्यि दही प्रेरित करना 
चाहिये" 1 ८१ ॥ 


इस प्रकार प्रमा, प्रमाता, प्रमाण भौर प्रमेय आदिसे छहों अध्वा 
अवभासित होति है । अपने शरीर को शुद्धि होने पर ये अध्वाभीशुदढध हो 
जाते ह । अपने शरीर की शुद्धि का तात्पयं असाधारण कलाद्यात्मक स्वरूप 
कोशुद्धिसे है। इस शुद्धि कौ दशा मे भोग के प्रति स्वाभाविक भसक्ति 
जन्य मालिन्य विनष्ट हो जाता है ॥८२॥ 
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ननु यद्येवं ततप्रतिदोक्ष्यं साक्षासड्विधोऽप्यघ्वा कि शोध्य उत न-- 
इत्याशङ्कयाह 

एकेन वपुषा शुद्धौ तत्रेवान्यप्रकारताम्‌ \ ८३ ॥ 

अन्तरभाव्याचरेच्छुद्धिमनुसंधानवान्‌ गुरुः । 

एकेनेति कलादिमध्यादन्यतमेन । ुद्धाविति कतंग्यायाम्‌ ॥ ८३ ॥ 

एवमप्यशक्तौ क्रमान्तरमस्ति--इव्याह 

अनन्तर्भावशक्तो तु सूक्ष्मं रृक्ष्मं तु शोधयेत्‌ ॥ ८४ ॥ 

तद्विशुद्धं बोजभावात्‌ सूते नोत्तरसंततिम्‌ । 


सष्षममिति, केवलं कारगमित्यथंः । यथा वाचक्राघ्वनो वर्णाः, वाच्या- 
ध्वनश्च कलाः ॥ ८४ ॥ 





यदि एेसी बात है तो यह्‌ स्पष्ट होना चाहिये कि दोक्षा के योग्य शिष्य 
को किस प्रकार दीक्षादी जाय? क्या छो अध्वाको शुद्ध करनेके बाद 
दीक्षा दो जाय अथवा नहीं । इस पर अपना अभिमत व्यक्त कर रटे है- 


एक ही कलादि शरोरमेंसे किपो एकको बुद्धिम भोदीक्षादोजा 
सकती है । यह्‌ अनुसन्धानदक्ष गुर पर निर्भर करता है कि, वह्‌ यह्‌ निडचय 
करे कि इनमे से किस शरोर कौ बुद्धि हो चुकरौ है । गुर यह्‌ भौ निर्णय करे कि 
दुद्धि कैसे की जाय ? इस निर्णय के बाद ही दौक्षादी जा सकती है ॥ ८३ ॥ 


इस स्तरकी दोक्षाके योग्य यदि कोरईन हो, किसो कारणवश 
यदि अशक्त हो, उसके लिये दूसरे क्रमको दोक्षा देनी चाहिये । यहो कहं 
रहेटै 

एक ही शरीर से यदि दोक्ष्य गुद्ध हो ओर अन्तर्भाव में भो यदि समर्थं 
नहीं हो तो सूक्ष्म-सक्ष्म सरणो का शोधन करना चाहिये । बौजभाव के 
स्परँ से उसमे भी विशुद्धता आ जाती दहै। एेसो स्थिति मे उत्तर संस्कारः 
परम्परा का प्रवत्तंन अवरुद हो जाता है । 
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३२६ श्रोतन्त्राखोकः 


[ श्छो° ८५-८६ 


ननु शोध्यस्य षड्विधस्याप्यध्वनः का नाम शुदिरित्यारङ्धुयाह्‌ 
शोधनं बहूधा तत्तद्धोगप्राप्तयेकतानता ॥ ८५ ॥ 


तदाधिपत्यं तच्यागस्तच्छिवात्मत्ववेदनम्‌ । 
तल्लीनता तन्निरासः सर्वं॑चेतत्करमाक्रमात्‌ ।॥ ८६ ॥\ 
तत्त द्धोगप्राप्व्येकतानतेति तस्य तस्य दीक्ष्यतया संमतस्य अणोः 
अजिते सति भोक्तव्यो भोगो दुःखसुखात्मकः' । (स्व ० ४।१२०) 


गुरुदेव एेसो सुकुमार सरणो का उपयोग करते ह, जिससे वणं शरीर 
के साथ दीक्ष्यशरीरका भी श्ोधनदहोजाताहै। यहां यह्‌ ध्यान देनेकौ 
बात है कि सूक्ष्मता का स्वरूप वाचक स्तर पर वरणं मेँ प्रतिफलित है तथा उसी 
तरह वाच्य स्तर पर कला की सूक्ष्मता भी शोध्य है ॥ ८४ ॥ 

अध्वा जव शोध्य होंगे या अपने आप शुद्ध होगे तो इस मलग शुद्धिके 
वणन का क्या तात्पर्य है ? इस पर कह रहै हू कि, 

रोधन का लक्ष्य दीय के संस्कार पर निर्भर करतादै। यदि वह्‌ 
भोगेच्छु दै तो उस भोग क प्रापि को एकतानता का ध्यान गुरुदेव रखते हँ । 
यहाँ तीन स्थितियाँ उत्पन्न होती है--१. भोगाधिसत्य, २. भोग-त्याग ओर 
३. शिवात्मत्व को सम्भूति । इन तीन मुख्य स्थितियों के अतिरिक्त पहली मौर 
दूसरी में कुछ अन्य अवान्तर परिवतंन भी होते हैँ । पहलो मे भाधिपत्य के बाद 
उसमे लीनता हो जाती है । दूसरी दशाम स्याग के बावजूद भोण भावमें 
प्रवृत्ति बनी रहती है । समयानुसार उस प्रवृत्ति का भो विना हो जाता दै।ये 
सारी स्थितियां क्रमसेभी हो सकती हैँ ओर अक्रम भावसे भी सम्भवहै। 


यहाँ आगमःप्रामाण्य द्वारा प्रयुक्त प्रयोगधर्मी पारिभाषिक शाब्दो का 
विश्लेषण कर रहे है 
१. भोगप्राप्त्येकतानता-- 


दीक्षायोग्य शिष्यो के स्तर को उत्तम गुरुजान लेतादहै। वहु यह्‌ 
समञ्च जाताहै कि यह अणु रिष्य पूर्वं जन्मके कर्मोँका कितना भोक्तव्य 
अजित कर चुका है । स्व० त° (४।१२०) कहता है कि, 












( ८५-८६ | एकादसशार्मा्लिकम्‌ ३२७ 


इ्यादिनीत्या प्राक्कर्माजितस्य सुखद्‌ःखात्मनो भोगस्य या॒श्राप्ति'मोग्यता 
तत्रेकतानता 
'्राक्कमंवासनाशेषफलभोग्यत्वहेतवे !' ( स्व° ४।११४) इति । 
तथा 
“भिन्नदेहा विसृज्यन्ते गभ वागीक्शियोनिषु ।' (स्व ° ४।११५) 
हत्यादिनीत्या तद्‌भोग्यत्वसंपत्तये तत्तद्देहुसृष्िद्ारेण जन्मपरिग्रहे दायं 
मित्यथंः । तदाधिपत्यमिति, तस्य दीक्ष्यस्याणोभेगि भाधिपत्यमु' अधिकारः । 


त्याग इति, तस्याणोर्भोगविषयः ^स्यागः' समाप्तिरूपभोगद्ारेण निःरोषोकर- 
णात्मा निष्कृतिः । यदुक्तम्‌ 





“संचित कर्मों के रूप मे अजित सुखदुःखात्मक भोग भोगना हौ 
पडता है ।" 

इस उक्ति के अनुसार शिष्य भोग भोग रहा है । वह उसको पा रहा है । 
उसकी प्रतिक्षण प्राप्ति उसको हो रही है । यह प्राप्ति हौ भोग्यता है । इसमें 
मणु शिष्य की उसमें एकतानता हो जाती है । स्व°्तन्वर (४।११४) के अनुसार-- 

“पूवं जन्मों मे किये कर्मो को वासना के कारण कर्मफलोँ के भोगो को 
भोगने के लिये संसुति चक्र चरता रहता है” । यदौ एकतानता है; क्योकि इसौ 
से पुद्गल विभिन्न शरीरो से विभिन्न फल भोगने में लिप्त रहते है । 

यही तथ्य ४।११५ से भी सिद्ध हो रहा दै । इसमे लिला हैकि, 

“विभिन्न देहों में उन्हीं भोगों को भोगने के लि वागीश्वरी शक्ति द्वारा 
निर्धारित योनियों म पुद्गल जीव भेज दिये जाते हँ ।'' 

यहां योनियों मे जन्म लेने हेतु जीवों को विसृष्ट करने को बात लिखी 
गयी है । विसृष्ट करने मे मूलतः विसृष्ट प्रक्रिया को भोग के लिये संयोजन 
माना जाना चाहिये । 

इस भोग्यत्व को उपछन्धि के लिये विभिन्न-विभिन्न देह्‌ धारण करना 
पडता है । इन्हीं धारित शरीरों द्वारा जन्म परिग्रह हो जातादटै। इसमे 
जितना लगाव होगा, जितनी आत्म-बृद्धि मौर राग होगा, लिष्तता ओौर लिप्सा 
होगी, उतनी ही एकतानता होनी निरिचत है । 








[लि 


३२८ श्रोतन्त्रालोकः, [ श्लो° ८५-८६ 
"विषया भुवनाकारा ये केचिद्धूोग्यरूपिणः। 
भुक्तकमंफकाशेषा निऽङृतिस्तेन सा स्परता ॥\' (स्व० ४।१२५) इति । 
तच्छिवात्मल्ववेदनमिति, तस्याणोः र 
श्ुद्धतत्वाग्रसंस्यं तच्चेतन्यं कनकप्रभम्‌ )' (स्व° ४।१३३) 





२. तदाधिपत्यम्‌- 

इस दोक्षय अगु शिष्य का उक्ष भोग में अधिक्रार होता है। उसने काम 
क्रियादहै, तो वहो उषक्रा कर्मविपाक भोग मा सक्ता है। यहं क्म॑-विपाक- 
सिद्धान्त कासुव्र है -परवश्यतेव्र मोक्तव्यं कृतं कमं शुभाशुभम्‌ । 

३. तत्त्यागः -- 

भोग का विषय जोवनमें देश, काल ओर स्थानके रूपमे प्रत्यक्ष 
होता है । उसके आकलन से कभो-कभी उवे छुटकारा पाने की इच्छा 
जग उठतो है । फक्त: उसके व्याग कौ वारो आती दै । यह्‌ त्याग दो प्रकारसे 
होता है--१. वैराग्य से ओर २. उपभोग के अन्त मे कर्मफलकी 
समाप्ति से । स्व०्तन्त्र (४।१२५) में निष्कृति के सम्बन्ध में लिका गयादहैकि, 


"विषय भुवनाकार होते ह। ये सभौ भोग्यषूप भीहोतिहैँ। इसमें 
स्त्रियों कौ गणना भी षटुत रोग करते हँ । भुवन देश रूप होता दै । स्त्रो भो 
देश खूप होती है । इसके साथ काल ओर स्यानका आकलनमो होतादै। 
इन्हों के माध्यमसे अशेषक्र्मं फर प्राप्त! होते हँ गौर इन्हींके शोधने 
भोगवाद में विराग ओर भोग की तत्परताके साथ भोग कौ समप्तिमो 
होतो है। निःशेष करने वालो कृति ही निष्कृति मानो जाती दै । जब भोग लेने 
पर कम॑फल समाप्त हो जति है, तो यह्‌ समाप्ति ही निष्कृति कहलाती है । 
यह कायं दीक्षाके शोधन क्रममे पूरा होतादै। अतः उसो प्रक्रियाको 
सन्दभित करने के लिपि स्मृता शब्द दिया गया दै । 

४. तच्छिवात्मत्ववेदनम्‌- 

स्व० तन्त्र (४।१३३) मेँ स्पष्ट कहा गया दै कि दीक्षा के गुणात्मक 
चमत्कार के कारण पाशके ध्वस्त हो जाने पर शुद्ध तत्त्वल्पा निवृत्ति कला 
का दीक्ष्य (अणु पुरुष ) के लिये अनावरण हो जातादहै। उसो मँ स्थित 
होने का वह अधिकारौ बन जाता दै । दौक्ष्य की चैतन्य-संविद्‌ गौर निवृत्ति- 








= ८५-८६ ] एकादश्चमाह्धिकम्‌ ३२९ 


इत्याद्युक्त्या तत्तदावरणविगमाच्छ योषूपं निमंलात्मत्वेन 'वेदनम्‌' अस्य 
शोधितादधस्तनादध्वन उद्धार इत्यथः । तल्लीनतेति, तस्य भोगे लीनता 
परभ्रीत्यात्मविश्वान्तिसतत्त्वो लयः । यदुक्तम्‌ 

“ल्यः परमया प्रीत्या सुखदुःखात्मकेऽप्यलम्‌” (स्व० ४।१२०) इति 1 
तन्निरास इति, तस्य भोगान्निरासः पुनभगिरसंबन्धो भोक्तृत्वाभावात्मा 
विश्लेषः । यदुक्तम्‌ 

शविश्लेषो निष्कृतिर्भोगाडोगाभावे स हि स्मृतः \' 

( स्व० ४।१२६) इति । 


अव्र च शुद्धिस्वरूपमाव्राभिधित्सया क्रमो न विवक्षितः--दत्येवमेषामभिधानम्‌ । 


कला को कनकप्रभा दीप्ति दोनों एकं चैतन्यार्मक उच्कषं के आधार बन जते 
ह । इस उदेश्य क पूत्ति के लिये दोक्षा मे माहृतियोँ का भो विधान होता है । 
इस प्रकार मुमुक्षु साधक शिवच्व का संवेदन प्राप्त कर लेताहै। आवरणका 
अन्त होता है। श्रेयःसिद्धिखूपा निर्म॑लता आ जाती दै । अध्वशोधन से नीचे 
के अध्वा वर्गं से उद्धार हो जाताहै। इसका वेदन भीहो जाताहै किमेरा 
वास्तविक स्वरूप यह नहीं, वह्‌ है । 

५. तल्लोनता-- 

दीक्ष्य भोग में कितना रीन है, इसका आकलन दोक्षक गुरु कर केता 
है । एसे दीक्ष्य जो भोग की प्रवृत्ति मेँ प्रियता की अनुमति से भर कर रात 
दिन उपभोगमें हीजी रहे हों, उन्हे चाहे सुखहो यादुःख उसमें लीन 
रहते है । 

६. तन्तिरासः - 

दीक्षा से भोग के निरास का तात्पयं है कि उसका सम्बन्ध विच्छेद हो 
जाता है। एक तरह से यहु उसका भावात्मक विच्ेष ही होता है । यहो 
निरास कहलाता दै । भोग-समाप्तिरूपी निष्कृति के विना दीक्षाके संस्कार 
शुद्ध नहीं हो सकते । 


७. क्रमाक्रमात्‌- 


कारिका ८५ मेँ शोधन को चर्चाहै। यह्‌ किसो प्रकार हो, किसो 
उपाय से हो, होना चाहिये । हसमे किसो क्रम की कोई आवश्यकता नहं 











३३० श्रीतन्त्राखोकः { ष्लो° ८६ 


तदेतज्जन्माधिकारभोगलयनिष्कृतिविो (हले)षोद्धा रादिलक्षणं सव॑शोधनसमा- 
ख्यातं संस्कारजातं श्रीमत्स्वच्छन्दशास्वरायुक्तरूपात्‌ क्रमाद्‌ भवेत्‌ । तीब्रतोब्ग- 
शक्तिपातवतां च 

जननादिविहीनां तु येन येनाध्वना गुरः । 

कुर्यात्स एकतत्त्वान्तां ००७७ ००७७ ०००० ०००७ 11 (१८२) 
दत्यादिवक्ष्यमाणस्वपादक्रमद्रेति ॥ ८६ ॥ 


ननु चैतत्स्वं किममन्वकं कार्यमृत समन्त्रक, तत्राप्यमन्त्रकत्वे छात्र 
मनोरथप्रायत्वान्न किञ्चित्‌ सिद्धयेत्‌ --इति यत्किचिदेतत्‌ स्यात्‌ । समन्त्रकत्वे 
पुनरचिन्त्या मन््रशक्तिरचिन्त्यप्रभावत्वादनायासमक्रमेणेव सवंसंपत्तिरस्तु कि 
क्रमेण येन 





होती । शोधन से उत्पन्न शुद्धि के कहने को अभिलाषा मात्र से यहौँ यह्‌ चर्चा 
की गयी है। इसलिये इसमे क्रम-अक्रम को महत्त्व नहीं दिया जाता । जिस 
किसी प्रकार से हो शुद्धि होनी चाहिये । 


उक्त सारे जोवन क्रम जैसे जन्म, अधिकार, अधिकारानुसार्‌ मोग, 
भोगों मे लीनता, उनसे निष्कृति एवं विक्लेष ओर परिणामतः उद्धार आदि 
ङ्प ये सारी बातें शोधन कहलाती ह । इनसे संस्का रसम्पन्न दीक्षय का उद्धार 
हो जाता है । स्वच्छन्दतन्वर मे इनका स्पष्ट विलेषण किया गया हे । 


ठेते संस्कारसम्पञ्च साधकं मे सर्वश्रेष्ठ वहु माना जाताटहै, जो 
तीव्र-तीन्र शक्तिपात-पवित्रित हो जाता ह । श्रोत° (१ ८।२) के अनुसार 

“गुरु जिस-जिस मध्वा के शोधन की आवद्यकता का भनुभावन करता 
है, उसी विधि का अनुसरण करे ओर जननादिविहीन एकतत्त्वान्त दीक्षा के 
दवारा शिष्य का उद्धार करे" । 


ेसा आदेश्च दिया गया ह । इस प्रक्रिया मे निर्णायक गुर ही हो 
सकते ह ।॥ ८६ ॥ 


प्रन उपस्थित होता दै किं यह्‌ सारा शोधन-व्यापार अमन्त्रकं होता 
है या समन्त्रकं ? यदि ममन्त्रक माना जायेगा तो इसकी दशा छात्रों के 
मनोरथ सद्दा ही हो जायेगो । इससे तो कु सिद्ध होने वाला नहीं । चाहने 
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शर्भेषु ग॑निष्पत्ति भैरवेणाहुतित्रयम्‌ । 

हृत्वा तु जननं कायं पुनस्तेनाहृतिन्रयात्‌ ॥” (स्व ° ४।११८) इति । 
तथा 

“विष्लेषश्च हदा होभ्यो निष्कृतिः श्षिरसा पुनः \' (स्व ० ४।१६४) 


मात्र से कोई छात्र आचायं नहीं हो सकता । इसके लिये गहन अध्यवसाय की 
आवश्यकता होती है। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि अमन्त्रकं शोधन 
व्यापार कौ कल्पना भी नहीं करनी चाहिये । 


समन्ध्रक व्यापार ही मह्वपूणं होता है । मन्त्र कौ शक्ति अचिन्त्य 
मानी जातौ है । उसका प्रभाव अप्रतिम होता है। मन्त्र शक्ति के इस चाम 
त्कारिक प्रभाव से कोई लक्ष्य अनायास भौर अक्रम भावसे भी सिद्धहो 
जाताहै। सभी कार्य सम्पन्न हो जाति है । क्रमवत्ता की आवश्यकता ही 
क्याहै? 

स्वच्छन्दतन्त्र (४।११६-११८) मे जन्म, अधिकार, लय, निष्कृति, विद्लेष 
के अवान्तर संस्कारों के सन्दर्भ मे जहाँ जनन प्रक्रिया का प्रथम क्रम आता, 
उसके सम्बन्ध मे कहा गया है कि, 


“गर्भावस्था को अवधि पूरो हो जाने पर गर्भ की निष्पत्ति अर्थात्‌ 
विकास के लिय भैरव मन्त्र से तीन आहुतियाँ देनी चाहिये । प्रजनन 
( गर्भं के योनिसे बाहर आने) के पहले यह होम कौ प्रक्रिया पूरो कर लेनी 
चाहिये । जन्म हो जाने पर पुनः उसी मन्त्र से तीन हवन करना उचितदहै। 
यहां भैरव मन्त्र गभंकर्मानुसारी होना चाहिये । इसे स्वच्छन्दतन्त्र ऊहेमन्त् 
कहता है ।'' 

इन संस्कारो के विदरेषण प्रकरण (४।१६४) मे भी कहा मया 
हैकि, 

“विङ्केष प्रस्तावात्मक उल्लास) प्रक्रिया मेँ हृदय मन्त्र से होम करना 
चाहिये । ४।१२७ मेँ भी इसका सन्दभं है, जिसमे गुररूप दिव की आज्ञा से 
मान्त्रिक विधान की व्यवस्था है । जहाँ तक निष्कृति का प्रहन दै, इसका हवन 
शिरस्‌ मन्तरं से होना उचित है ।'' 
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इत्यायुक्तमित्यार द्याह 


अतएवच ते मन्त्राः शोधकाश्चित्ररूपिणः । 
सिद्धान्तवामदक्षादो चित्रां शुद्धिं वितन्वते ।॥ ८७ ॥\ 


अतो जन्मादेः संस्कारजातस्य क्रमेणाक्रमेण च भावादेव सिद्धान्तादावु- 
क्तास्ते हृदाद्या: प्रतिनियतशुद्धिकारित्वाच्चित्रहूपिणः शोधका मन्वा “चित्रा 
जन्मादिष्पतया नानाविधां क्रमिकौमेव शुद्धि मादध्यस्तत्के पुनरकमिको- 
मित्याशद्धुयाह्‌ 


अनुत्तरत्रिकानामक्रममन्त्रास्तु ये किल । 
ते सर्वे स्वेदाः किन्तु कस्यचित्‌ क्वापि मुख्यता ।॥ ८८ ॥ 





इन कथनो मे समन््रक हवन की बात की गयो है ओर किसो क्रम पर 
बल नहीं दिया गया है, फिर भो ये क्रमिक शूप से किये गये हैँ । इस सम्बन्ध में 
अपना मन्तव्य प्रकट कर रहे है- 


इसलियि यह्‌ कहा जा सकता है कि ये चित्र-विचित्र प्रभाव वाले मन्त्र 
शोधक होति है । संस्कारके ये मूर कारण ह । ये मन्त्र स कुछ देने म समथं 
ह । े प्रतिनियत शुद्धि के कारक तत्त्व हैँ । ये कमिक हो श्रेयस्कर ह । सिद्धातन्त्र 
मे प्रतिपादित वाम ओर दक्ष क्रम के अनुसार ये सब प्रकार की बुद्धि कर 
सकते हैँ ॥ ८७ ॥ 


यहाँ करमिकी शुद्धि का हो कथन किया गया है । अक्रमिकी के विषय 
म अपना विचार प्रस्तुत कर रहे हैँ कि, 

अनुत्तर त्रिकारथं मे अक्रम मन्त्र का कथन किया गयादै। ये समी मन्त्र 
समस्त इच्छाओं की पूति करने मे समथं होते दँ । यह ध्यान देने की बात है 
कि किसी मन्त्र की कहीं ओौर किसो की कहीं मुख्यता होती है । 


सिद्धानामक मालिनो के तीन प्रकारके क्रम को हौ अनूत्तर त्रिकक्रम 
कहते है । वे सभी सर्वदा सभी प्रकार कौ शुद्धि ओर संस्कारप्रक्रिया को पूरा 
करने मे समथं होते ह । दूसरे शास्त्रं मे मूर मन्त्रादि कौ प्रधानता मानी जातो 
है । वैसी बात यहाँ नहीं है । इसमे क्रम भर अंश का कोई महर नहीं होता । 
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ये पुनरनुत्तरत्रिका्थूपे सिद्धानामकमालिन्याच्ये विप्रकार क्रमे मन्त्रा 

उक्तास्ते किल सवं एव न तु शास्तरान्तरोक्तवन्मूलमन्त्रायेव सर्वदा सवमिव 
शुद्धि क्रमादक्रमाद्वा दवे [द]तीत्यथंः । ननु ययेवं तथं तत्रापि मन्त्राणाम्‌ 

कृत्वात्मस्थं ततो योनौ गभधिानं विचिन्तयेत्‌ । 

व्य्ार्धाक्ञरया मन्त्रो स्वंगभेक्रियान्वितम्‌ ।\' (मा० वि° ९।६०) 
इत्याद्युक्त्या नियतकमंविषयत्वमुक्तमू-इत्यागङ्कुयाह किन्तु क्वापि कस्यापि 
मुख्यतेति । यदमिप्रायेणेव श्रीपूर्वंशास्तर 

(मायान्तमागंसंशुदधौ दीक्षाकर्माणि सर्वतः । 

क्रियास्वनुक्तमन्त्रासु योजयेदपरां बुधः ॥ 

विद्यादिसकलन्ते च तद्देव परापराम्‌ । 

योजयेन्नेवरादध्वं  पिबन्यादिकमष्टकम्‌ ॥ 





यह पदा जा सकता है कि मालिनोविजयोत्तर तन्त्र (९।६०) में 
मन्त्रों की नियत कमं -विषयता प्रतिपादित है । इससे क्रम कौ प्रतोति होती है । 
एसा क्यो ? वहां लिखा गया है कि, 

“[ नाडो-रोधन के माध्यम से हूदय पुटक मे मन्त्र का प्रयोग कर 
पहले ] दीक्ष्य को आत्मस्थ करने की प्रक्रिया गुरु अपनाये या चर्याक्रममें 
पति अपनाये । इसके बाद गभधिान करने को बात सोचे । तीन वर्णों के साथ 
अधक्षिर वाङ बीज मन्त्र से मन्त्रो गर्भाधान कौ सारी क्रिया पूरी करे" । 

इस कथन से यह्‌ स्पष्ट प्रतीत हो रहा है कि, यहाँ मन्त प्रयोग सक्रम 
है, तभी गर्भरूप नियत विषयक अथं का आधान यहाँ हो रहा है । वास्तव मेँ 
यही सोचकर कि कोई एेसा प्रदन न उपस्थित करे-गास्त्रकार ने इटोक में 
यह लिखा है कि किसी मन्त्रकी कहीं भौर किसी की कहीं मुख्यता होती है । 
इसी अभिप्राय से माटिनीविजयोत्तर तन्त्र (९।७१--७४) मेँ कहा गया है कि, 

“दोक्षा क्रम मे मायान्त मार्गरूप अशुद्ध अध्वा की संशुद्धिके लिय 
विज्ञ गुर शुद्धि को प्रक्रिया मेँ यदि कोई मन्त्रन कहे गये हों, तो भपने 
विवेक से किसी अपर मन्त्र का प्रयोग करे । विद्या से सकल पुरुष तक के शोधन 
मे परापर मन्त्रयोजन उचित है। ईङवर से ऊर्घ्वं किसी मन्त्र का योजन नहीं 
होता अर्थात्‌ पिबनी आदि अष्टक मे किसी का प्रकार मन्त्रप्रयोग निषिद्ध है। 
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न चापि सकलादूध्वंमद्धषट्‌कं विचक्षणः । 
निष्कले परया कां यतिकचिद्विधिचोदितम्‌ ।\" (मा० वि° ९।७१) 
इ्याययक्तम्‌ ॥ ८८ ॥ 
अत एवात्र सर्वोधामेव मन्त्रणामध्वनि शोधकतया व्यवस्थितिरक्ता-- 
इत्याह 
अतः जश्ोधकभावेन शास्त्रे श्रोपुवंसंज्लिते । 
परापरादिमन्त्राणामध्वन्युक्ता व्यवस्थितिः \॥ ८६ ॥ 
'अत' इति सर्वेषां त्रिकमन्त्राणां सर्वदत्वात्‌ । चोधकभवेनेति, न तु 
शास्त्रान्तरोक्तवच्छोध्यत्वेनापीति । तदुक्तं तत्र 
“निष्कले पदमेकाणं पर्णेकाणं मथ द्वयम्‌ \' (मा० वि° ४।१९) 





सकल के उपर के छः अद्ध भो इसी श्रेणो मे अति है । निष्कलः स्तरोय दीक्षां 
परा-प्रक्रिया प्रयोग मे लायी जाती है। यहाँ भी गुरु का विवेक हौ काम करता 
है । विधि प्रेरित प्रक्रिया का निर्माण दूसरा कौन कर सकता है । इसलिये शोधन 
करम मे परा, अपरा ओर परापरा स्तरों की विरोष स्थितियों की योजनिका पर्‌ 
मुख्य रूप से ध्यान देना चाहिये ॥ ८८ ॥। 

दस प्रकार अध्व शोधन क्रम मे सभी मन्त्र शोधक सिद्ध हो जते है। हा, 
इसमे गुर के विवेक का मूल्य भो वद्‌ जाता है । यही कह रहे है- 

इसलिये गुर को दीक्षा क्रम में शोघक भावस पर, भपर ओर 
परापर आदि मन्त्रों को व्यवस्थिति का ध्यान देना आवर्यक है। 

यह्‌ पहले हो स्पष्ट कर दिया गया है कि सभी त्रिक मन्व सर्वंसिद्धि- 
भरद हं । शोधकं भाव का तास्पयं है कि दूसरे शास्त्रं म इनके शोष्य होने कौ 
जो बाते कही गयो हवे मान्य नहीं ह । 

मालिनी विजयोत्तर तन्त्र (४।१९ ओर ४२५) की कारिका भो यही 
श्रतिपादित करती है 

“निष्कल मे एकार्णं प का रहस्यात्मक बोध गुरुदेव से प्राप्त करना 
चाहिये । इसका संकेत ४।२५ म दिया गया है । २।२७मे भी इसी का संकेत 
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इत्यादि 

“सार्णेनाण्डत्रयं भ्याप्तं त्रिशलेन चतुर्थकम्‌ । 

सर्वातीतं विसर्गेण पराया श्याप्तिरिष्यते ।' ( मा० वि° ५।२५ ) 
इत्यन्तम्‌ ॥ ८९ ॥ 


ननु यथान्यत्र मूलमन्त्रस्येव॒शोधकत्वमुक्तमन्येषां हृदादीनां पुनः 


शोध्यत्वं शोधकस्वं च तद्वदिहापि राक्तित्रयमन्त्राणामेव किं शोधकत्वमुक्तं न ` 


वा--इत्यार ङ्याह्‌ 
शोधकत्वं च मालिन्या देवोनां त्रितयस्य च । 
देवत्रयस्थ वकवत्राणामङ्गानामष्टकस्य च ।॥ ९० ॥ 


क्रि वातिबहुना द्वारवास्त्वाधारगुरक्रमे । 
सोकपास्त्रविघो मन्त्रान्‌ मुक्त्वा सर्व वि्लोधकम्‌ ।। ९१ ॥ 





है । मेरो दृष्टि से स्वल्प, सकर ओर निष्कल ये तीन भेद जाग्रत के मुख्य मेद 
है । निष्कल रप स्वरूप मे फ' एक वणं, शक्ति मेँ २३ वर्णं गौर सकल में १ ६ 
वणं का विभाग मालिनीम कलाकी दृष्टिसे क्रिया जाता दै |" 

इसो तरह द्वितीय कारकामें “साणं से पृथ्वी आदि तोन भण्ड ओर 
त्रिशूल से चौथा अण्ड व्याप्त माने जाते है । त्रिशूल कला ते शाक्त अण्ड व्याप्त 
है । सर्वातोत शेव अण्ड विसगं से व्याप्त मानते हँ । इस प्रकार परा तत्तव को 
ग्याप्ति होतो है । यह परा ततव का वाचक (सौः) एकार्णं मन्व है ।'' 

इन दोनो कारिकाओं मे परा, अपरा विद्याओं के सन्दभं के तोन विभाग 
दित किये गये हैँ ॥ ८९ ॥ 

द्सरे शास्त्रों मे मूल मन्त्र की शोधकता का वणंन क्रिया गया है । अन्य 
हृदय आदि मन्तरं को शोध्यता ओर शोधकता दोनों स्वोकार को जाती है । 
क्या यहाँ तोन शक्ति स्वरूप मन्त्रों का शोधकत्व स्वीकृत है या नहीं ? इस पर 


कह रहे है- 


दवार वास्तु आधार आदि गुर्क्रम मे ओर लोकपास्त्र विधि में मन्त्र 
रोधक नहीं रते । इन सबको छोडकर मालिनो देवी को त्रिभागताके 
त्रिदेवता, वकः आदि मङ्ख की मष्टकता के मन्त्र विशोधक माने जाते है । 
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्वारादिमन्तराणां पुनरत्र न शोधकत्वं नापि शोध्यत्वमिति भावः} ९१ ॥¦ 

नन्वध्वषट्‌कस्य शोध्यसवं परापरादनां मन्त्राणां शोधकं चेति यदुक्तं 
तदिदं सम्बन्धमन्तरेणायःशलाकाकल्पस्वे कथं घटतामित्याग द्याह 

यच्चैतदध्वनः प्रोक्तं जोध्यत्वं शोद्धृता च या । 

सा स्वातच््याच्छिवाभेदे युक्तत्युक्तं च श्षासने ॥ ९२ ॥ 


न =-= 
यह तोन देवां, तीन देव ओर उनके वक्त्र, आठ अंग की विशेष 
ह्पसे चर्चादै।ये इस भकार है- 
१. तीन देवियां - [ ३।३१-३२ मा वि°] 
१. परा, २. परापरा ओर ३. अपरा । 
१, अघोरा, २. घोरा ओर ३. घोरतरी । 

२. तीन देव--१. अघोर, २. घोर ओर ३. घोरतर । 
१. पर, २. परापर ओर ३. अपर । 

३. वक्त्र--अधोर सचोजात वामदेव आदि मा० वि° (३।१३) के अनुसार 
अघोरादि वर्गाष्टक माने जाति है । 

४. अङ्कभी मादेश्वरो आदि ठ ही माने जति है। ये निम्नङिखित 
है-\. मादिद्वरी, २. ब्रह्माणी, २. कौमारी, ४. वैष्णवो, ५. एेन््रो, ६. याम्याः 
७. चामुण्डा र <. योगेशी । 

उक्तं मालिनो क्ति के प्रतिनिधियों का शोधकत्व यहा स्वोकृत दै । हाँ, 
यह ध्यान देने कौ बात है किद्रार मन्त्र ओर वास्तु मन्त्रो मे शोधकता नहीं 

होती \ इसी तरह आधार सम्बन्धी मन्त्र, गुरखकरमः लोकपाल-बलिक्रिम मौर 
अस््विधि मे प्रयुक्त होने वाले मन्व मात्र मान्तरिकता के प्रभाव से उक्कर्षाधायक 
हो स्कतद । (विदोधक श्रेणो मे ये मन्त्र नहीं भति । मन्न यदि शोधक नहीं हः 
तो उन्हे शोध्य श्रेणी मे भी नहीं रखा जा सकता ॥ ९०९१ ॥ 

छ: अध्वा शोध्य होति है । पर, मपर आदि मन्त्र शोधक होति है । यदं 
उक्ति विना पारस्परिक सम्बन्ध के (यदि लोहे की तीव्यों के समान) अलग- 
अरग रहेगी, तो इनमे क्ोध्य-शलोधक भाव कैसे घटित हो सकता है? इसपर 
कह रदे दकि, 
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ननु शिवाभेदस्थाविरि्टत्वादेकत्र शोध्यस्वमपरत्र॒शोधकत्वमिति वेचिष्रये 
कि निमित्तमिष्याह्‌ सेति । न चैतदस्मदुपङ्ञमेवेतयक्तम्‌ “इत्युक्तं च शासने' इति । 
शासन" इत्यद्यनयात्मनि । तदुक्तम्‌ 


"सवंन्न भैरवो भावः सामान्येऽप्यय गोचरे । 
न च तद्व्यतिरेकेण परोऽस्तोत्यद्रयाममः ॥' इति । 


अद्रयागम इति, अद्या गतिरित्य्थंः ॥ ९२ ॥ 

एतदेवोपपादयति 

सर्वमेतद्धिभात्येव परमेशितरि ध्रुवे । 
प्रतिबिम्बस्वर्पेण न तु बाह्यतया यतः ॥ ९३ ॥ 


प्रतिबिम्बस्वखूपेणेति, स्वूपानतिरिक्तल्ेनेत्यर्थः । भत एवोक्तं न तु 
बाह्यतयेति ।। ९२३ ॥ 


यह्‌ जो अध्वा मं रोध्यत्व को बात कहो गयोहै भौर मन्त्रम 
शोधकता कौ शक्ति को चर्चां है, इसमे परस्पर सम्बन्ध टै । यह्‌ सम्बन्ध 
परमेश्वर स्वातन्त्य का है । इसौ स्वातनत्य शक्ति से शेवाद्रय का महाभाव 
सवत्र व्याप्त रहता है । यह्‌ न केवल अनुभव साक्षिक या स्वोपन्ञ हौ कहा जा 
रहा है, अपितु इसका आगम प्रामाण्य भो है । अद्वयनयलूपो मद्वय मागम में 
कटा गया है कि; 

“सवत्र समान रूप से चराचरम भैरव भाव व्याप्त है। इससे व्यति- 
रिक्त किसी पदार्थं को सत्ता सम्भवहौ नहींदहै। भागम घोषित करता है- 
“न परः अस्ति' । यही अद्रय आगम की मूल दृष्टि दै ॥ ९२॥ 

पुनः इसी का प्रतिपादन करने को मावक्यकता का अनुभव कर कारिका 
काअवतरणकररहेरहै- 


यह्‌ प्रुव सत्य है किं ध्रुवातिध्रुव अडिग परमेश्वर मुकुर म यह सारा 
बाह्य विलास अनतिरिक्त रहते हुए भी अतिरिक्त भासित प्रतिबिम्ब की तरह 
हो भासमान है । प्रतिबिम्ब स्वल्प के अतिरिक्त नहो होता । यह्‌ बाह्य विलास 
भी उसो मे अद्वय रूप से उल्लसित है ॥ ९३ ॥ 

श्रीत०--२२ 
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ननु दर्पणादौ बाह्यार्थसमपितत्वादस्ति प्रतिबिम्बस्य वेचिग्यमिह पुन- 
सख्क्त्या बाह्यसमपंकाभावाच्चिदाहितमेव तदिति चित ॒एकत्वात्तत्रास्य प्रमातु- 
प्रमेयादेर्वं चित्यं न स्यादित्याश द्कुयाह 


चिद्व्योम्न्येव शिवे तत्तद्देहादिमतिरोदश्षो । 
भिन्ना संसारिणां रज्जौ सर्पस्रग्बीचिबुद्धिवत्‌ ।। ९४ ॥ 


इह खलु चिदेकरूपत्वा (दावशुन्यतया व्योमप्राये शिव एवेकस्मिन्‌ माया- 
प्रमातुणामीदृक्ी प्रतिबिम्बकल्पा तस्य तस्य विचित्रस्य देहादेः प्रमातुप्रमेया- 
द्यात्मनो भावजातस्य मतिः सर्पादिबृद्धिरिव रज्जौ स्वषूपेण भिन्ना, नतु 
भिन्नप्रव्येयालम्बनेस्यथंः ॥ ९४ ॥ 


दपण में प्रतिबिम्ब भासित होता है । वह्‌ बाह्याथं समर्पित होता है। 
यह्‌ वैचित्य है । इसके विपरोत यहाँ कहा गया है किं यह्‌ अद्वय उल्लास दै । 
यदि यह्‌ चिदाहित प्रतिबिम्ब है तो चित्‌ शक्ति से एकव अवद्यं भावो दै । इस 
दशा में यहाँ एक गड़बड़ उत्पन्न होगी । तव प्रमाणप्रमेय माव कंते सिद्ध हो 
सकेगा ? इस पर कह रहे है 

चिद्व्योम रिव मे टेसो जडात्मक अशुद्ध अहंमयो पार्थक्य प्रथाते 
प्रथित देहादि का अध्यास जागतिक जोवों का व्यामोह मात्रहै। रस्सीमें 
सपं, माला या लहर की बुद्धि की तरह यह्‌ भी श्रान्त वृद्धिका हो वेचिश्यहै। 

दद्र का संविदेकाम्य सर्वागम प्रतिपादित सिद्धान्त है। शिव को 
आकाश को तरह उन्मुक्त मानते ह । आकाश जैसे प्रायः भाव-शून्य दख पडता 
है, उसौ तरह उसमें भो अक्रिचित्‌ स्पन्द को स्थिति मानी जातो है । यहं सवत्र 
व्याप्त तत्तव है । उसो मे माया प्रमाताओों को परछादं जेसो अशुद्ध अहंतामयो 
मायात्मक प्रमाता-प्रमेयमयी देहादि की भसत्‌ प्रतीति होतो दै । 

यह प्रतीति शास्त्र को दुष्ट से भ्रान्ति मानी जाती है । चिदेक्य के उत्कषं 
से साधक को यद्‌ सवर कुछ चिद्विलास का उल्लास लगने लगता है । जब तक 
साधना, उपासना को ओर प्रवृत्त होने का अनुग्रह्‌ नहं होता, तब तक यह्‌ 
अशुद्ध अहं को भ्रान्ति रस्सी मे सापको प्रतोति करातो रहतोदहै ओर 
भविष्यमें भो कराती रहेगी। रस्सीतो रस्सो दै। उसमे उसके स्वष्पसे 
भिन्न प्रतीतिहो भ्रान्तिहै। यदि रस्सीमे किसीको माला दौख पड जाय 
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ननु रज्जुभृजगादिवृद्धिरपि कि च्रान्तिमात्रमेव--इत्याशद्कं निरव- 
काशयित श्रान्तित्वमेवोपपादयति 


यतः प्राग्देहुमरणसिद्धान्तः स्वप्नगोचरः । 

देहान्तरादिमेरणे कीदुग्बा देहसंभवः ॥ ९५ ॥ 

यतः कस्यचिद्रालादेः प्राच्यस्य प्राथमिकस्य बाल्यावस्थाग्यवस्थितस्य 
देहुस्यान्तर्दग्धपित्रादेश्च मरणस्यान्तर्गाढगादं निद्रालोश्च सिद्धस्यान्तर्वतंमानस्यापि 
देहान्तरं यौवनावस्थावस्थितमत्तरं प्राग्भाविजोवदवस्थं चेष्टमानावस्थं चान्य 
च्छरोरमादिशन्दाच्च नोलादि स्वप्नगोचरः स्वप्नादावाभासमानं श्रान्तिमात्र- 
मेवेत्यर्थः । न हि तयाभृतं शरोरादि स्वप्नादौ सदित्यभिप्रायः । नन्वस्ति शरीरं 
तथाभतं तु मा भूत्‌, न त्वेतावतास्थन्तमसतोऽवभास उक्तं स्यादित्याश द्भयाह्‌ 





तो यह ्ललक जानकारो के माथे पर कलद्धु की तरह आकलित होने लगतो दै । 
रस्सौ यदि पानीमें दहैतोभो ज्हुरको तरह गकर नये खूप में सामने आतौ 
है । यह्‌ भिन्न प्रतोति पर आाधरित असदूबोध हो दै, इसमे सन्देह नहीं । ९४ ।। 

श्रान्ति एककोटिक होतो है। सन्देह उभयकोटि वाला होता है। 
सांप, खक्‌ ओर लहर सभो एक-एक अलग-मलग कोटियोंमें मनकोले जाने 
के आधार ह । इस भ्रान्ति भाव को दूर करना आवद्यक दै । प्रस्तुत कारिका 
भे ्रान्तिको मिटाने कासंकेत कररहेहँकि, 


सभी देखते है कि रिबयु का शरोर पहले कितना कोमल होता है। 
जवानो मे उसका नाम भो नहीं होता । वह रूप ओर आकार भो नहो होता । 
दृषरो बात मरने को है) मरने पर भो यह शरोर नहीं होता । तोसरो बात 
स्वप्न को है । स्वप्न का शरोर भो मात्र भ्रान्तिहीहै। मरने पर दूसरा शरोर 
धारण करने का सिद्धान्त भी शास्त्र मोर ज्ञानी जन बतति हौ ह । इन प्रमाणो 
ते यह्‌ देह सत्य कंते कहा जा सकता है ? 

इन चारों वृष्यो से सोचकर सवो इस भ्रान्ति को मिटाने मे छ्गना 
चाहिये । शास्त्रकार आप सबसे यहो आशा कर रहे ह । बड़ो आस्मोयता से 
दिष्य से वे पूते ह -बेटे ! यह देहादि सत्य कंसे हो सकते हँ ? पहुरे अपे 
शरीरकोहोलेलो। इसे सोचो । देशव से ठेकर चिता मे जाने तक के चित्रं 
पर विचार करो । सपने मं आये इन सारे चित्रं पर विचार करो । गाढ़ी नीद 
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“मरणे कीद्ग्वा देहुसंभव' इति । इह खल भासमानस्य पस्य सतच्वमसच्वं वा 
निरूप्यं, न चात्र देहमात्रमवभासतेऽपि तु प्रतिनियतावस्थावस्थि्तं तथा च 
नास्ति-इति युक्तमुक्तम्‌ 'असद्देहा्यवभासत' इति । अस्तु वा तत्र कथंचिद्ध- 
मिमावद्रारकं सत्वं मरणे तु प्रत्यक्षमेव तद्देहमस्मोभावदरंनादत्यन्तमसतोऽव- 
भासः कथंकारं पराणुद्यताम्‌ ॥ ९५ ॥ 

न॒ केवलं स्वप्नादावेतदेवावभासते यावदत्यन्तासं भाव्यमन्यदपि- 
इत्याहु 

स्वप्तेऽपि प्रतिभामात्रसामान्यप्रथनाबलात्‌ । 

विज्ञेषाः प्रतिभासन्ते न भाव्यन्तेऽपि ते यथा \\ ९६ ॥। 


दह्‌ खलु स्वप्नादौ नियतधमिपरिहारेण शिरश्छेदमात्रादिनिष्ठात्‌ परा- 
मदामात्रा्यत्सामान्येन तथाप्रथनं तस्मात्‌, अत एव विशोषमन्तरेण सामान्य 
प्रतिभासस्यानुपपत्तिलक्षणादलात्कारादनुसंधातुमप्यशक्याः स्वशिरद्छेदादयो 





से सोने पर भी होने वाले अस्तित्व, अनस्तित्व की रहस्यारमकता को देलो-- 
पता चलेगा किं यहु स्वयं सपना है । जेसे सपना टूटता है ओर कछ नहीं 
रह जाता, उसी तरह इस भ्रान्ति को तोड़ो । यह ्ूठा दिखावा है । इसके 
भीतर पैटकर निहारो । इसको कलई खुल जायेगो । जोवन काल मेँ यह भनान्तियां 
क्ल लेने पर मृत्यु इस पर वच प्रहार हौ करतो है। यहो नहीं, अन्य 
सभौ नोलादि उल्लासो को सत्य मानने वाज को बुद्धि पर भो वजेश्रहार 
करतीटै। देहके जल कर राख हो जाने पर इस असत्‌ अवभास के प्रति सब 
की आंख खुल जानी हो बाहिये ॥ ९५ ॥ 

न केवल स्वप्न आदि स्थित्यां हो इस भ्रान्ति की पृष्ठि करती है, 
अन्य भो बहुत सारो स्थितियां भो यहो सिद्ध करती ह 

स्वप्न म वास्तविकता से परे प्रतिभास मात्र सामान्य के बल पर 
विदोष प्रतिभासित होते है, जो किसी दशा मे घटित नहीं हो सकते । 

जैसे सिर का धड़ से अरग दौख पडना। हमने एकं एसे शव को 
देखा जिसका शिर तेज धारदार हथियार से अल्ग कर दिया गया है । यद्‌ 
विशेष घटना है । इस विशेष से हम सामान्य नियम बनाते ह कि यदि शिर 
घड्से अल्गहो जायतो आदमो मर जाता है। यह्‌ नियम नहीं बनता क्रि 
जीवित प्राणियों के भो सर धड़ से अल्ग कर दिये जाते हैं । 


ऋका ऋ शक यका त चक ९ च 
त कका सकर "ऋ १ 
"क कक 





"श 
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विषा अपि श्रतिभासन्ते'ऽनपल्लवनीयतया प्रस रन्ति -इति युक्तमुक्तं -सवं- 
मेतत्संविद्रुपतयेवावभासते न तु बाह्यतयेति ॥ ९६ ॥ 

ननु चिदेव यद्येवं परिस्फुरति तदेकचित्तत्वसाराः सन्तः सर्वे भावाः 
कथमिवान्योन्यस्य वैचित्यमासादयेयुरित्याशङ्थाह्‌ 


ज्ञालग्रामोपलाः केचिच्चित्राकृतिश्ृतो यथा । 
तथा मायादिभूम्यन्तलेखाचित्रहुदश्चितः ॥ ९७ ॥ 


यथा हि उपलत्वाविोषेऽपि केचिदेव मुदराशब्दा्यभिवेयाः शालग्रामोपलाः 
स्वमावत एव तत्तच्छङ्कुचक्रादिसंनिवेशविशेषत्वाद्विचित्राका रभाजस्तयैव 
= 


स्वप्न मे यह परामर्शं मात्र से प्रतिभासित होने को प्रथा ही है; किन्तु 
ठेसो विशेष घटना्ये अशक्यसंमवा हो हैँ । स्वप्न मे इन्दे रोका नहींजा 
सकता । जागृति मे एेषो घटना देखो नहो जा सकतो । इसलिये एक निणंय 
पर पहुंचकर ओर इष भ्रान्ति का पूरो तरह निराकरण करते हुए हम यहं 
कहते हैँ कि, 

“यह सारा उल्लास संविद्‌ खूपसे हौ अवभासितदै, बाह्य ख्पसे 
अवभासित नहीं दै 1” 

यही वास्तविक तथ्य है । यहो शास्त्रोय मान्यता के अनुहूप है । सवं 
संविद्‌-सदभाव को स्वोकृति से भ्रान्ति मगन हो जातो है ॥ ९६ ॥ 

प्रश्न है कि यदि चिद्‌ हो परिस्फुरित हो रहा है, तो सब चिन्मय हए । 
परिणामतः एक तत्तव॒ मात्र सार रहस्य हौ प्रत्यक्ष होना चिर । 


इस अन्योन्य वैचि्य चारुता का अनुदशंन कषे हो रहा है ? इस पर कह 
रहे कि, 


लालग्राम शिला्ये सभो बराबर नहीं होतीं । किप मे चक्र ओर किसो मे 
ओम्‌ आदि विचित्र चित्र दोख पडते है । उसो तरह मायासे मू प्य॑न्त माँति- 
भाति को चित्र-विचित्र रचनायें चिति-चैतन्थ-चारता से मरौ हुई है । चराचर 
को चिरन्तन चिन्ताको ये सभो प्रमुख कारण वनतो ह । 


शालग्राम शिलाओं पर स्वामाविकषूप से बनी मुदरायं क्या संकेत 
करतो ह? शंख ओर चक्रों के उन पर सन्निवेश क्या कहते है १ यह्‌ उनका 
आकृति-वैविश्य किसो का बनाया नहीं, अपने आप उकेरा हुआ होता दै । 
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प्रमातुप्रमेयाद्यात्मानः स्वयमविशिष्टा अपि चितः स्वस्वातन्त्योल्लासितया 
मायादिभूम्यन्तया रेखया कलादीनां प्रतिपुनियतत्वादिचित्रोपाधिरूपतया तावत्या 
ध्वमर्यादया चित्रहयो भिन्नभिन्नरूपपरामर्शा इत्यर्थः ।॥ ९७ ॥ 
ननु 
'अयनेव भेदो भेदहैतुर्वा भावानां योऽयं विष्डधर्माध्यासः कारणभेदो वा ॥ 
इत्यादिनोत्या विवादस्तत्कथं चित॒एकत्वादेवंभावो भवेदित्याश द्याह 


नगरार्णवद्नौलाद्यास्तदिच्छानुविघायिनः । 
न स्वयं सदसन्तो नो कारणाकारणात्सकाः । ९८ ॥ 


उसी तरह प्रमातु-प्रमेयादिमय स्वयम्‌ अविशिष्ट चित्‌ के स्वात्म 
स्वातन्श्य के कारण माया से भूपर्यन्त कौ रेखात्मकता उभर आती है । कलार्य 
उल्लसित हो उठती है । सारो प्रतिनियत वस्तु राशि विचित्र प्रचुर उपाधियों 
से अध्व मर्यादामे वंधजातीदै) इसे पा्थंक्य प्रथाका परामशं मात्र कह 
सक्ते हैँ ॥ ९७ ॥ 

्रदन है कि “भावों के यदौ भेद या भेदहैतु है, जो इस विरुढ वर्माध्यास 
के रूपमे परिरुक्षितहोरटर्दै। कारणद्टाराहो कोई भेद संभवदै।"" इस 
नियम के अनुसार विवाद तो जहाँ का तहां पडा हज है। चित्‌ तत्वसे 
एेकात्म्य जोड़ने पर भी इस मभेद या भेद-हेतु सम्बन्धी माशंका को अभी यहाँ 
अवकादा मिल रहा है । इस पर कह रटे रदैकिः 





नगर, समुद्र, पर्वत आदि उसी परा इच्छा के अनुविधान ओर व्यवस्था 
के अनुसार ही नियत देशकाल ओरनामसे नियन्वित होकर अवस्थित है । 
ये स्वयं न सत्‌ हँ मौर न असत्‌ । नक्रारणरैँ ओरन जक्रारण। इनमें देल 
काल भओरनामकी सारी प्रकल्पना यही सिद्ध करतो है कि, ये उसो इच्छाके 
अनुविधायी हे । 


यहा नगर, अर्णव मौर दौर आदिके स्वयं के सम्बन्धमे चार बातें 
स्पष्ट उल्टिखित है । इन्हे समञ्चना दै 


श" 
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एतदेवोपपादयति ~न स्वयमित्यादिना । यतो नगरादयर्थजातं स्वयं 
तावद्बाह्यतया न सत्‌,तथास्वे हि अस्य स्थूलं सुक्ष्म वा रूपं स्यात्‌ ? न चात्रेकमपि 
संभवति । तथा हि एकरूपतयावभासमानस्य स्थूरस्य कम्पाकम्पादियोगविष्दध- 
धर्मध्यासेनेकतेव न स्यात्‌--इति स्थौल्ये बाधः; परमाणूनामप्यवदयंभाविनि 
परस्परसंयोगे षंडंता प्रसज्येत--इति सौक्षम्येऽपि बाधः । न चासदसतो भासना- 
योगात्‌, अत एव सत्तानुपपत्तेनदं कारणमसत्तानुपपत्तेश्च न कार्यमित्युक्तं ^न 


१. न स्वयं सत्‌- 


ये बाह॒र-बाहुर उल्लसित हँ । अतः सत्‌ नहीं हो सकते । सत्‌ मानने 
पर इनके च्पों का माकलन भी स्वाभाविक हो जायेगा । सत्‌ सूक्ष्म गौर स्थल 
दो रूपों से आकलित होता है । यहाँ दोनों मसे एक भी नहीं है । स्थल मानने 


मे यह बाधाहैकिदूरसे देखने पर ये एकतया अवभासमान दीखते है । स्थूल ` 


है । उन स्थूलो मे कम्प भौर अकम्प दोनों दोख पडते हँ । ये विषुढ धर्मं हं । 
नके अध्यास से ये एक नहो हो सकते । यह्‌ इनकी स्थूलता मेँ स्पष्ट बाधा है । 


इनको सूक्ष्मता को मान्यतामेंभो बाधा दै। परमाणु अवश्य परस्पर 
मिलते है । इनके अवदयंभावी पारस्परिकं संयोग मे षडंता की प्रसक्ति होने 
लगेगी । इसलिए इन्हे सूक्ष्म भो नहीं माना जा सकता । परिणामतः ये सत्‌ 
की श्रेणी में नहीं आ सकते ; क्योक्रि सत्‌ मे स्थौल्य ओर सौक्षम्य का अवस्थान 
आवदयक दै । 


२. न च असत्‌- 


ये असत्‌ भो नहो माने जा सक्ते । असत्‌ पदां भासित नहीं हो सकते । 
इनका भासन होरहाहै । अतः इन्दं असत्‌ को श्रेणो में नहींरखललाजा 
सकता । 


३. न कारणाकारणात्मकाः ~ 


जिसकी सत्ता ही अनुपपन्न दै, वह्‌ कारण नहीं हो सक्ता । कारण से 
ही कायं की उत्पत्ति होती है । कारण सत्‌ होता है भौर कायं असत्‌ । प्रस्तुत 
प्रकरण मे न कारणता घटित हो रही है भौर न कार्यतादहौी घटित है। इसो 
दृष्टि से कारिका मेँ स्पष्ट उल्लेख दहै किनतोये कारणलूपरहँ मौर नकरायं 
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कारणाकारणात्मकः' इति । न हि सत्तामृत्पत्तेः प्रागसत्तां च विना कारणत्वं 
काय॑त्वं च घटते--इत्युक्तं प्राक्‌ । ९८ ॥ 


नैनु रोके कार्यकारणादिरूपश्चिरप्रखूटोऽयं व्यवहारो--यदग्निः कारण 
धूमश्च कार्यमिति तन्नान्तरोयक एव च॒ सदसस्वे -इति क्रिमेतदुक्तमित्या- 
दाङ्धुयाह्‌ 

नियतेकचिररूढायाः समुच्छेदात्प्र वतेनात्‌ । 

अरूढायाः स्वतन्त्रयोऽयं स्थितश्चिद्व्योमभेरवः ।\ ९९ ॥ 


इह हि पारमेश्व्यां एव नियतिहक्तेरिदं विजम्मितं -यदग्निः कारणं 
धूमश्च कार्यमिति, न पुनरग््यादीनामेवंस्वभावत्वम्‌ । तथात्वे हि नियत एव 





खूप । यह निरिचित है कि सत्ता के पहले असत्ता नहीं होती भौर विना कारण 
के कायं नहं घटित हो सकते । अतः यह सिद्ध हो जाता है कि चिदेक्य उल्लास 
ही सर्वत्र स्फुरित है ॥ ९८ ॥ 


लोकप्रसिद्ध तथ्य है किसारा व्यवहारवाद कार्यकारण भावपरही 
आधारित है, अग्नि कारण रहै, धूम कायंहै। यह्‌ कार्यकारण भाव काउदा- 
हरण है । कारण कायं से सदसत्त्वं को नान्तरोयकता है । विना उनके इनकी 
बात हो नहीं की जा सकतो । एेसो स्थिति में उक्त कारिका द्वारा इनके अलग 
बिदा का कारणक्याहै? इस पर कह रहेरहैकि, 

चिरशूढृ नियति के समुच्छेद ओर अर्द्‌ नियति के प्रवत्तन से यह्‌ 
स्पष्ट हो जाता है क्रि चिदाकाशस्वरूप भैरव स्वतन्वर-कततु'त्व-सम्पन्न कर्ता ह । 
उनकी चित्‌ शक्ति का विजम्भण हो यह विद्व है । 

नियति परमेश्वर को शक्ति है । चिररूढता अग्निकारण से धृूमकार्य 
की उत्पत्ति है । इसका समुच्छेद तब दोख पड़ता है, जब योगी विना भाग के 
धूम उत्पन्न कर देता है । 

अग्नि कारण से धूमहूपो कायं का उत्पन्न होना चिरखूटता है । यहां 
यह्‌ ध्यान देना है कि भग्निका यह्‌ स्वमाव नहींहै । स्वभाव मानने पर 
भग्निसे हौ धूम होता दै, यह्‌ नियत ब्यापार अटूट मौर शाश्वत मानना पड़ेगा । 
यह्‌ नियत नहीं है । केवल चिर्ठृ है । यह्‌ टूट जाता है । योगो बिना भाग 
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कार्यकारणभावो भवेत्‌, न॒ चैवमस्ति-यदग्निमन्तरेण योगोच्छयाप्यभूतस्य 
प्रादुर्भावो दृश्यते--इत्युक्तं चिरष्डाया नियतेः समुच्छेदादरूढायाश्च भ्रवतं- 
नादिति । अतश्च पूर्णूपायाश्चित एवात्र सर्वंकतुत्वमित्युपपादितं 
प्रार्बहुशः ।। ९९ ॥ 


ननु यदेवं पूणंरूपा चिदेव तथा तथावभासते तत्कोऽयं मेदो नाम-- 
इत्याश द्ुचाह्‌ 

एकचिन्माच्रसंपू्णभेरवाभेदभागिनि । 

एवमस्मोत्यनामर्शो भेदको भावमण्डले ।\ १०० ॥ 








से जब धूम उत्पादित करदेतादै, तो बहुत पहर से रूढि बन गयो, यह्‌ बात 
कि धूम आगसे हो प्रकट होता है-टूट जातो है। इसलिए यहाँ अष्ड का 
प्रवत्तंन भी हो गया हुभा दख पडता है । विना कारण के कार्यं उच्पन्न हो 
ध । इस आधार पर हम मानने को बाध्य हो जति हँ कि अष्ट्‌ का प्रवर्तन 


हुमा है । 


यह नियति के प्रतिनियत व्यापार पर एक प्र्नचिह्ल टै । यह सामान्य 
नियति शक्ति के अतिरिक्त किसो स्वतन्त्र नियति शक्ति को प्रेरणासे हो 
सकता है । यहो स्वतन्त्र नियति पारमेश्वर विमशं शक्ति दै । इसको चिति 
शक्ति कहते है । यह सारा उल्लास उसो के चिद्व्योम के परिवेशमें उसी कें 
से घटित होता टै। इसो को चिदाकाश प्रकाश स्वतन्त्र भैरव भाव 
ह । इस प्रकार से भी चिति शक्ति की सवं सामथ्यं रूप स्वातच्त्य-दाव्ति 
सर्व॑-कत्तु त्व सर्माथित हो जाता है ॥ ९९ ॥ 


के क्त्व के इस महाप्रभावे स्वयं उसो का यदि यह सारा 


अवभास मान छया जाय, तो फिर इस मेदवाद का साक्षात्कार कते होता है ? 
इस पर अपना विचार व्यक्त कर रहै हँ कि 

एकचिन्मात्रहूप सम्पूणं भैरव से अद्रयभावमय मावमण्डल में मै एेसा 
ह -यह अलु भ्यातिरूप परामशं हौ भेद्‌ का कारण बन जाता दै। इस 
कथन से यह्‌ सिद्ध हो जाता है कि यह्‌ मेद भौर कुछ नहो, मत्र अख्याति को 
विजम्भा का सम्भार है ॥ १०० ॥ 
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ननु बीजाद्भुरादावनुप्रवेशा एव चितो नास्ति मृद्घटादौ पुनरस्ति तदनु- 
प्रवेशः, कि त्वसौ कौम्भकारो न पूर्णा--इति कथम्‌क्ं पूणंरूपायाश्चित एव 
सवत्र कतुस्वमित्याद द्याह 


सवप्रमाणै्नो सिद्धं स्वप्ने कच्रेन्तरं यथा) 
स्वसंविदः स्वसिद्धायास्तथा सवंत्र बुदधचताम्‌ ॥ १०१ ॥ 


इहु यथा केनापि प्रमाणेन स्वप्नादाववभासमानानां घटाङ्भुरादीनां 
स्वतः सिद्धायाः स्वसंविदः सकाश्ादन्तः कश्चित्कारणतयाभिमतः कर्ता न 








पृणंरूपा चिति का हौ सवंत कत्तु त्व कंसे स्वोकार किया जाय ? यह्‌ 
प्रह्न करने वाला शिष्य तीन वैचारिकं पक्ष प्रस्तुत कर र्हा रै- 


१-बीज गौर अंकुर पक्ष, २-मृद्‌ ओर घट पृक्ष तथा तीसरा ३-कोम्म- 
कारी संविद्‌ पक्ष । इनमे प्रथम पक्ष के अनुसार बीज ते अंकुर प्रस्पुटित होता 
है । अंकुर को उत्पन्न कर बीज स्वात्मसंच्व को चान्य मे समाहित कर लेता दै। 
इसमे चित्‌ शक्ति का अनुप्रवेश भो नहीं माना जाना चाहिए । रही दूसरे पक्ष 
कौ बात । इसमे घट कां निमित होता है । इसमे पूरो की पूरौ मिद्धी वत्तमान 
रहती है । इसलिए घट मे उसका अनुप्रवेश प्रत्यक्ष सत्य है एवं मान्य है । 


रहा तोसरा पक्ष । कुम्भकार म्द्ीको आकार देता ह । यह्‌ सोचने 
कीबातदहै किमिद कोई उसकी नकर नहीं कि वह्‌ पशुप्रमाता कौ बात 
मानने के लिए बाध्य हो जाय । वहां कुम्भकार को प्रतिभामे समाकर संविद्‌ 
दाक्ति उससे काम करा लेती है । इसकिए तीसरा पक्ष भी अपणं पक्ष है। 
चित्‌ के पूर्णत्व से सर्वक त्व के सम्पन्न होने की बात उक्तं आधार पर 
निराधार प्रतोत होतो दै । कारिका इस उहापोह का समाधान लेकर प्रस्तुत हौ 
रहो है । शास्त्रकार हिष्य को कह रहे हैँ कि, 


हम स्वप्न की समस्या कों। स्वप्न काकतां कौन है? सारे प्रमाण 
देख लिये जाय । क्रिसो से भी यह्‌ प्रमाणित नहीं होता कि स्वप्नादि में अव 
भासमान घट गौर अंकुर आदि का कारणतया सर्माथत कोई क्ता सिद्ध है । 
यह जगत्‌ भी एक प्रकार का स्वप्न है । इसमे मो कारण खूप से अभिमत कोई 
कर्ता सिद्ध नहीं हो सकता । 
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सिद्धस्तथा सर्वत्र जागरादावपि बुद्धयतां' संविद एव सवंदशासु सवंभावा- 
विर्भावने पूर्णकतंत्वं बोद्धव्यमित्यथः । १०१ ॥ 

ननु कोऽथंस्तथाबोधेन--इत्याशङ्धुयाह्‌ 

चित्तचित्रपुरोद्याने क्रडेदेवं हि वेत्ति यः। 

अहमेव स्थितो भूतभावतत्त्वपुरेरिति ।॥ १०२ ॥ 


यः खल “अहमेव विश्वास्मतयोल्लसित' शत्येवं विमृेत्‌ स॒ चित्तमेव 
तत्तद्ेचिश्यातिश्लययोगाच्चत्रे पुरे, न पुनररण्यादौ तत्र तथा चमत्कारतार* 
तम्यामावादनन्तभावसंभारनिभंरमुद्यानं, तत्र॒ “करोडेत्‌" स्वात्मन्येव पूर्णतया 
विश्राम्यज्जीवन्ेव मुक्तो भवतोत्यथंः।॥ १०२॥ 





अतः अब जागरा के गौरव को दृष्टि म रखकर वुद्धि म जागरण लाने 
की आवदयकता है । इस दष्ट से सभो दशाओं में ओौर सभो भावों के आविर्भाव 
मे संविद्‌ शक्ति का हो सम्पूणं कत्तु स्व मानना आवदयक हो जाता है । इसते 
सारी समस्या स्वतः समाप्त हो जातो है ॥ १०१ ॥ 

इस प्रकार के स्वात्मबोध से बोद्धा का कौन-सा लाम याश्रेयःपरिष्कार 
होगा ? इस प्रकार को आशङ्का को ध्यान में रखकर ास्त्रकार कान्तासम्मित 
सुकुमार सरणो से समज्ञा रहे हँ कि, 

प्रिय साधक या उपासक या प्रिय िष्य}] जो एेसा जान लेता है, वह्‌ 
चित्त के चित्र-विचित्र चित्ररथोद्यान मे क्रीडा करने मेँ समर्थंहो जाता है। 
जानने का स्वरूप भी यहाँ बतला रहे रँ कि, भमै हौ भूत तत्त्वों मे, भावराशि 
खूप तत्वों मे भौर पुररूप विवम्पाप्त भुवनो में उल्लसित हूँ । 

यह बोध शाम्भव समावेश का बोघ दै । श्रौत० ३।२८० एवं महार्थं 
मञ्जरो प° १४८ कै इटोक मे भो यहो भाव द । सार्वासम्यबोध सिद्ध महाप्राज्ञ 
पुख्ष हो इस प्रकार को कीड़ा में भानन्द के सकता दहै। भेँहो स्वालसलखूप में 
उल्लसित हं" यह भाव बराबर बनाये रखता है । एते परामर्शं में शाडवत समरे 
रहकर अनन्त भाव-संभार-सम्भूति भरित अद्रय उद्यान के आनन्द में अनवरत 
उल्लसित रहता दै । स्वाध्म मे ही पुणंशूप से विश्रान्त रहता है गौर जोवन जीते 
हृए ह मुक्त हो जाता है ॥ १०२॥ 
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ननु सवं एव जन्मादिविनागान्तं विकारजातमनिच्छन्तोऽपि बलादा- 
सादयन्ति--इत्यत्र कर्मादिनिमित्तमन्यदनुस रणोयं तत्कथमुक्तं -चित एव सर्व॑ 
कतुस्वमिति--इत्याल द्याह 
एवं जातो मृतोऽस्मोति जन्ममृत्युविचित्र ताः । 
अजन्मन्यमृतौ भान्ति चित्तमित्तौ स्वनिमिताः ॥ १०३ ॥ 
यद्गोतम्‌ 
"न जायते वियते वा कदाचि 
स्नायं भूत्वा भविता वान नयः 1 
अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणौ 
न॒ हन्यते हन्यमाने श्रीरे \॥\" 
श्रोमद्धगवद्गीता (२-२०) इति ॥ १०२ ॥। 


जीवन की गति बड़ो विचित्र दै। जन्म्‌ से केकर मृत्यु पर्यन्त चाहते 
हए भी बलात्‌ नियोजित की तरह सारे विकारो में हो जोच उलक्ञा रहता है 1 
यहां कमं जोर कर्मविपाक से बंधा हुजा उनका ही अनुसरण करने के चिप 
बाध्यो जाता हे। 

इस दृष्टि से भो विश्व के जोवन पर दुविपाक का क्तुत्व ही छाया 
हुआ प्रतीत होता ्रै। ठेसी दशा में चित्‌ तत्तव का सर्वकततु त्व स्वोकार करने का 
क्या आधार हो सकता दै ? इस पर कटं रहेटैकि, 

जब उपासक्र स्वयं को अजन्मा ओरअमरमानलेतादैतो मे उत्पन्न 
हुमा, फिर मरा ओर इस तरट्‌ संसृति चक्र मे मे फसा हृजा ह इत्यादि जनन्‌- 
मरण खी विचित्राय वैसी हौ कगती, ह जैसे चित्त की भित्ति पर अपने बनाये 
चित्र लगते है। 

इसी तथ्य का प्रतिपादन श्रोमद्धगवद्गोता के २।२० श्लोक द्वारा 
किया गया है- 

"आतमा का किसी भो काल मेन तो जन्म होता है, न मृत्यु अर्थात्‌ यह्‌ 
न जन्मता है, न मरता द । यह्‌ आत्मा ` होकर होगा" यह्‌ बात नहीं । यह्‌ होकर 
हो रहता है । अतः जन्म नहो केता । इसो दुष्ट से यह्‌ मरता मो नहीं 
यह्‌ अजन्मा, निस्य, शाश्वत ओर पुरातन दै । शरोर के मारेजानेषपर भो 
यह्‌ मारा नहीं जाता'" । 
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ननु यदि जन्ममृच्य्‌ न स्तस्तत्कथमिहपरलोकादिव्यवस्था स्यादित्या- 
दाङ्धयाह्‌ 

परेहसंविदामात्रं परलोकेहलोकते । 

नन्विह परत्र च देशे काले वा संविदिति इहत्वपरत्वयोर्देशकालात्म- 
कलत्वात्कथं संविन्मात्रूपत्वं स्यादित्याश द्याह 


वस्तुतः संविदो देशः कालो वा नैव किचन । १०४ ॥\ 


ननु संविदो देशकालो मा मूर्ता, संवित्करियाकमंणस्तु संवेद्यस्य धार 
कतयाधारमभृतौ देशकालौ विना मृतभावादात्मना स्वसाक्षिकमपि नेयत्यं न 
स्यादित्या याह 


यहो भाव महा्थंमञ्जरो (पृ० १२१) मे आयेश्छोकमें भी है, जिसमे 
परमेश्वर स्वात्मतूलिका से स्वात्ममित्ति पर जगच्चित्र बनाते, देखते मौर प्रसन्न 
होते रहते दँ ॥ १०३ ॥ 

प्रन है कि यदि जन्म-मृस्यु कौ बात अमान्य है, तो फिर परलोक 
आदि की व्यवस्था काक्या होगा ? इस पर कट्‌ रहेहैकि, 

परलोकता गौर इकोकता ये दोनों “पर' मौर "इह को संवित्तियां 
मात्र है। 

इस पर विप्रतिपत्ति प्रस्तुत करते हृए कहं रहे है कि इह ओर परत्र देश 
बर कालम संविद्‌ की दृष्टि के अतिरिक्त यह्‌ संविन्मात्ररूपता का अथं 
कहा से माता है ? जबकि इहस्व ओर परत्व दे-काल वाचक हीह? इसपर 
कह रह कि, 

वस्तुतः संविद्‌ कान कोई देश होता है मौर न काल । वह्‌ सवंव्याप्त 
तत्तव है । इसो मे जब भेदवाद कौ दष्ट से कोई पर-इह की बात करता है, तो 
वहाँ संविद्‌ हो परलोक में प्रतिफलित हो जातो है । संविद्‌ के अतिरिक्त परेह- 
प्रकल्पन नितान्त व्यथं प्रकल्पन है ।। १०४ ॥ 

मान लिया कि संविद्‌ में कोई देश-काल नहीं । संविद्‌ क्रिया का जो 
कमं है, वह तो संवेद्य होगा भौर उसको धारण करने के आधार ये देश बौर 
काल हौ हो सकते है । इनके विना भूत भाव आदि जो स्वसाक्षिक व्यवहार है, 
वे कैसे सिद्ध हो सकते हैँ ? इस पर कह रहे है कि, 





(@ 
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अभविष्यदयं सर्गो मूतश्चेन्न तु चिन्मयः । 

तदवेक्ष्यत तन्मध्यात्‌ केनेकोऽपि धराधरः ॥ १०५ ॥ 

इह खलु विवं नाम किं संविदो बहिमतमुत संबिन्मर्य, तत्रास्य मूर्तत्वे 
वार्यत्वादेव सर्व॑स्य किं केन धायं, संविन्मयत्वे पुनर्धा्यंधारकभावाथं एव कः, 
तत्रापि वा संविदेव धारिका यद्धित्ताविदं सवं प्रस्फुरेत्‌ ।॥ १०५ ॥ 

नु पृथिन्यपां धारिका आपश्च तेजसस्तच्च वायोरिस्यादिराधारापेय- 
भावक्रमः सर्वत्रेवोक्तः -इति क्िमेतदुक्तं कि केन वार्यमिति--इत्या- 
शङ्धुयाह 

वह॒ सगं मत्तं दै या चिन्मय ? कोई मृत्तं मानता दहै। हम मूत्तं मानते 
ही नहीं । हम चिन्मय मानते है । किसो के द्वारा यह देखाया समन्ना जा 
सकता दै कि इन मूत्तं ओर चिन्मय दोनों मान्यताभों के बोच कौन सत्य है? 
मृत्तं का धारण करने वाला कोन होगा ? 





द्से ओर भो स्पष्ट समज्न लेना चाहिये कि यदि मृत्तं होगा तो अनिवायं 
होगा किं वह वेद्य ओौर धायं होगा । आगे मौर कठिनाई बदृतो जायेगी कि 
किन-किन धार्यो के कौन-कौन धारक होगे ? फिर उनके भी कौन होगे ? यह्‌ 
अनवस्था यह होगो ही । 

चिन्मय मान छेन पर इस धायंघारक भावका अथं भो क्या होगा? 
इसकिए सर्वथा मान्य यहो है कि विइव को संविन्मय मान लिया जायकिसारो 
शंकारये ही निर्मल हो जाय । संविद्‌ शक्ति स्वात्ममित्ति पर स्वात्म-तूलिका से 
स्वात्ममय स्व॑ माव संस्फुरित कर देतो है ॥ १०५ ॥ 


यह शास्त्रप्रसिद्ध सत्य है कि पृथ्वो अप्‌ को (जलको) धारण करतो 
है । आप तच्च अग्नि को, अग्नि वायु को धारण करते हँ । इनमे बाधाराधेय 
भाव लाग्‌ होता है। उक्त कारिकामें फिर यह क्यों कहा गया हैक कोन 
वस्तु किसको धारण करेगौ या कोन किंसका धार्य टै आदि? इसपर कह 


रहै 
पञ्च महाभूत ओर तन्मात्राभों मे आधाराधेय भाव के क्रममे अन्तमें 
विश्वरूपा संविद्‌ शक्ति ही सव को धारिका सिद्ध होतो है। 
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भूततन्मात्रवगदिराधाराधेयताक्रमे । 

अन्ते संविन्मयो शक्तिः शिवरूपेव धारिणो ।॥ १०६ ॥ 

एवमपि ह्यवदयमन्ते संविद एव वारकत्वमभ्युपगन्तव्यम्‌, अन्यथा हि 
पृथिव्या अपि कि धारकं तस्यापि किम्‌--इत्याद्यनवस्था न गाम्येत्‌ । 
पृथिव्यादीनां न संवेचयध्वान्यथानुपपत्या संविन्मयतायामेवेवमाधारापेयभावः 
संगच्छते--इति संविदेवेदहैका भगवतो विदवोल्लासने धारणे च निमित्तं येन 
न कश्विहोषः ॥ १०६ 

तदाह 

तस्मालप्रततिरेवेत्थं कर्तो धत्रं च सा शहिवः। 

ततो भावास्तत्र भावाः गक्तिराधारिका ततः ॥ १०७ ॥ 


प्रतोतिरिति संवित्‌ । ननु शक्तिरेव धारिगोत्युक्तं, परिपूर्णसंविदाह्मनि 
रोवे घामनि पुनः क आधाराधेयभावाययंः--इत्याश्कुयाहु "शक्तिराधारिका 





सबके बाद सव को धारिका कौन शक्ति दै ? इसका उत्तर है-संविद्‌ 
शक्ति । अन्यथा अन्तिम तत्तव पृथ्वी को धारिका कौन शक्ति होगो ? उसको 
भो कौन-कौन शक्तियाँ धारण करेगो, यह्‌ अनवस्था दोष उत्पन्न होने लगेगा । 


जहाँ तक पृथ्वो आदि तत्त्वों के आधाराय भाव का प्रश्न है, वह भो 
संवेद्यत्व के विना अनुपपन्न हो माना जाता है । अतः वस्तुतः संविन्मयता मेँ 
हो आधाराधेयभाव कौ मान्यता युक्तियुक्त है । इससे यह सिद्ध हो जाता है कि 
एकमात्र भगवतो संविद्‌ हो विशव के उल्छास गौर विश्व के धारण में निमित्त 
है । इस मान्यता में कोई दोष भो नहो है ॥ १०६ ॥ 


इसके निऽकषं सार रहस्य का उदूवाटन कर रहे हँ कि, 

सारे तकं-वितर््ा के बाद यहो निर्चय हाता है कि संवित्‌ शक्ति ही 
विशव को कर्ती ओर धारिका (धर्त्री) शक्ति मो है । यहो शक्तिमान्‌ शिव भी ट| 
इसो ते भावों को सम्भूति का प्रादुरभावि होतादहै। ये सभो भाव उसो के स्वात्म- 
फलक पर उल्लसित हँ । इस तरह यही सिद्धहोताहै किरक्ति का भी 
आधार संविद्‌ तत्व हो है । 








। 
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ततः इति । तदितरेति, तत्र शिव एवेत्यथं: । संविन्मयौ शिवरूपैव 
सेव्युक्तम्‌ ।॥ १०७ ॥ 


न चैतदपू्वं किञ््चिदित्याह 
सांकल्पिकं निराधारमपि नेव पतत्यधः । 


स्वाधारशाक्तो विश्रान्तं विहवमित्थं विमृश्यताम्‌ ।॥ १०८ ॥। 

“गगने चतुर्दन्तो हस्ती धावति' इत्यादाविव वेकल्पिक्यां संविदि भवं 
हृस्त्यादि विनापि बाह्यमाधारं स्वस्यां संविन्मातव्ररूपायां धारिकायां शक्तौ 
विश्रान्तं सद्‌ यथा नैवाधः पतति स्वावष्म्मेने वावतिष्ठते तथा निखिलमिदं 
विक्वमपि विमृदयतां, निश्चयेन परिगृह्यतामित्य्थः ।। १०८ ॥ 

कारिका मेँ प्रयुक्त प्रतीति" शब्द संविद्‌ अथं का बोधक है । परिपूणं 
संविदात्मक शौव धाम में किसी माधाराधेय भादि भाव को कल्पना नहीं कौ 
जा सकती ; क्योकि सर्वाधारमयी तो स्वयं संविद्‌ दाक्ति हीहै। साथदहो 
यह्‌ भी सिद्ध हो जाता है कि वही शक्ति ओर स्वयं शिव भो वही है ।॥ १०७ ॥ 

यह्‌ कोई अपूवं बात नहीं कटौ जा रही है । एस वाते सर्वसामान्य के 
विचारों मे भी कौधती है- 

जैसे सांकल्पिक बहुत सारी बाते विना भाधारके होने पर नीचे तो 
नहीं मा गिरतीं । इसी तरह विद्व के विषयमे भौ विमर्शं करे । यह्‌ स्वाम 
के अर्थात्‌ स्वयं के आधार पर टिका हा है । एसा मानने मे को विप्रतिपत्ति 
नहीं हो सकतो। 

उदाहरण से इते समन्ञे । एक व्यक्ति बोर रहा है-'भाकाश मे चार 
दांतों वाला हाथो दौड़ रहा दै इस सांकत्पिक संविद्‌ःविम्शं से विभूषित 
उक्त वाक्य है । इसमे हाथी दै । वह बना भी संवित्ति के तत्त्वो सेहीदै। बिना 
किसी बाह्य आधार के संबिन्मात्रर्पा धारिका शक्ति पर ही आधारित है। 
उसो मे विश्रान्त है। वह तो नोचे नहीं गिरता । अपने ही भवष्टम्भमें टिका 

* हृथा भी है । उसो तरह इस विश्व को भी सोचे । यह भो स्वात्म विमर्शंमयो 

| संविद्‌ के फलक मे विश्रान्त दै । इसकी संविद्‌ शक्ति के भतिरिक्त कोई घारिका 
शक्ति नहीं है । इसमे कोई आधाराधेय भाव भी नहीं ह । इसलिये पूरणं संवित्‌ 





| पर किस प्रकार का कोई प्रश्न नहीं हो सकता । यही कर्वरी गौर धर्त्री शक्ति 
है ॥ १०८ ॥ 





। 
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ननु घटाद्यात्मना परस्छुरतो धरादिवपुषो वस्तुसतो विश्वस्य सांकलि्पिक- 
भवस्तुभतं निदशंनं सङ्खच्छतां कथमित्यारङ्कयाह्‌ 

अस्या धनाहमित्यादिरूढिरेव धरादिता । 
। यावदन्ते चिदस्मोति निर्वृत्ता भैरवात्मता ॥ १०९॥ 

घनद्रवादिरूपमपि विदवं तथा तथा संविदि विमरशप्ररोहमनधिगच्छत्‌ 
संविद्बाह्यमेव वस्तुसत्तां न जातुचिदधिश्शयीत--इत्याशयः ॥ १०९ ॥ 


ननु यद्यनुदितानस्तमितसंविन्मात्रसारं घनद्रवादिरूपं धराचर्थजातमभ्यु- | 
पेयते तत्कथमस्योदयव्यययोगः समाधोयते -इत्याश द्याह । 


मणाविन्दरायुधे भास इव नीलादयः शिवे । 
परमार्थत एषां तु नोदयो न व्ययः क्वचित्‌ ॥ ११० । 


` = नकि 





घट आदि रूपों मे परिस्फुरित धरा आदि स्थूल तत्त्वों से विनिर्मित 
शथं-रादि का ओर सांकल्पिक वस्तु-राशि का ओपम्य कहाँ तक संगत है ? इस 
प्रन पर अपना विचार प्रकट कर रहर कि, 

संविद्‌ की घन ( ठोस, स्थृलता-सम्पन्न ) हूं, इस प्रकार कौ भावत 
रूट हो धरा खूप म निष्पन्न हो जाती है । न्त मे भँ चिन्मय चेतन्यरूपा 
हः शस विमर्शं के उल्लसित होते हौ भैरवास्मता निर्वृत्त (सम्पन्न) हो जाती है। 

विद्व की ख्प-सत्तामे घनता भी है, द्रवत्व भदै ओौर विरल्त्व भो 
है। यह सारी ूपसत्ता तव तक अनिवार्य रूपसे रहेगो हो जब तक उक्त 
रकार कै स्थूलात्मक विमं प्ररोह का मन्त नहीं प्राप्त होता । जव तक संविद्‌- 
बाह्यत्वरूप वस्तु-सत्ता को अतिक्रान्त नहीं किया जा सकता । ज्योहो इधर 
चिन्मयत्व का अंकुर फूटा कि बाह्यसत्ता को समाप्ि हौ समश्च ॥ १०९ ॥ 

प्रन करते है कि एेसो संविद्‌ जिसका उदय नहीं है, निस्य अनुदित है 
मौर जिसके अस्तमन व्यापार का प्रकल्पन भी नहीं है, एेसो संविद्‌ के मात्र सार 
भ हो उल्लसित घन ओर द्रव खूप धरा आदि पदार्थ-समुदाय यदि स्वी- 

कार किये जा्येगे, तो इनके उदय ओर अस्त अर्यात्‌ उत्पत्ति भौर विनाश की 

सच्चाई जो दीख पडतो टै, उसका क्या होगा ? इस पर कह रहे है कि, 

श्रीत०--२३ 








३५४ श्रोतन्त्रालोकः [ श्लो° १११-११२ 


ननु तत्तन्नियतदेशकालावलम्बनेन तत्तदर्थजातस्योत्पत्तिविनाश्ावन- 
पहवनोयावेव--इति कथमुक्तं, नैषामुदयो व्ययो वेति--इत्याशङ्कथाह 

देके कालेऽत्र वा सृष्टिरित्येतदसमञ्जसम्‌ । 

चिदात्मना हि देवेन सृुष्टिदिक्कालयोरपि ॥ १११ ॥ 

न च मायापदेऽपि देशकालयोः कश्चिन्नियमः--इ्याह्‌ 

जागराभिमते सार्धहस्तत्रितयगोचरे । 

प्रहरे च पृथक्‌ स्वप्नाश्चित्रदिक्कालमानिनः ॥ ११२ ॥ 








इन्द्रनक मणि में भौर इन्द्रधनुष मे जसे नोक्ता भआभासित है, उसो 
तरह शिव मेँ यह्‌ घनत्व ओर द्रवल्व आदि भाखित है । सच्चाई तो यहदैकि 
न इनका कमो नाश होता है ओर न उदय । शादवत सवंब्याप्त संविदुवपुष्‌ 
सवंतन्तरस्वतन्त्र शिव में सृष्टि ओर संहार को कल्यना गौर इसको चर्चा भो 
उपचार मात्र है | ११०॥ 


विविध प्रतिनियत देश ओर काल के अवकलम्बन से उन-उन विशेषग- 
विशिष्ट पदार्थो कौ उत्पत्ति भौर उनके विना प्रत्यक्ष होते हैँ । इन्हँ छिपाया 
तोजा हौ नहीं सकता । फिर भी इनके उदय-व्यय का निषेध क्यो? इस 
भाशङ्का का समाधान कररहेहैं कि, 

देश ओौर काल का अवलम्बन कर कोई सुष्टि होती है, यह्‌ सामञ्जस्य- 
विहीन बातहै। ये दिक्‌ मौरकालक्यादहैँ?ये भीतो चिदात्मा देव के फलक 
पर सृष्टि-सुमन को सुरमि विर रहे ह ॥ १११॥ 

माया के स्तरपर भी दिक्‌ ओर कालको कलना का कोई नियम नहं । 
शिव स्तर पर तो इको चचां मो उचित नहीं - यहो कहू रहे हँ कि, 

जिते हम जागरण कहते हँ, उसमे भो सादे तोन हाय के निर्धारित इन 
शरोर मे ओर प्रहर आदि मे भ्यक्त कालों मे भो अलग-अलग से विचित्र 
देश-काल-परिमाण सम्बन्धो स्वप्नो के आभास होते है । 

यह्‌ शरोर एक नियत परिमाण में निमित विचित्रताभोंका जादू-मरा 
पिटारा दै, यह एक जोवन्त इन्द्रजाल है। कभी-कभी स्पष्ट आभासित होने 
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जग्रदुशायामपि हि नियतपरिमाणे शरीरदेशे प्रहुराद्याहमनि काके च 
पृथगुवीपर्वंताकाशादितया दिनमाससंवल्सरकल्पादितया च विचित्रदिक्कालाद्य- 
भिमानभाजः स्वप्नदशावरम्बिनोऽवभासा उपलभ्यन्ते -इति को नामान- 
योनियमः ॥ ११२ ॥ 

एवं च येऽप्यत्यन्तसंकुचितक्षणात्मककालनियमाद्भावानां क्षणिकत्वमा- 
चक्षते तेऽप्यनया दिशा परास्ताः--इत्याह्‌ 


अत एव क्षणं नामन किञ्चिदपि मन्महे । 
क्रियाक्षणे वाप्येकस्मिन्‌ बह्वयः संस्युदृताः क्रियाः ॥ ११३ ॥ 
तेन ये भावसङ्कोचं क्षणान्तं प्रतिपेदिरे । 
ते नूनमेनया नाड्या शृन्यदृष्टचवलम्बिनः । ११४ ॥ 


लगता है किं यह विशार परिवेश ते अवेष्टित ह । इसो मे हदय का हिमालय 
है भौर भाव को आकराश-गंगा है । अनन्त आकाश्चको कपालयालो मे समा 
जाने का विराल अवकाश है । 

सांसों को उद्गम विश्रान्ति ओर निगम सन्धियों मेँ लगता हैकि, कल्प के 
कल्प समा गये हैँ । वहाँ दिन, मास शौर संवत्सर खूपो कालखण्ड मानो समर- 
सत्ता मं समाहित हो गये होते हँ । किष अखण्ड आनन्द को घनता मे काल- 
प्रवाह जम-सा गया प्रतोत होता है । 

कभो दिक्‌-कालिक्रा का अकच॑न करने वाला काल सपने का संसार 
संजोता है मौर जागरण को गहराई में कालग्राह सो जाता है। इसलिए इस 
इन्द्रजाल के आकर्षण से बचते हुए शेव परिवेश में प्रवेश कर तादात्म्य-संविद्‌- 
आनन्द का शाङ्वत अनुभव कोजिये, यहो शास््रकारकी अप से अपेक्षा 
है ॥ ११२॥ 

इस मान्यता के विशाल आयाम के समक्न ठेसे लोग जो अल्यन्त संकुचित 
क्षणास्मक काल-नियम को मान्यता से प्रेरित होकर भावों को क्षणिकता का 
आख्यान करते हवे भो मोन साधल्नेके व्यि वाध्यहो जातेहँ। यही कहं 
रेह 

इसलिये क्षण की कोई सत्ता है-हम यह्‌ नहीं मानते । एक हो नियः के 
क्षण मे अनेकानेक क्रियाभो की सक्रियता का समन्वय अनुभवसाक्षिक सस्य 
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अतो देशकाल्योरनियमादेव न कश्चिन्नियतः क्षणो नाम सिद्धो यत 
एकस्मिन्नपयष्पर्यादिक्षणे "दृता" निरन्तरा “बह्वयः' स्थित््थक्रियाविनाशाद्याः 
क्रियाः संस्युः । क्षणस्याप्यवान्तरानेकक्षणयोगात्‌ क्षणत्वमेव॒ न पर्यवस्येत्‌, 
भावानां क्षणादष्वंमवस्थानानम्युपगमात्‌ क्षणस्य चाव्यवस्थितेः क्षणमपि 
स्थितिनं स्यात्‌--इति शृन्यतैवावम्बिता भवेत्‌, तत्कि विज्ञाननयादिसोपान- 
कल्पनया ? इति ॥ ११४ ॥ 
ननु यदि देशकालौ वास्तवौ न स्तस्तत्कोऽयं व्यवहारो नाम-- 
इ्याशद्ुधाह 
एष सतो भावान्‌ शुल्यीकतु तथासतः । 
कतु स्वतनत्रत्वादीशः सोऽस्मलप्रभुः शिवः ॥ ११५ ॥ 


है । इसलिये भाव संकोच भौर क्षणविनाश सिद्धान्त-वादिता का जो प्रतिपादन 
करते ह, वे जरा अपनी नाडी टटो्ं । कहीं शून्य म उनकी दृष्टि हौ नहीं 
स्वयंवे भोखोन गयेहों। 

जिस पारिभाषिक क्षण को बात बौद्ध करते दैव्या उनके किसौ विभ्रष्टा 
के विमलं मे यह्‌ स्फुरित नहीं हुमा किं, एक-एक क्षणो मे अनन्त क्षणो का संसार 
कुलबुला-सा रहा है ? फिर क्षण मात्रकौ क्षणिकता भौ अनन्त बन जातो है । 

जहां तक भावों का प्रन है -इन पर विचार करने से प्रतीत होता है 
कि भावात्मकता का रमणीय रत्नाकर ही सर्वत्र रहरा रहा है । आप कहते ह- 
क्षण से अधिक भाव का मवस्थान ही अभ्युपगमनीय नहो है । क्षणतो स्वयं 
आपके अब्यवस्थित है--उनकी क्षणभर भो स्थिति नहं बन सक्ेगो ? इस 
प्रकार शून्य ही आश्रय रह जायेगा ओौर शून्यता हो शेष रह्‌ जायेगो । इसल्ि 
विज्ञानवाद आदि सभो कल्पनाये प्रकल्पमय प्रकत्यन मात्र है ।। ११२-११४॥ 

प्रन मब पुनस्क्त-सा प्रतीत हो रहा दै ? व्यवहारवाद के सम्बन्धे 
पृक पूछा जा चुका है । यहाँ भो वह पूछ रहे हँ कि यदि देश गौर काल 
वास्तविक नहीं है, तो वास्तविक कौ तरह व्यवहार केते हो रहा है? इसीका 
उत्तरदे रहे कि, 

हमारा प्रमु सर्वशक्तिमान्‌ परमेदवर विभु है । वह्‌ सत्‌ रूप से स्फुरित 
भावों को शून्य भौर असत्‌ भावों को स्फुट रूप से प्रस्फुरित करने मे स्वतन्र हे । 
उसी के अनुग्रह से सारा व्यवहार सिद्ध हो रहा दै। 





“ऋ ११६-११८ ] एकाददामाद्भिकम्‌ २३५७ | 


सत इति, बहीरूपतया । शूल्योकर्तृमिति, बाह्यतान्यक्कारेण संविन्मय~ 
। तयावस्थापयितुमित्यथंः । असत इति, संविन्मात्रसारतया सूपशुन्यानित्यर्थः । 
स्फुटोकतुंमिति, बहिरवभासयितुम्‌ ॥ ११५॥ | 
प्रकृतमेवोपसंहुरति | 

तदित्थं परमेशानो विहवरूपः प्रगोयते ॥ 
न तु भिन्नस्य कस्यापि धरदेरुपपन्नता ॥ ११६ ॥ 


उक्तं च चेतत्पुरेवेति न॒ भूथः प्रविविच्यते । | 
भूयोभि्चापि बाह्या्थदूषणेः भ्रव्यरम्यत ॥ ११७ ॥ 
्रभ्यरम्यतेति, प्रविरतं पर्यवसितं समाप्तमिति यावत्‌ ॥ ११७ ॥ | 
इदानोमाद्भिकाथंमेव इरोकस्य प्रथमार्घेनोपसंहुरति | 


तदित्थमेष निर्णीतः कलादेविस्तरोऽध्वनः ।॥ ११८ ॥ | 
स्पष्टमिति शिवम्‌ ॥ ११८॥ | 


बाह्य रूप से भभिव्यक्त वस्तु सम्भार हौ सत्‌ है । इते वह्‌ संविदेकात्म्य | 
म अवस्थित कर सकता है। इसौ तरह असत्‌ अर्थात्‌ संबिन्मात्र सार स्तर पर्‌ | 
खूपाकार शून्य भाव राशि को बाह्य रूप से व्यवस्थित कर देने मे समथं है । 
उसके स्वातन््यमय स्व॑-कत्त्‌ त्व मँ सन्देह कौ तनिक भो गुंजाइश नहीं ॥११५॥ 


अव इस प्रकृत वण्यं विषय का उपसंहार कर रहे है - 


इस प्रकार परमेश्वर परमशिव विद्वख्प मे व्याप्त हैं । श्रोम दगवद्गोता 
मे भो वह्‌ संज्ञान का विषय बनाया गया है । उससे भिन्न धरा आदि किसो तत्व 
को उपपत्ति नहीं हो सकतो । ये सारी बाते पह हौ प्रतिपादित की जा चुको ह । 
पुनःपुनः यहाँ विद्केषण करने को कोई आावदयकता नहों । बाह्यां विदलेषण के 
दूषण से विश्रान्ति पाने के लिये इनका यहं पर्यवसान श्रेयस्कर है ॥११६-११७॥ 


इस समय आह्िकार्थं का उपसमापन करते हुए पूर्वं स्वोृत सरणो के 
अनुसार श्लोक को अर्धालोके द्वारा यह्‌ कहरहेरहँ कि, कलादि अध्वावगं 
का विस्तारपूवंक वणंन यहाँ तक सम्पन्न हो गया है ॥ इति शम्‌ ॥ 











| 
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निशेषषड्विधाध्वप्रविभागसतत्त्वविद्‌व्यघाद्विवृतिम्‌ । 
एकादक्षाह्भिके किल जयरथपदलाज्छनः कञ्चित्‌ ॥ 


इति श्रीमन्महामाहेश्च राचार्यवर्य-श्रीमदमिनवगृप्तविरचिते श्रीतन्त्रालोके 


भा 


श्रीजयरथविरचितविवेकाभिख्यव्याल्योपेते कलादिप्रददंनं 
नामेकादशमाद्भिकं समाप्तम्‌ ॥ ११॥ 





जय षडध्वविज्ञान-तत्वविद्‌ जयरथ-विवृति-विचार, 
जय अभिनव गुख्देव अनुग्रह, जय प्रज्ञा-प्रस्तार । 
तन्त्रोपनिषत्सार श्रोतन्त्रालोक आगमिक कोष 
का एकादश भल्लक संविवृतत, जय जयरथ परितोष ॥ 
४.3 > >€ >€ 
ध्यायं ध्यायं धवख्यशसं लक्ष्मणं देरिकेशं 
भाहैर्वर्य ह्यभिनवगुरोः जायरथ्यं महाम्‌ । 
हंसः सोऽहं सहजधिषणाधोश्वरः श्रदषानः, 
व्याख्यामेकाददामविकलं ह्याह्भिकं प्राध्वसिद्धम्‌ ।} 
श्रीमन्महामादेहव राचायवर्याभिनवगुप्तपादाचार्यविरचित- 
राजानकजयरथकृतविवेकाख्यव्याख्यासमुपेत- 
डां० परमहंसमिश्रकृतनीरक्षोर-विवेक-हिन्दोभाष्यसंवलित 
श्रीतन्त्रालोक का कलादिप्रदशंन' नामक 
एकादक आदिक संपूणं ॥ 
॥ शुभ भूयात्‌ ॥ 


अथय 


श्रीतन्त्रालोके 


श्ीमन्महामाहेहवराचार्याभिनवगुप्तविरचिते 
श्रोजयरथकृतविवेकाभिख्यटीकोपेते 


दाद शामाह्विकम्‌ 
अमृतात्मका्धंचन्दरप्रगुणाभरणोऽध्वमण्डलं निखिलम्‌ । 


विश्रमयन्निजसं विदि जयदोऽस्तु सतां सदा जयदः ॥ 
अथ द्वितोयार्धेनाध्वोपयोगं प्रकाशयितुमाह्‌ 


अथाष्वनोऽस्य प्रकृत उपयोगः प्रकाहयते ॥ १ ॥ 





श्नोमन्महामाहेशव राचार्यवर्याभिनवगुप्तविरचित- 
श्रोराजानकजयरथकृतविवेकव्याख्योपेत- 
डां० परमहंसमिश्चकृतनी रक्षी रविवेक- 
हिन्दीभाष्य-संवकलित 


श्रीतन््रालोक 


का 


वार्वा आहिक 
अमृत-अष्टमी-चन्द्र-अभरण-रंचिर जयद शिव, 
निज-सं विद्‌-वपु में षडध्वमण्डल को, 
देते वर-विध्राम शाइवतिक, 


सज्जन-जयद, जयप्रद हों नित । 
श्रीशास्त्रकार इटोक की अवरिष्ट अर्धाली चै अध्वौं के उपयोगं को 


उपक्रम कर रहे र 
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प्रकृत इति यागादौ ॥ १॥ 

तदेवाह 

इत्थमध्वा समस्तोऽयं यथा संविदि संस्थितः । 
तद्द्वारा शल्यधीप्राणनाडोचक्रतनुष्वयो ॥ २11 
बहिश्च लिङ्खमूस्यम्निस्थण्डिलादिषु स्वेतः । 

तथा स्थितः समस्तइच व्यस्तशचेष क्रमाक्रमात्‌ 11 ३ ॥ 
तदु्रारेति संविददारेण, तस्सुष्टा एव गून्यादयः । यदुक्तं प्राक्‌ 


[^ 
अब अध्वा का प्रकृत उपयोग प्रकाशित कियाजा रहा दै । प्रकृत शब्द 
बण्यं प्रकरण को प्रासंगिकता का निदेश करता डै। अध्वा का उपयोग जोवन 
करो यज्ञ काषूपप्रदान करता है सारे विषयों मे स्वात्म-शरोरगत अध्वा के 
विस्तार का आकलन साधक को दोव-महाभाव से भूषित करता है ओर 
जोवन्मुक्ति कौ दिशा को प्रशस्त कर देतादहै॥ १॥ 
तनिक तन्त्र की यह मान्यता है कि यह समस्त अध्वा-मण्डल चिन्मात्र 
महो संप्रतिष्ठित है" । इस सिद्धान्त के अनुसार यह भौ निङ्चित है कि इख 
प्रकार यह्‌ सारा अध्वगं जैसे संवित्‌ तत्त्व मे सम्यक्‌ ल्पते स्थित है, उसो तरह्‌ 
संविद्‌ शक्ति द्वारा सृष्ट शून्य, बुद्ध, प्राण, नाडोमण्डल, चक्रों ओर अनुचनक्रों 
सहित आन्तरिक शरोर रचना के अवयवो मे भो सम्प्रतिष्ठित है। संवित्‌- 
स्वातच्य का हौ यह महा प्रमाव दै । अनतिरिक्त रहते हए भौ अतिरिक्त को 
तरह भासित करने में स्वातन्त्र्य क्ति समथ दै । यही कारण है किं संवित्‌ के 
स्वात्म परिवेश मँ परिष्कृत अध्वा बाहर भो लिङ्ख, मूति, अग्नि, स्थण्डिल भौर 
कुम्भ मादि मे भो उसो तरं प्रतिष्ठित दै । 
बाहूर का मर्थं शून्य प्रमाता का स्तर होता है । शून्य प्रमाता प्रल्याकल 
रमाता कहुकाता दै । इनका प्रमेय (विषय) शन्यभ्राय हौ होता है। अर्थात्‌ 
माया-परसिज्छिन्न होता है। इसमें आवरण भौर विक्षेप से शून्यता का माना 
ख्वाभाविक है । इस स्तर पर भो अध्वा का उल्लास विमृष्य है । विद्व के 
सभो आन्तर मोर बाह्य भरमेय वगं मे ये अध्वा कभी समस्तरूपसे अर्थात्‌ 


१, श्रीत० ८।३ । 


श्लोऽ २-३ ] दवादशमाद्जिकम्‌ २६१ 


सविदद्वारेण तत्पृष्टे शून्ये धियि मरत्सु च । 
नाडोचक्रानुचक्रेषु  बहिदेहिऽध्वसं स्थितिः ।!' (तं ८।४) इति । 
बहिरिति शून्यादिश्रमातुः, मूत्तिः शिष्यात्मा, आदिशब्दात्‌ कुम्मादौ । 
तदुक्तम्‌ 


कुम्भमण्डलवह्भिस्य्ाध्वात्मस्थः शिशो थः । 
सुतरस्थश्चापि चेकत्र अध्वसंधिः प्रकोत्तितः \+' इति । 


समस्त इति षड्विधोऽपि, व्यस्त इति शोध्यतवेनाभिमतः कलाद्यत्यतमः, 
: क्रमाक्रमादिति क्रमः स्थूलसृष्षमपराटमा, अक्रम एकप्रघटूकात्मा ॥ ३ ॥ 
(थ ० ~ 


परणं उदेश पद्धति से सभी श्पों मे, कहीं व्यस्त भर्थात्‌ माया के उत्तराधिकारो 
कलादि वगं ( कञ्चुक ) से प्रभावित ल्पे, कहीं क्रम रूप स्थूल, सकषम तथा 
पर भौर कहीं अक्रमभाव से भो अभिनग्यक्त होते ह । 


जहां तक शून्य का प्रश्न है, इसे माया ही कहते है । यह्‌ संवित्‌ शक्ति 
से ही सृष्ट होती दै । श्रीतन्त्रालोक ( ८४ ) मेकठागयाहै करि, 


“संविद्‌ द्वारा स्वयं सृष्ट शून्य, वद्धि, प्राण ( प्राणापानवाहु पथ), 
नाडियों के रक्तप्रवाह्‌ पथ, चक्रं ओर अनुचक्रों मे भो अध्व मण्डल उल्लसित 
है। इस श्लोक मे बाह्यदेह को चर्चा दै। बहिः शब्द का इसी सन्दभं मे 
उल्लेख यहां श्लोक ३ मे भी किया गया है- 


कुम्भ, मण्डल गौर अग्निमें स्थित अध्वाको आत्मसात्‌ कर संवित्‌ 
शक्ति ही उल्लसित होती है । आत्मा के भाभ्यन्तर अन्तराल में आत्मस्थ अध्वा 
को वहो धारण करती दहै । नाल से गर्भस्थ शिशु का पोषण संविद्‌ शक्ति ही करतो 
है । ये सारौ अध्व स्थितियां अध्वसन्धि कहखाती हैँ ।' 


व्रिकशास्त्र तो यह्‌ घोषणा करता दै कि जो चिन्मात्र मे सम्प्रतिष्ठित 
नहीं है अर्थात्‌ उसके अतिरिक्त है, वह्‌ मात्र आकार-कुसुम है । इस प्रकार पद, 
मन्त्र ओर वर्णल्प क्रिया-शक्तिमय कालाध्वा तथा भुवन ( मूत्ति-वेचिश्यज ), 
तत्त्व भौर कला रूप तोन प्रकार का देशाध्वा कुल मिलाकर षड्विध 
अध्वमण्डल संवित्‌ शक्ति मे सम्प्रतिष्ठित है अर्थात्‌ भतिरिक्त भासित होते हए 
भौ यह्‌ तदनतिरिक्त ही है ॥ २-३॥ 
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नन्वेवमवस्थानेनास्य 


श्रीतन्त्रालोकः [ ह्लो० ४ 


कि प्रयोजनमित्याशद्कुयाह्‌ 


आसंवित्ततत्वमाबाह्यं योऽयमध्वा व्यवस्थितः 1 


तत्र तत्रोचितं रूपं 


स्वं स्वातन्त्रयेण भासयेत्‌ ।॥ ४ \ 


संवित्तस्वादारभ्य बाह्यपयंन्तं योऽयं षड्विधोऽप्यध्वा संस्थितस्तत्र तत्र 
भुवनपदाद्यात्मन्यध्वनि स्वं संकुचितमास्मानं स्वातन्ध्येण "अहमेव परो हंसः 


म. 


(स्व ० ४।३९५) इत्याद्यारमना स्वविमर्शेनोचितमस द्कुचितं परमदिवात्मकं रूपं 
भासयेत्‌ तन्मयं संपादयेदित्य्थंः । तदुक्तम्‌ 


"अस्य विश्वस्य 


सर्वस्य पर्यन्तेषु समन्ततः । 


अध्वप्रक्रियया तत्तवं हवं ध्यात्वा महोदयः \\ 


(वि° भै ५७ इरो०) इति । 


अनेन चानृजोददेशोदिष्टमभेदभावनाख्यमपि प्रमेयमासूत्रितम्‌ ।। ४ ॥ 


इस प्रकार अध्वमण्डल के  सम्प्रतिष्ठित होने मे क्या प्रयोजन है? इस 


निज्ञासा का समाधान प्रस्तुत कर रहे टै कि" 


संवित्‌ तत्तव से लेक 
जो यह्‌ अध्वा सम्प्रतिष्ठित 


र अतिरिक्त आभासित इस बाह्य सुष्टि चक्रमे 
है, वहा वहां उन उन आन्तरालिक ओर साक्षात्‌ 


स्थूलतः व्यक्त विद्व के वाह्य ल्पे ^ हौ आाभासितहो रहा हू" यह दोव 
स्वातन्त्र्य विमर्श ही इसका मुख्य प्रयोजन दै । अपने स्वातन्त्य के प्रभावसे 
स्वात्म-संकोच-वदा गृहीत विवव चिच्य के अनन्त रूपों मे "सोऽहं हंसः' बनकर 
अभिव्यक्त हो जाऊ, संकुचित रूपों मे भी उसी असंकुचित परमरिवात्मक्‌ खूप 
को भासित करता हमा स्वास्म-तादतम्य की यह्‌ सर्वाद्धूत उद्मूति का वेभव 
संपादित कर दूँ --इस विमर्श की सक्रियता का आनन्दोपंभोग हो प्रयोजन है । 


कटा गया है कि, 
“इस विचित्र विश्व 


करे अनन्त वेचित्य का पर्यन्ततः ओर समन्ततः 


विमं अध्वप्रक्रिया के दोव महाप्रभाव को अभिव्यक्त करता है । इसका व्यान 


करने से महोदय भाव की 
बोध विक्रसित हो जाताहै 


उपलब्धि हो जाती दै । स्वाटम-संकोच में स्वाह्म- 
ओर स्वारममादैश्वयं समुल्लसित हो उठता है ।” 
( वि° भे° इलो° ५७ ) 


एक प्रकार से यहां 'अभेदभावना "संज्ञक अनुज उदेश का अभिधान 


भीकर दिया गयादै।४॥ 





इछो° ५-६ ] द्वादलमाद्भिकम्‌ ३६३. 


ननु सङ्कचितस्यापि देहादिप्रमातुः कथमेवं भायादित्याशङ्कूयाह्‌ 
सवं सर्वत्र रूपं च तस्यापि न च भासते। 
न ह्यवच्छेदितां क्वापि स्वप्नेऽपि विषहामहे ।॥ ५ ॥ 
भवच्छेदितामिति संकुचिताह्मतामिति । यदाहुः 

श्रदेशोऽपि ब्रह्मणः सावंङूप्यमनतिक्रान्त्चाविकल्प्यश्च' इति ॥ ५॥! 
नन्वेवमवभासनेन कोऽथः, इत्याश द्गुयाह्‌ 
एवं धिहवाष्वसंपर्णं काकव्यापारचित्रितम्‌ । 
देशकालमयस्पन्दसदम देहं विलोकयेत्‌ ॥ ६ ॥ 





अत्यन्त संकुचित देहादि प्रमाताओंको भी इसो प्रकार का आभास 
होता है । भे हौ उनकी समज्ञ मे स्थिर भाव से वहु न रह सके । वह्‌ अनुभव 
करता अवदयदहैकिसाराका सारा यह्‌ खूप-प्रसार सवत्र व्याप्त है । मृत्यु आदि 
प्रतिकूल अवसरो पर इ्मशान-वैराग्य ओर नास्य मादि अवसरों पर स्वात्म 
तादार्म्य का व्यापक महाभाव उसमे उल्लसित होता ही है। संकुचित प्रमाता 
को इन अनुभूतियों से यह्‌ सिद्ध दै कि स्वात्म-संकोच को अनपेक्षित अवच्छेदिता 
स्वप्न मे भी सह्य नहीं है । कहा गया है कि, 

“ब्रह्म को व्यापकता में किसो प्रकार को संकोच कल्पनानहोंकी जा 
सकती । उसका एक कोई प्रदेश ( अंश ) भी सावंरूप्य से रहित नहीं है । 
वह्‌ सावंप्य को अतिक्रान्त नहं कर सकता । उसकी कोई वेकल्पिकता कदापि 
स्वीकायं नहीं है ।'' 

वास्तव मँ ब्रह्य के सम्बन्ध मे खण्डित बृष्टि नहीं अपनायी जा सकती । 
उसके अणु अणु कण कण सर्वंखूपता से ओतप्रोत हँ । यहाँ अतिक्रान्ति ओर 
वेकल्पिकता के लिये कोई गुंजाइश नहीं । परमशिव की दोव संविद्‌ स्वातन्त्य- 
शक्ति के सावत्म्यि से सर्वं सवं-ख्पता से शाश्वत व्याप्त है ॥ ५ ॥ 

इस प्रकार के अवभासन निष्प्रयोजन भौर व्यथं नहीं होते। अपितु. 
सप्रयोजन ओर सार्थक होते हैँ । यही केह रहे ह- 

इस प्रकार समस्त अध्वावर्गं से परिव्याप्तं एवं पूणंतया माप्त, कालः 
फे अनन्त आकलनों मे कलित क्रिया शक्ति कौ सक्रियता से क्रान्त, देश ओर 














३६४ श्रोतन्त्रालोकः [ हलो ७-८ 





ततश्च किमित्याशङ्ुथाह 

तथा विलोक्यमानोऽसौ विदवान्तर्देवतामयः । 

ध्येयः पूज्यश्च तप्य॑श्च तदाविष्टो विमुच्यते । ७ ॥\ 
न केवलं देहादावेवं मावनेनैतस्ध्याद्यावदूबहिरपि, इत्याह 

इत्थं घटं पटं लि ङ्ख' स्थण्डिलं पुस्तकं जलम्‌ । 

यद्रा किञ्चित्क्वचित्पदयेत्तत्र तन्मयतां व्रजेत्‌ \\ ८ \\ 





काल के शादवत स्पन्दनों को समुच्छलन्ता से समुल्लसित अपने शरोर का 
समीक्षण करना चाहिये । देह प्रमाता के संकोच मे विराट्‌ के वैराज्यका दर्शन 
करना चाहिये । इसमे स्वारम-संकोच विगलित होने लगता है भोर स्वात्म 
विस्तार की सम्भावनाओं को भूमिका प्रारम्भ हो जातो है| 
साक्षीभाव से इस प्रकार अन्तर्द्शन करने वाला साधक विख्व कौ अन्तः- 
हाक्तियों का आधार बन जाता है । भब वहु अन्तर्बाह्य उभयत्र अभिव्यक्त 
दिव्य-शक्तिसम्पन्न देवों को तन्मयता प्राप्त कर लेता है । 
अब वहुघटकोषडेके रूपमे हो नहीं देखता। परम शिव के विमं 
स्पन्द ओर शक्ति संधट् से स्थूलता कौ ओर बद्‌ चलने वाली समस्त चिदानन्द, 
इच्छा, ज्ञान ओर क्रिया शक्तियों को सक्रियता का एक व्यक्त स्वर्णकलद उसे दख 
पड़ने रुगता है । वह्‌ तादारम्य भाव से भर उठता हे । मानो पृथ्वो को पार्थिवता 
चट-शरीर भौर साधक-शरोर दोनों को स्वारमसात्‌ सौ कर रही होतो दै । यदी 
स्थिति जब वह्‌ कपड़े पहनता दै, तो भातो है । उसे र्गता है अभिव्यक्ति ख्दरको 
तान्तविकता में तरङ्कखित हो रही है गौरनेरा आलिङ्गन कर रहो है । 
उसके ल्यि मृद्‌, धातु, प्रस्तर भौर रस-रल्न निमित पूजाके ल्यि 
निषिद्ध लिङ्क भौर चिन्मय मन्तलिङ्गं का अन्तर समाप्त हो जातादै। वह्‌ 
परमाद्वैत पदवो मे अधिष्ठित होकर अन्तभंक्ति के चमत्कार कौ चर्वंण-प्रक्रिया 
म निष्णात हो जाता है ओर एक अदुभुत संविदेक्य दाढयं भाव सै परिवृढ 
हयो जाता है। देवताओं के याग पर बनी वेदिर्था, समाधि की ऊंची भूमिया 
लोदे ते बनाई मुण्डवत्‌ रो देव कुरिया हौ स्थण्डिल कहकाती है । एसे भद्रेता- 
नन्दमकरन्द-रसास्वादी साधक के लियिये समो शेव महाभावसे भव्य ओर 
भूषित प्रतीत होती दँ । 
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। 
| 


इलो ९-११ ] दवादशमार्भिकम्‌ ३६५ 


ननु संविन्मयतापत्तावचंनादि सर्वत्र निमित्तमुक्तमिह पनः किमेतदुच्यते, 
इत्यारङ्ुयाह्‌ 
तत्रापेणं हि वस्तुनामभेदेनाचंनं मतम्‌ । 


तथा संपुणेरूपत्वानुसं धिर्ध्यानमुच्यते ॥ & ॥ 
संपू णत्वानुसंधानमकम्पं दाढयेमानयन्‌ । 
तथान्तजंल्पयोगेन विमृषञ्जपभाजनम्‌ ॥ १० ॥ 


तत्रापितानां भावानां स्वकभेदविल्ापनम्‌ । 
कुर्वस्तद्रहिमसडवं दद्याद्धोमक्रियापरः ॥ ११ ॥ 
पुस्त अर्थात्‌ भित्तिचित्र मथवा म्री या काष्ठ निर्मित गोल-मटोल 


खेल-खिलोने सम्बन्धी वस्तुं ओर पुस्तक आदि मेँ भो द्वैत के दर्शन उसे नहीं 
होते । जलकोतो जीवन ही कहते हँं। यह तो परमात्मा का तरल रूप हु 


है। इन सभो पदार्थो के अतिरिक्त वह कहीं पर भी कोई वस्तु देता है, तो 


उसे वस्तु-सत्ता-सद्धाव-संभृति-मव्यता मँ तन्मयता का चमत्कार दष्टिगोचर 
होतादै। इस प्रकार न केवल प्राणियोंके शरीर मात्रमे ही, वरन्‌ बाह्य 
अभिव्यक्ति मे उल्लसित वस्तु समुदाय में भी उसो परम पुरुष कै दन उसे 
होते है ॥ ६८ ॥ 


यदि शिष्य यह्‌ जिज्ञासा प्रस्तुत करे कि संवित्तादात्म्य को उच्चभूमि 
पर अधिष्ठित व्यक्ति के लिये सर्वत्र अर्चन की सम्भावनातो स्वीकारकीजा 
सकती है, यह वाहरौ भेदभिन्न पदाथं उसे तन्मयता कैसे प्रदान करते? 
इसका उत्तर दे रहे हँ ओर इसी सन्दभं म अर्चा, ध्यान, जप गौर होम शब्दों 
को भी परिभाषित कर रहे रहै 

वस्तुतः तन्मय भाव से बहाँ वस्तु का अर्पण हो पूजा हो जाती है । वहां 
भेदवाद-का भूषर, भ्रंश हो जाता है । पूजा मे अमेदानुमृति का हौ महृत्व 
होता दै । इसो तरह जब पदाथं मे सार्वरूप्य का अनुसंधान हो जाता है, 
वही “ध्यान' हो जाता है । सम्पूणं के अनुसन्धान को निष्कम्प सम्पन्न करते 
हृए, दृढ़ता के साथ अन्तजज॑ल्प करने वाले साधक की स्वात्म-विमर्शाकी 


प्रक्रिया हो जप हो जाती है । वस्तुतः अन्तजंल्प (योगयुक्त विमर्द) ही जप है ॥ 
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दाढर्थ॑मिति साक्नात्कारपयंन्तम्‌ । तथेति भनुसंधानदाढर्येन । दद्यादिति 
तद्रदिमरूपतया चकास्यादिष्यर्थः । अयमेव होम उच्यते इत्युक्तं 'होमक्रियापरः' 
इति ॥ ११॥ 
नन्वेवमनुतिष्ठत किं स्यादित्याश द्भुयाह्‌ 
तथेवंकुवतः सवं समभावेन पश्यतः । 
निष्कम्पता व्रतं शुद्धं साम्यं नन्दिशिलोदितम्‌ ॥ १२॥ 
स्वं हेयोपादेयाद्यात्मकम्‌ । तदुक्तं तत्र 
“सर्व॑त्र समता ह्यत्र ब्रते देवि विधोयते । 
न कषायेव्रती भिक्षुनं मौनी संयतो भवेत्‌ ॥ 
यावन्न परमेशानो विज्ञातः संगः शिवः । 
तस्मादन्त्मखो नित्यं साधनातत्परो त्रतो ॥ 


रेस महनोय एेकात्म्यानुमूति से अपित भाव-पदारयो मे वस्तु सत्ता भौर परमात्म 

सत्ता का भेद हविष्य हो जाता है । विमं रदिमयों से एक प्रकार को याज्ञिक 
ज्वाला जाज्वल्यमान हो उठतो है । उसमे उक्त हविष्य का अर्पण होम बन 
जाता है। भेद के विलापन की प्रक्रिया रदिमसत्ता मे प्रकाश का 
परिवेश प्रस्तुत कर देती है ओर स्वाभाविक भअन्तर्पाग सम्पन्न होने लगता 
है ॥ ९-११॥ 

इस प्रकार का अनुष्ठान करने वाले पुरुष की क्या दशा होतो है? 
इसका उत्तरदेरहैर्है 

इस प्रकार साधना मँ संलग्न साधक सरव॑त्र समभाव का दर्शन करने मे 
समथं हो जाता है । उसके अन्दर एक निष्कम्प प्रज्ञा का प्रकाश भर उठता है। 
उसका यह्‌ एकनिष्ठ 'व्रत' हो जाता है । विशुद्धि-विभूषित साम्य का समुल्लास 
उसके जोवन का प्रकाश बन जाता है । श्रोनन्दिदिखा मेँ यह्‌ स्पष्ट कर दिया 
गया है । वहं कहा गया है कि, 

“सर्वत्र समता का भाव जागृतहो जाताहै। न कोई वस्तु हेय रहं 
जातो दै, न उपादेय । इस व्रत-निष्ठ जीवन में समत्व का विधान दिधिमें 
उत्तर आता है । 
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सवं भृतान्तरस्थायो यस्मादेकः शिवः प्रिये । 

तस्मात्समत्वं मूलं तु व्रतानां परमं व्रतम्‌ ॥ 

येऽन्ये केचिदव्रता भद्रे तेऽङ्कभावं व्रजन्स्यतः। 

अङ्खघसौ कथितो देवि व्रतानां परमो व्रतः ।' इति ॥ १२ ॥ 
अयमेव च परः समाधिरिद्याह्‌ 


तथाचंनजपध्यानहोमत्रतविषिक्रमात्‌ । 


परिपूर्णां स्विति प्राहुः समाधि गुरवः पुरा ॥ १३॥ 





केषाय-( कसेकापन )प्रद॒ वस्तुओं से उसका मन केषायित नहीं 
होता, न ही कषाय (गैरिक) वस्त्र का बाना धारण करने को उसे 
भावरयकता रह्‌ जातो है । उपे भोख मांगने या हर गृहस्थद्रार पर नारायण 
नामोच्चारण कर कुछ पाने कौ प्रक्रिया नहो भपनानी पडतो दै । वह्‌ वाग्ब्यवहार 
से भाव-सम्प्रेवण करे, भावों का आदानःप्रदान करे या मौनो रहे, इसका कोई 
महत्व नहो रह जाता । वह्‌ संयत रहै-यहो मावदथक होता है । 

जव तक परमेश्वर परमशिव सर्वं भाव से सुविज्ञात न हो जाय, तब तक 
अन्तर्म भौर अनवरत साधना मे सक्रिय रहे । भगवानु भूतभावन उपदेश 
कर रहे हैँकिहै मेरी परमपावन प्रियता प्राप्त करने वालोःपावंती ! वहु साधक 
समस्त प्राणियों के अन्तर मे अग्रस्थान पा लेता है; कथोकि एक शिव ही रेमे है 
ओर वह साक्षात्‌ स्वयं शेव महामाव से भूषित हो चुक्रा होता है। इसलिये 
शास्तर्वाणत समस्त त्रतों म समल्वत्रत को सर्वोत्तमता स्वकार करते दहं! यह्‌ 


तरत अङ्गी व्रत है मोर सारे अन्य त्रत इसो समत्व ब्रत के अवयव मात्र माने 
जाते हें ।॥ १२॥ 


इस अत्यन्त निविकल्पक सद्धव भूमि को प्राच्य गुह समाधि को 
परिपूर्णं स्थिति मानते हँ । दूसरे शब्दों मे इसे "परसमाधि' भो कट्ते हँ । इसमें 
अचंन, जप, ध्यान, होम मोर समयाचारसिद्ध ब्रत के क्रमिक परिष्कार से 
स्वाएम साक्षात्कार हो जाता है। यह्‌ विमं को पराकाष्ठा है । संविदेक्यदादरयं 
के चमकारपूर्णं चर्वेण को आस्वादमयो आनन्द भूमि है । पूवं गुरु से तात्पर्यं 
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पुरागुरवः पूर्वगुरवः श्रीकण्ठाद्याः। यदाहुः 
‹स्वपरस्थेषु भतेषु जगत्यस्मिन्समानधोः । 
क्िवोऽहमद्वितीयोऽयं ख समाधिः परः स्मृतः \" 
( ने° त° ८१८) इति ॥ १३ ॥ 
नन्वेवं विधे घ्वचंनादौ किं बाह्यं किञ्चिदपक्षणीयं न वा ? इत्याद्याह 
अत्र पुजाजपाचयेषु बहिरन्तद्रंयस्थितौ । 
` द्रव्यौचे न विधिः कोऽपि न कापि प्रतिषिद्धता \ १४ ॥ 


बहिःस्थितौ द्रव्यौचे मयादौ, अन्तःस्थितौ नालाज्यादौ ॥ १४ ॥ 


2 
महाभैरवभटुारक श्रीकण्ठ आदि त्रिकशास्व-परवत्तंक आचार्योते है । नेत्रतत्त्र 
की ८।१८ कारिका के बनुसार भी यह प्रमाणित होता है कि, 

५५ “स्व कै सार्वाल्म्य सिद्ध आन्तर अवकाश मे ओर परात्मक बाह्य स्प 
से अनतिरिक्त रहते हए भो अतिरिक्तवत्‌ भासित विद्व मेँ समान-साम्य बुद्धि 
शुद्ध साधकं जपने प्रति ' विव" का ओर पर के प्रति "अनतिरिक्त अद्वितीय का 
महाभाव दुढ्‌ कर केता है । महाभावदही परसमाधि दै" ॥ १३ ॥ 

प्रश्न हि कि इस प्रकारके अर्चन, जप, ध्यान आदि प्रक्रिया मे किसी 
बाह्य पदाथं की अपेक्षा दै या नहीं ? इसका उत्तर देरहर्हैकि 

स पूजा-परक्रिया मे, एसे स्वात्मसंजल्प-सिद्ध जप भौर ध्यान आदि 
म किसी पदा्थंके प्रयोग के रति किसी प्रकार के विधि-निषेध को व्यवस्था 
नहीं है । दरव्योघ दो तरह क स्वकृत होते ईै--१. वाह्य द्रव्योच । इसमे पुष्य 
जादि तथा विशेष खूप से निर्मापित मद्य ओर मांस आदि आते ह । २. भान्तर 
द्रव्यौघ । इसमें शुक्रगोणित एवम्‌ इन्ों के प्रतोक कमल्नाल आदि द्रव्यो से 
विनिःखारित द्रव्य तथा हैय ङ्खवीन साधित जाज्य आति हँ । प्रयोगनिष्ठ 
प्रक्रिया के अनुसार विभिन्न विद्याओं को सिद्धि के ल्य गुख्वगं इनका प्रयोग 
करता है) कशिष्यको सिद्धि के ल्य इसका निर्देश मी करता दै । परासमाधि 
सिद्धिके लिये इनमे से किसी को कोई आवश्यकता नहीं । केवल स्वात्म. 
साक्षात्कार की सिद्धि के लिये अर्चा आदि का क्रमिक अक्रमिक परिष्कार हौ 
पर्याप्त टै ॥ १४॥ 
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नन्वत्र कस्मादुपेक्षणोयत्वमित्याशङ्भुयाह्‌ 

कल्पनाशुद्धि संध्यादे्नोपयोगोऽत्र कडचन । 

नन्वत्र कि प्रमाणमित्याशङ्कुबाह 

उक्तं श्रीत्रिकसूत्र च जायते यजनं प्रति ॥ १५॥ 


अविधिज्ञो विधिज्ञवचेत्येवमादि सुविस्तरम्‌ । 
श्रोत्रिकसूत्र इति व्रिकप्रमेयसूचिक्रायां श्रोपरात्रोशिकायामित्य्थंः। तथा 
च तत्र 
“अविधिज्ञो विधानज्ञो जायते यजनं प्रति ” । (पराच्री° २० इलो) 
इत्यादि बहूक्तम्‌ । एतच्च प्रागेवोक्तमिति न पुनरायस्तमिह्‌ ॥ १५॥ 


ननु एवमप्यत्र 
नित्योदिता पराशक्तियंद्यप्येषा तथापि च । 
बाह्यचर्याविहोनस्य दु्लंभा कौलिको स्थितिः ॥' 


पदार्थो के प्रयोग की उपेक्षा के सम्बन्ध मे अपना अभिमत व्यक्त कर 
रहे हैकि 

इस परासिद्धि साक्षात्तारमे न किसो काल्पनिक शुद्धि ओरन संध्या 
आदि अनुसंधानों को ही कोई आवद्यकता है । इसका प्रमाण त्रिक-सूत्र का 
यह वचन है कि 

भ्वाहे साधक विधिज्ञ हो यापशु हो, कुछभी नहीं जानतादहो,तो 
भी वह्‌ अधिकारो हो जाता दै'। यह्‌ तथ्य खद्रयामल से संगृहीत ३७ श्लोकों के 
संग्रह ग्रन्थ परात्रिशिका कौ वोसवीं कारिकासे प्रमाणित है। इसप्रन्थको 
अनुत्त र-सूत्र, त्रिक-सूत्र, त्रिक-प्रमेय-सुचिका ओर श्रौपरात्रिरिका भी कहते हँ । 
भगवान्‌ अभिनव को इस ग्रन्थ पर विशद व्याख्या है । वहां लिखा गया है कि, 

“भले ही भक्त अविधिन्न है, साना की विभिन्न विधियो को नहीं 
जानता, वह्‌ भी यजन के प्रति अधिकारीहो जातादहै। जो विधिज्ञ है, उसको 
तो कोई बात ही नहीं" । इत तरह की बहुत सारी बार्ते शास्त्र मे आयी है । 
मुख्य शत्तं शरणागति दै । इष्ट के दारण मे बेठने की मजख मरीकिकं लालसा 
मावश्यक दै ॥ १५ ॥ 

श्रीत०-२४ 
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इत्यादिना बाह्योपयोगः कथञ्िदाम्नातः, इति किमेतदुक्तमित्याश द्याह 
यदा यथा येन यत्र स्वा संवित्तिः प्रसोदति ॥ १६ ॥ 
तदा तथा तेन तत्र तत्तद्धोग्यं विधिश्च सः । 
एतच्च सर्वमेवात्र विहितमित्याह 
लोकिकालोकिकं सर्वं तेनात्र विनिथोजयेत्‌ ॥। १७ ।। 
निष्कम्पत्वे सकम्पस्तु कम्पं निर्ढासियेद्‌ बलात्‌ 


निष्कम्पत्व इति नि्विकल्पकस्व इत्यथः । कम्पं श ्ादिखूपं बलान्नि- 
हासयेत्‌ तत्रैव यह्नपरो भवेदित्यर्थः ॥ १७ ॥ 


----- 





एक स्थान पर कहा गया है कि, 

“पराशक्ति नित्य उदित द । एेसा होने पर भी यह्‌ बाह्यचर्या से विहोन 
अनधिकारी पुरष के लिये नितान्त दुर्लभ दै । अनुत्तर विसगंमयी पराशक्ति 
कौलिकी शक्ति है। यह कुलप्रथनशालिनी होती है । अनधिकारी के स्वल्प 
संकुचित बुद्धि परिवेश मेँ केसे समा सकती है ? 

इस कथन मे बाह्य प्रयोग प्रक्रिया अपनायो गयी है। एसो दशा में 
ऊपर यह केसे कहा गया है कि बाह्य प्रयोग को कोई अपक्षा नहीं है ? 
इसका उत्तर दे रहे ह कि, 

जब जैसे जिस प्रक्रिया द्वारा ओर जहाँ यह्‌ संवित्ति शक्ति प्रसन्न 
हो उठती है, उसी समय, उसो प्रक्रिया के क्म मे उसी तरह वही परमाम्बा 
स्वात्मसाक्षात्कार के चमत्कार से साधक को धन्यबना देतोहै। जो वस्तु 
विधिज्ञ या अविधिज्ञ व्यक्ति अर्पित करता है, वहो उसकी भोग्य हो जातो है । 

वह “माव कुभाव अनख आलस वालो" अपण विधि बन जातो है । इसलियि 
मांको सेवा मे सब विहित हो जाता है । यहाँ लोकिक, अलोकिक समी संवित्त 
देवी को प्रसन्नता के लिये विनियोज्य दै । निष्कम्प निष्ठा यहां नितान्त अपेक्षित 
है । जहाँ सकम्पता ई, तनिक भो शङ्खात द्ध-कलङ्क-कुतकं अंकुरित हज कि 
सारे किये कराये पर पानी फिर सकता दै । अतः किसी प्रकारके भयकोभगा 
कर निर्भर भावये इष्टके शरणमे स्वात्म समर्पण होना चाहिये । सकम्पता 
का निर्हास करना चाहिये मौर यत्नपूरव॑क प्रवृत्त रहना चाहिये ॥ १७ ॥ 
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तदाह 
यथा येनाभ्युपायेन क्रमादक्रमतोऽपि वा॥ १८ ॥ 
विचिकित्सा गलत्यन्तस्तथासौ यत्नवान्भवेत्‌ । 
विचिकित्सति शङ्का, अनेन च कम्पह्ासास्यमपि प्रमेयमुक्तम्‌ ॥ 
अतश्च किमिद्याह्‌ 
घोक्मक्षिगता देवोनिषिद्धेरेव तर्पयेत्‌ ॥ १९॥ 
निषिद्धेरिति "द्रव्यं लोकविद्विष्टम्‌" इत्यादिनाम्नातैः ॥ १९॥ 
नन्वेवं निषिद्धाचरणे कि प्रमाणमित्याश द्रुयाह्‌ 
वीरत्रतं चाभिनन्देदिति भंशिखावचः । 
तदुक्तं तत्र 

“वोरव्रतं चाभिनन्देद्यथायोगं तथाभ्यसेत्‌ ।' इति ॥ 





इसलिये जिस सम्यक्‌ उपाय से क्रमिकता या अक्रमिकतापूर्वक इस 
प्रकार को विचिकित्सा समाप्त हो वेसा यटन करना चाहिये । न किसो प्रकार 
कोरङ्ा, न कम्प। दृदतपूर्वक कम्पह्वास का प्रयत्न होना चाहिये । इन उपायों 
के सन्दभं मे एकं तथ्य ओर सामने ञाताहै। वहु यहहैकि वद्धि ओर क्षमं 
इन्द्रियो को करणेश्वरो देवियां निषिद्ध कर्मा, द्र्य ओर उपचारो से भो तृप्त 
होतो ह । लोकविद्विष्ट मद्य अदि पदाथ निषिद्ध श्रेणो मे भति है । 

निषिद्ध भाचरणों के प्रमाण भी शास्त्र में उपलब्ध होते ह । भगंशिखा 
शस्त्रम लिादहै किवोर ब्रत काभी अभिनन्दन करना चाहिये। वीर- 
सम्प्रदाय के समयाचार प्रसिद्ध हँ । काशो मँ भोजूबीर, रहुराबोर, काटूबीर 
भादि एमे पूजा स्थान ह, जह निषिद्ध द्रव्यो से भो देवतर्पण होता है । 

साधना मे किसो प्रकार की शङ्काया विचिकित्सा के ल्यि कोई स्थान 
नहीं । यह्‌ बाल तक्र नहो करना चाहिये किं इसते क्या होगा ? इनके निर्हासि 
के यल्न में लगने से तो गौर भो परेशानो होगो । साधना को छोडकर, निर्हासि- 
यत्न में लगना कोन-सो बुद्धिमानो होगो ? इस पर कह रहै हँ कि, 
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ननु शक्कादिभिः कि कृतं यदेवं तन्नि हसि यत्नः, इत्याशद्धुयाह्‌ 
तथा हि शद्धा मालिन्यं ग्लानिः संकोच इत्यदः ।\२०। 
संसारकारागारान्तः स्थूलस्थूणा घटायते \ 


मालित्यमाणवमलात्मकमज्ञानम्‌ । ग्लानिस्तदुत्थोऽनुत्साहः । यदुक्तम्‌ 
“्लानिविलुण्ठिका देहे तस्याश्चान्ञानतः सृतिः \' (स्व० ३८) इति । 
सङ्कोचो देहादिप्रमातृतापारिमित्यम्‌, स्थूणारान्देन चातर हडरक््यते ॥२०।। 


नन्वस्त्येव दुरू्मूलं शङ्काया बोजं यदिदं कार्यमिदं नेति तत्कथं तन्ति- 
हसि यत्नवता भाव्यमित्याश द्याह 


मन्त्रा वर्णस्वभावा ये द्रव्यं यत्पाश्चभोतिकम्‌ ।\ २१ \। 

यच््िदात्म प्राणिजातं तत्र कः संकरः कथम्‌ । 
साधना के सन्दभं मे दुदृता के स्थान पर शद्धा के बीजका शंकूरण 
दुर्माग्य का हौ सूचक है। किसी प्रकार की ग्लानि होने लगे, संकोच को आंच 
सताने लगे, तो यह्‌ निर्चित-सा होने लगता दै कि उत्करषं की दिला धूमिल हो 
रहो दै गर संसाररूपी कारागार कौ कालकोठरी कै भोतर जमी हुई स्थूणा 
क्रो घटय चिर रही है । यहां स्थूणा शब्द हौ कौ खोखर से निकली दुगंन्ध- 
युक्तं मज्जा बर्थ में प्रयुक्त किया गया दै । मालिन्य शब्द आणव मलात्मकं अज्ञान 
तथा ग्लानि शब्द अज्ञानवश उत्पन्न अनुत्साह्‌ के अर्थं मे प्रयुक्त दै । ( स्वच्छन्द 
तन्त्र ३८ ) मेँ कहा गया है कि, 

पलानि शरीर की दुर्गुणता है, जो इसके उल्लास को लूट केतो है । 
इसकी सुष्टि अज्ञान से होतो है ौर यह्‌ नि्वर परिपन्थिनी है' । 

प्रमाता के देहादि संकोच से उसमे एक प्रकार का पारिपनित्य आ जातां 
है, जो उसके स्वात्म विस्तार मे वाधक बनता दै ॥ १८-२० ॥ 

यह्‌ स्वोकरणोय तथ्य दै किंशङ्खा का बीज जब अंकुरित होने लग 
गया होता दै, तो उसे उखाड फकने मे बडी कठिनाई होतो है । शद्धा हमेशा 
दो कोियों में होती दै। यदहकामकरनाटैया नहीं करना है ? पहले इसका 
निश्चय भौर उसके बाद उसके निरास का यल केसे हो? 
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संकरो हि भिन्नस्वमावानां मवति न च मन्त्रादोनां कश्चिस्स्व भाव इत्युक्तं 
बणंस्वभावा इति पाञ्चभौतिकमिति चिदास्मेति च । एतच्च प्रागेव निषेधविषि- 
तुल्यत्वाभिधानसमये निरूपितमित्यत एवावधार्यम्‌ ॥ २१ ॥ 


एवमस्या निमित्ताभावात्‌ सम्मव एव नास्ति--इत्याह्‌ 
संकराभावतः केयं शङ्का तस्यामपि स्पुटम्‌ ॥ २२॥ 
न शङ्केत तथा शङ्का विलोयेतावहेलया । 


संकरशब्दोऽत्र संकीय॑माणयोः कार्याक्ार्ययोरपलक्षणम्‌ । केयमिति न 
काचिदित्यथंः । एवं निर्हैतुकत्वेऽपि अस्यां प्रमादादुल्लसन्त्यां न विचिकित्सित- 
व्यभित्याह "तस्यामपि न शङ्केत" इति । तथा च सुखमेव तन्तिरासः सिद्ष्ये- 
दित्युक्तं "तथा श ङ्का विलीयेतावहेलया' इति ॥ २२॥ 


इस पर अपना मन्तव्य प्रकट कर रहे हँ कि इसका निणंय पहले हो 
निषेध ओर विधि के संतुलन के सन्दर्भ मे कियाजा चुका । शङ्का का अवसर 
सदा साङ्कुयं से आता है । भिन्न स्वभाव वाले पदाथं जब परस्पर मिलते हैः तो 
यह्‌ शङ्का स्वभावतः उत्पन्न होती है किं किसे प्रयुक्त किया जाय ? साधना के 
उपकरण में सर्वप्रथम मन्त्र आते हैँ । इनमें कोई साद्धुयं नहीं हो सकता । इनका 
अपना कोई स्वभाव नहीं होता। ये वर्णो पर निर्भर होतेह । वर्णं स्वभाव 
वान्‌ होने के नाते निःशङ्कुभाव से उनका उपयोग जप मेँ करना चाहिये । जहां 
तक द्रव्यों काप्रबनरहै, वे भी पाञ्चभौतिकं । इनका निर्णय भी सरलदहै। 
प्राणीवगं चिदात्मक है । चिन्मय पदार्थो को स्वता नि.सङ्कोच इलाघ्य है । एसो 
स्थितिमे शङ्काके ल्यि साघन-क्षेत्र में कोई स्थान नहीं-यह्‌ निश्चयहो 
जातादहै।॥ २१॥ 


निमित्तके अभावमें शङ्का को उत्पन्न होने का कोई अवसर नहीं । 
सङ्कीयंमाण कायं ओर अकायं अथं में प्रयुक्त सद्धुर्‌ शब्द स्वयं साधना के 
सन्दभं मेँ अपहस्तित हो जाता दै। जब साङ्कर्यं ही नहीं तो शङ्का उत्पन्न हो 
कैसे हो सकती है ? मान ीजिये यह्‌ कभो शिर उठाने को कोशिश हो करने 
लगे, तो थोडी सजगता अपेक्षित होती है । उप समय थोडा भो प्रमाद नहीं 
होना चाहिये । क्योकि प्रमाद से हौ शङ्का उल्लसित होती दै । तटस्य भावस 
उपे देखते हए उसकी उपेक्षा कर देनी चाहिये । इसी मवहेकना ( उपक्नाबुद्धि ) 
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न चात्र युक्तिरेवास्ति यावदागमोऽपो्याह 
श्रीसर्वाचार - वीराली - नि्लाचर - क्रमादिषु ।। २३ ॥ 
ासतरेष॒॒ विततं चेतत्तत्र॒ तत्रोच्यते यतः । 
क्रम: करमदर्दनिम्‌, आदिशब्दाच्छोगमशास्त्रम्‌ ॥ २३ ॥ 
तत्र्यमेव ग्रन्येकदेशमुदाहरति 
शङ्कया जायते ग्लानिः शङ्कया विघ्नभाजनम्‌ ॥ २४ ॥ 
श्लङ्कया दुर्गति याति तस्माच्छ ङं परित्यजेत्‌ ॥ 
इयस्य द्वितोयमर्ध॑म्‌ । तत्र श्रोसवंवीरे 
'अज्ञानाच्छडते मूढस्ततः सूष्टिश्च संहतिः! 
मन्त्रा वर्णात्मकः सर्वे वर्णाः सर्वे शिवात्मकाः ॥ 








से शङ्का स्वयं विलीन हो जातो है। इस तरह सरलतापूवंक उसका निरास 
हो जाताहै॥ २२॥ 

यह्‌ केवल युक्ति कौ हौ वात नहीं है जपितु आगम-प्रामाण्यसे भी यही 
सिद्ध होता दै। श्रीसर्वाचारशास्त्, श्रीमद्रीराली, श्रोनिलाटन ओर क्रमद्शंन 
जादि चास्त्रं मेँ इस विषय का विशाद ओर विस्तारपूर्वक वर्णन उपलन् होता 
है । आदि शब्द से श्रीगमशास्त्र का अथं भी जयरथ लेते ह । श्रीगमशास्त्र की 
यह्‌ उक्ति है कि, 

““शद्धूा से ग्लानि उत्पन्न होती दै। शङ्कासे सारा प्रकरण विघ्नका 
शिकार हो जातादै। शद्धा से दुर्गति प्राप्त होती दै। इसल्यि शङ्काका 
परित्याग करना अनिवार्यतः आवदयक दै'" । उद्धरण चिह्व॒ को उक्ति जयरथ 
द्वारा उद्धत अर्घाली है । 


इसी तरह सवंवीरशास्त्र मँ इस सम्बन्ध में अच्छा स्पष्टीकरण किया 
गया है । वहां कहा गया है कि, 

“मूढ लोग अज्ञानवश शङ्का के शिकार हो जाति हैँ । परिणामतः जन्म- 
मरण के क्लेश सहने को विवश हो जति द । सभौ मन्व वर्णं स्वभाव वाले 
होते ह । सभी वर्णं शिवात्मकं होति है । शेव भाव से भूषित वर्णात्मक मन्त्रो में 








छ, (भि ` क 
॥ 


श्छो° २४] दवादरामाह्लिकम्‌ ३७५ 


पेयापेयं स्मृता आपो भक्ष्याभक्ष्यं तु पाथिवम्‌ ! 
सुरूपं च विरूपं च॒ तत्सवं तेज उच्यते ।\ 
सपुद्यास्पुक्यौ स्मृतो वायुशछद्रमाकाश्चमुच्यते । 
नैवेद्यं च निवेदी च नैवेद्यं गृह्णते च ये॥ 
सर्वे पञ्चात्मकं देवि न तेन रहितं वव चित्‌ । 
इच्छामुत्पादयेदात्मा कथं शङ्खा विधोयते ॥\' 


इत्याुक्तम्‌ । श्रीवी रावलौ च सप्तमोदूदेशे बहुक्तं तच्च प्रागपि किञ्चित्संवादित- 
मिति प्रन्थविस्तरभयान्न पुनर्टिखितं तत्तत एवावधार्यम्‌ । श्रौनिशाचरेऽपि 


“विकल्पाज्जायते शङ सा शङ्का बन्धरूपिणी । 
बन्धोऽन्यो न हि विद्येत ऋते शङ्कं विकल्पजाम्‌ ॥' 
इत्युपक्रम्य 
मन्त्रगङ्ात्मशङ्का च तत्त्वशङ्का परा मता। 
षड्विधां कथयिष्यामि यथा मोक्षमवाप्स्यसि 





हस आधार पर किसी शद्धा के लिये कोई स्थान नहीं । जल पेय भौर अपेय दो 
तरह का होता है। पाथिव पदार्थं खाद्य ओर अखाद्यदो प्रकारके होते ह। 
तेजस पदां सख्य जौर विषूप दो प्रकार के होते है। वायु स्पृश्य भौर 
अस्पृदय दो प्रकार के होते ह। जहाँ तक भाकारा का प्रदन है, वहु केवल 
छिद्रात्मक है । इस प्रकार इन पाञ्चभौतिक पदार्थो मे किसो शद्धा का उह्पन्न 
होना साधक कौ अज्ञानता को हौ उद्धासित करताहै। सारा नैवेद्य इष्ट को 
अर्पित कौन करतार? वही साधक प्रमाता निवेदक होता है। निवेदो नेवेद्य 
अर्पित करता है । आराध्य उसे आत्मसात्‌ करता है । इस प्रकरण में पच्चास्मकता 
सदा पुरस्कृत भौर परिष्कृत होती है । भाहमा मपंण को आकांक्षा उत्पन्न करता 
है। इस तरह कहीं भौ शङ्का को कोई बात प्रतोत नहीं होती' । 

श्रीवी रावलीशास्त्र के सातवें उद्देश में इस सम्बन्ध में बहुत कुछ लिखा 
गया है । उसकी चर्चा भो यथाप्रसङ्ख की जा चुकी है। श्रीनिशाटनशास्र 
मे भीकहागयाहैकि, 

“विकल्प से शद्धा उत्पन्न होती है। शङ्का हमेशा आवागमन का 
बन्ध प्रदान करती है । वस्तुतः विकल्प से उन्न श्भा के अतिरिक्त बन्ध को 
कोई परिभाषा हो नहीं की जा सकती'"। यहाँ से प्रारम्म कर ““मन्त्रशङ्काः 














(ॐ श्रीतन्त्राखोकः { षलो० २५ 


इत्यादि वहुक्तम्‌ । श्रीक्रमसद्ावेऽपि 


(११७४ ०००७ ०७१० ण्ण शङ्गशुन्यो भवेत्सदा | इति | २४ ॥ 
न केवलमेतत्स्वतः शास्त्रतश्च सिद्ध यावदगुरुतोऽपि--इत्याह 


उवाचोत्पलदेवइच श्रोमानस्मद्गुरोगृंरुः 1 

तदेवाह 

सर्वाशङ्काक्ानि मागं ॒नुमो माहेइवरं त्विति ॥ २५ ॥ 
तदुक्तम्‌ 


“सर्वाशङ्ार्शानि; सर्वालक्ष्मोकालानलं तथा ! 
सर्वामद्कल्यकल्पान्तं मागं महिदवरं वुमः॥ 
(उ० स्तो° २।२८) इति ॥ २५॥ 








¡ आहमशङ्का ओर तत्वशङ्का ये तीनों शद्धे प्रत्येक (दो होने से) छः प्रकार 
को होती द । इनको ठोक से समञ्च लेने वाला विज्ञ पुरूष मोक्ष मार्ग को प्रशस्त 
कर केता है ।" हौ तक इस विषय मे बहुत सारो बातें लिखो गयो है । 

श्रीक्रमसद्भाव-शास्त्र मे मी स्पष्ट किया गया दहै कि “हमेशा रङ्घा- 
शून्य रहकर ही साधना करनी चाहिये" । २४॥।। 
ज्ञान तोन प्रकार से प्राप्त होता है--१. स्वतः, २. शास्व्रतः ओर 

} ३. गुरुतः । पहली भौर द्सरो ज्ञानोत्पत्ति कौ वहत सारी बातें पटले कटौ जा 
चुकी ह । यह कुछ गुखजनों का उल्लेख आवद्यक ख्य से कर रहे है, जिन्होंने 
अपने विचार व्यक्त कयि है! उनमें शास्त्रकार सवंप्रयम अपने परमेष्ठो गुर 
श्रीमदुस्पलदेव कौ चर्चा कर रहे ह । उन्होने तो स्पष्ट घोषणा हो को दै 
किं हुम उस महिदवर मागं का अनुगमन करते है, जो समस्त शङ्काओं पर 
वर प्रहार कर उनका विनाश कर देता है' । 

उत्तर स्तोत्र (२।२८) की उनको उस उक्ति को उद्ृत कर रहे है 

“सारौ शङ्कां के ऊपर गिरने वाठे बज्र के समान, समस्त मश्नरोकता 
मौर दरिद्रता के लि कालानल के समान तथा सभो अमाङ्गलिकता के लियि 
कल्पान्त के समान इस माहिक्वर परम्परा को हम श्रद्धापूर्वक नमन कर 
रहे है" ।॥ २५॥ 





श्लो* २६] ादशमाह्भिकम्‌ ३७७ 
एतदेव श्लोकस्य प्रथमार्षेनोपसंहुरति 


अनुत्तरषदाप्तये तदिदमाणवं द्िता- 
भ्युपायमतिविस्तरान्ननु विदांकुरुष्वं बुधाः ॥ २६ ॥ 


दाशिताभ्युपायमिति दशितः स्थानभेदा्याह्माभ्युपायो य्य इति 
शिवम्‌ ॥ २६ ॥ 


चिदभेदभावनावहनिरस्तश्ङ्काकलङ्कदुलंलितः | 
जयरथ एतदरचयत्‌ कृतविव्‌ति दादशाल्लिकं सद्यः ॥ 


इति श्रोमन्महामादिश्वराचार्वर्यश्रोमदभिनवगुप्ताचायंवि रचिते तन्श्रालोके 
श्रोजयरथविरचितविवेकाभिख्यव्याख्योपेतेऽष्वोपयोगप्रकाशनं 
नाम द्वादशमा्भिकम्‌ ॥ १२॥ 





अपनो शेली के अनुसार शास्त्रकार वारहर्वे ओर तेरहवे आद्धि्को को 
एक सूत्र-प्रथनाप्मिका कारिका को प्रथम अर्धालो का यहाँ अवतरण कर 


रै ह। इसमें उन्होने पूरे सगं का निष्कषंदेते हुए विष्य का उपसंहार 
किया है- 


अनुत्तर परमशिव के परमपद की प्राप्ति के लिये शाम्भव, शाक्त ओर 
आणव अभ्युपायों को चर्चा शास्त्रम को गयौ है। इस बारहरवे मा्भिक में 
शसो लक्ष्य को प्रापि के लिये भआाणव उपायों का आश्रयक्पा गयादै। माणव 
तो अणुमात्र हो होना चाहिये, किन्तु इसमे इस उपाय को विस्तारपूर्वक विवार 
का विषय बनाया गया है, जो वारह्वे अभिक के ऊदपोहमय अम्मोधिके ख्य 
भ तरङ्खायित हो रहा है । शास्व्रकार आवाहन कर रहै ह, उन बोध-सिन्धु के 
अवगाहन समथं बुधो का, जो इस अम्भोधिका भो अवगाहन करर ओर 
निरचप्रच सिद्धान्त को बोध का विषय बनायें । 











श्र तन्त्रालोकः 
संविदैक्य-संमूति-भृत्‌, जयरथ नित निःशङ्कः ॥ 
रवि-आख्याल्लिक-वर-विवृतिङ्रत्‌, आगम-गगन-मयडः ५ 
~ 
रहस्यमाणवं ज्ञात्वा, व्याख्यातं दादश्षाद्धिकम्‌ \ 
सोऽहं-सिद्धेन हंसेन मूक्षता मातृदेनाम्‌ \\ 
इति श्रीमन्महामादेवराचार्यवरयंश्रौमदभिनवगुप्तविरचित- 
राजानकजयरथविरचितविवेकन्याख्योपेत- 
० परमहंसमिश्रकृत-नी रक्षीर-विवेक-हिन्दौभाष्य- 
संबक्ति 
श्रोचन्त्रालोकं का, अध्वोपयोग-प्रकादन नामक बारहवा 
आल्भिक सम्पूणं ॥। शुभं भूयात्‌ ॥ १२ ॥ 





अथ 
श्रीतन्त्रालोके 


श्रोमन्महामादिशवराचार्याभिनवगुप्तवि रचिते 
श्रीजयरथकृतविवेकाख्यटोकोपेते 


अयोदशमाहिकम्‌ 


जयव्धनः सुखद्धि वर्धंयतात्पुणं चनद्रविश्दगतिः । 
आप्याययति जगद्यः स्वज्ञक्तिपातामृतासारेः ॥ 





इहु 
संविदि फलमेदोऽत्र न प्रकहप्यो मनीषिभिः \' (मा० वि° २।२५) 


श्रीमन्महा माहेश्व राचार्यवर्य-श्रीमदभिनवगुप्त-विरचित 
श्रीराजानकजय रथकृत-विवेकाभिख्यव्याख्योपेत 
डँ० परमहंसमिश्व्ृत-नी रक्षीर-विवेक- 
हिन्दीभाष्य-संवलिति 


श्री तन्त्रालोक 


का 


तेरह आधिक 





जयवद्धंन विधु-गति करे, शक्तिपात-संतृप्त । 
विश्ववृद्धि हो, सब रहें, ऋद्धि-सिद्धि संक्लप्त ॥ 
श्रीमालिनीविजयोत्तरतन्त्र (२।२५) के अनुसार-- 
““मनतीषियों को संवित्ति शक्ति को नितान्त प्रभावालिनी सक्रियता से 
उष्पन्न फलभेद की प्रकल्पना नहीं करनो चाहिये" । 








(2 ० श्रोतन्त्रालोकः [ श्छो० १ 


्याद्युक्त्या यद्याणवादोनामनुत्तरपदावाप्तरेव फलं तदेक एवोपाय उपदिदयतां 
किमेमिस्तरिभिरत्याशद्ं निराचिकीषुरविकारभेदमुपदिष्टं द्वितोयार्घेन 
शक्तिपातक्रमविवेकमभिधातुं प्रतिजानोते 

अथाधिकृतिभाजनं क इह वा कथं वेत्यलम्‌ \ 

विवेचयितुमुच्यते विविधशक्तिपातक्रमः ।\ १ \\ 

इहेति, आणवादावुपायत्रये ।॥ १ ॥ 

नन्वन्यैरुक्तः शक्तिपातविवेक इति किमिहापि तेन स्यात्‌ बाटं किन्तु 
तदेवानूद् दूषयित्वा स्वसिद्धान्तः करिष्यति इत्याह 





इस उक्ति पर विचार करना आवश्यक है। आणव, शाक्त गौर 
ह्ाम्भव उपायों द्वारा यदि अनुत्तर पद की उपलब्धि हो लक्षय है, तो 
अच्छा यह होता कि तोन की जगह एक उपाय का ही उपदेश किया 
जाता । यहाँ तीन-तोन उपायों का उपक्रम्‌ जोर उपलब्धि मात्र एक । एेसा 
क्यों ? इस सन्दभं म एक मौर ध्यान देने को बात है कि, किसी प्रकार के कायं 
मै अधिकार ओर अधिकारो का विचार आवद्यकं माना जाता दै) शास्त्र 
इसकी आज्ञा देते है । त्रिकशास्त्र मेँ भी यही प्रक्रिया अपनायो जाती है । 
यहाँ वही प्रक्रिया प्रस्तूत करने के ल्यि शस्त्रकारने दरादाल्हिक के 
अन्तिम उपसंहार इरोक की द्वितीय अरद्धाली की अवतारणाको है! इसके 
माध्यम से शास्त्रकार यह कहना चाहते ह कि शक्तिपातक्रम का अवगम केसे 
क्रिया जा सकता दै । वे कहते रँ कि, 
इन आणव, शाक्त ओर शाम्भवं उपायों की क्रमिकता मे प्रवेश प्राप्त 
करते का अधिकारी कौन हो सकता दै ? वह कंसे यह जान सकता दकि किस 
प्रकारचे इस कषेत्रम प्रवेश किया जा सकता है । इन बातों का विवेचन करने 
के लिये यह आवहयक दै कि शक्तिपात के विविध स्वल्पं का क्रम प्रस्तुत किया 
जाय । यहां उसो का अवतरण किया जा रहा है॥ १॥ 
हाक्तिपात की विवेचना कई मन्य विद्वानों ओर विचारकों द्वाराको 
गयो है । एक विष्रय पर अनेक मतवाद होते हं । इनसे विचारो मे अन्तर पडते 
ह । साधारण अध्येता यह्‌ निर्णय नहीं कर पाते कि कौन मत सत्य ओौर दोष- 
रहित है । मतभेदों से भरे एते सिद्धान्तो ओर विचारे से कोई लक्ष्य सिद्ध होने 








श्लो* २] त्रयोदशमाद्भिकम्‌ ३८१ 


तत्र केचिदिह प्राहुः शक्तिपात इमं विधिम्‌ । 
तं प्रदइ्यं निराकृत्य स्वमतं दशयिष्यते ॥ २ ॥ 
इमं विधिमिति, उपक्रान्तं शक्तिपातविवेकप्रकारमित्य्थः ॥ २ ॥ 


नन्विह ॒प्रकृतिपुरुषविवेकज्ञानान्मुक्तिस्तस्य वेराग्यादि निमित्तमिति 
किमदृष्टस्य शक्तिपातस्य परिकल्पनेनेत्याशङ्भं गर्भीङत्य सांख्यात्तावदाधिक्यं 
प्रतिपादयति 


वाला नहीं है । हाँ, उनकी विवेचना कर उनके मतवादों मे यदि किसो दूषण को 
सम्भावनाहोतो उसे निकालने के बाद अपने सिद्धान्त कौ प्रतिष्ठा से अवक्ष्य 
लाभ हो सकता है । यहाँ यही प्रक्रिया अपनायी जा रहौ है । यही कह रहे है 

शक्तिपात के सम्बन्ध में कुछ आचार्यो ने अपने-अपने मतों को स्थापना 
कोटै। यभो निर्देश क्ियादहैकरि शक्तिपात को विधियां क्या? यहां उन 
पर प्रकारा डालने के परचात्‌ उनके दोषों का विवेचन किया जायगा । इसके 
बाद सर्वधा परिष्कृत दोष-दूषणरहित त्रिक-सिद्धान्त को प्रतिष्ठित कर उसके 
प्रकाश को रदिमयों से इस विषय को आलोकित करने का उपक्रम किया जाना 
आवश्यक है । 

शलोक मे "इदम्‌" शब्द का प्रयोग कर यह्‌ स्पष्ट कियागयाहैकि 
जो विषय सम्प्रति वण्यं-विषयके रूप से यहां उपक्रान्त दै, उसी ( शक्तिपात 
विधि विवेक के विचार विन्दुओं ) का प्रदर्शन किया जायगा । इदम्‌ सर्व॑नाम 
उपक्रान्त विषय का विमशंकं होता टै । मतः प्रत्यग्र उपनत [ प्रस्तुत ] शक्तिपात 
विधि काही यहाँ विमर्शं कियाजारहादहै। विधिसे हौ किंसो विषयमे प्रवेश 
्राप्त किया जा सकता है । विना विधि के कोई ज्ञान ज्ञान मात्र होता दै । विधि 
ज्ञान से उस पर अधिकार की प्राप्ति होतो है ॥ २॥ 

प्रकृति-पुरुष के विवेक से मुक्ति प्राप्त होती है । इसमें वैराग्य कारण 
है । प्रशन उपस्थित होता है कि इस महत्तवपूणं मुक्तिप्रद ज्ञान को छोड़कर 
इस अदृष्ट राक्तिपात परिकल्पनासे क्या राम ? इस प्रन का उत्तर देने के 
स्थान पर यही गच्छा है कि सांख्य-ददंन के जाने-माने ज्ञानस्तरसे भी 
उच्चस्तरोय इस विषय का प्रतिपादन किया जाय । इससे जानकर अध्येता 
स्वयं यह्‌ निर्णय कर स्केगे कि इन दोनोंमे से कौनसा पक्ष महत्त्वपूर्णं है । 
यहो उपक्रम कर रहे है-- 
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तत्रेदं दुह्यमानं सत्सुखदुःखविभोहभाक्‌ । 
विषमं सत्तथाभूतं समं हेतुं प्रकल्पयेत्‌ ॥ ३ ॥ 
सोऽग्यक्तं तच्च सत्त्वादिनानारूपमचेतनम्‌ । 
घटादिवत्कायमिति हेतुरेकोऽस्य सा नि्ा॥४॥ 


तत्रेति परकोयशक्तिपातविवेकानुवादतन्नि राकरणस्व मतप्रदर्नेषु कर्तव्येषु 
शाक्तिपातक्रमोपपादनपरतयेदमुच्यते इत्यथ: । इदमिति महदादिक्षिव्यन्त, 
सुखदुःखमोहभाक्त्वादेव | विषमं परस्परा ङ्गाङ्किभावावस्थितसस्वादि गुणरूपः 
मिद्य्थः । तथामतमिति सुखदुःखमोहस्वभावम्‌ । सममिति अनङ्गङ्कखिमावा- 


सांख्य-ददंन के इस सन्दभं मे अध्येता को यह विचार करनाहैकि 
ये दृश्यमान महत्त्व से लेकर धरातर्व तक जितने तत्त्व समुदाय है, वे सभो 
मस्तित्वगत सुख, दुःख, मोह, समत्व आदि दूषणो से संवलित होने के कारण 
विषम ह । विषम होने के साथही साथ इनमें समत्व भो दृष्टिगोचर होता है । 
गुणों की साम्यावस्था को हो प्रकृति क्ते दँ । वह्‌ अव्यक्त हेतु है ओर सत्व 
आदि अनेक छपा में रूपायित है तथा अचेतन है । वह्‌ घडे आदि कौ तरह्‌ कार्य 
भीदटै। कार्यका कोई न कोई कारण होतादहै। इन कार्यो की एकमात्र 
कारण निशा (माया) है। 


मूल इलोक मे तत्र" शब्द सन्दभंगत अर्थं को केकर प्रयुक्तं किया 
गया है । वस्तुतः अन्य विद्वानों ने शक्तिपात सम्बन्धौ जो विदलेषण किया 
है, यहाँ उसका अनुवचन करना भावशयक है । इसके बाद ही उनके मतो को 
समोक्षा की जा सकती है । समीक्षाके बाददहौ उनका निराकरण सम्भवहै। 
परमत निराकरण के बाद हो अपने मतवाद को स्थापना भीको जा सकतो 
है। यहां वही करना है । शक्तिपात प्रतिपादन के इस उपक्रम के प्रकरण को 
ही ^तत्र' शब्द अभिग्यक्त करता है । 


"इदं' शब्द प्रत्यक्ष का परामंक होता है । सांख्यशास्त्र प्रतिपादित 
महत्तत्त्व से लेकर क्षिति पयंन्त जितने तततव ह, वे सभो विषम हँ क्योकि 
वे सुख-दुःख ओर मोह आदि से संवलित हँ या इनके भाजन! विषम 
होने के साथ हौ उनमें समत्व का गुण भो विद्यमान दहै । सांख्यद्दन यह 
कहता है कि, 
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वस्थितगुणमित्यथंः । अत एव “संहवरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः इत्युक्तम्‌ । 
स इति हेतुः । नन्वस्तु सांख्यमतमेतद्रेषम्यं साम्यविश्रान्तमिति, साम्यं च नित्य- 
मेकमकारणपूर्वकं तत ऊध्वं तु तद्धेतुमूतं तच्वान्तरं न संभवेदिति क्रि नाम तत 


“सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः ।' अर्थात्‌ सत्व, रजस्‌ ओर 
तमस्‌ गुणों को साम्य अवस्था को ही प्रकृति कहते है । यहो मूक भग्यक्त 
प्रकृति कहलाती है । श्ये हौ प्रधान कहते ह । यह्‌ किसो कौ विकृति नहीं 
होती । यहं प्रकृति ही सृष्टि को हेतु मानी जाती है। इस प्रधानल्पा प्रकृति 
काकोई कारण नहीं होता। बोजाङ्भुर न्याय यहां लागू होता है। जिस 
समय प्रकृति मे तोनों गुण बराबरबरावर होते ईह--उनको प्रधानता न 
होकर प्रकृति कौ हौ प्रधानता होती है । इसीलिये प्रकृति को इस अवस्था 
क्रो प्रधान या साम्यावस्था कहते है । 

यह्‌ ध्यान देने को बात है कि तीनों सर्व, रजस्‌ मौर तमस्‌ द्रब्य माने 
लाते हं । ये हौ महत्‌ आदि तत्वों के उपादान कारण होते ह । इनपे ही संयोग- 
विभाग आदि गुण भी उद्यन्न होते है । सत्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ प्रकृति के 
गुण नहीं अपितु तद्रूप माने जाते है । सांख्य प्रवचन सूत्र “सत्त्वादोनामतद्धमल्वं 
तद्रपल्वात्‌” ( ६।३९ ) का यहो मथं है । पुरुष के संयोग से इनमें क्षोभ उतपन्न 
होता है । यहीं से इनका वेषम्य शुरू होता दै । जैसे महत्‌ प्रकृति को विकृति है 
किन्तु महकार की प्रकृति भी हे । यहाँ अङ्गाङ्खो भाव स्वोकार करना पडता 
है । इसी से सात्विक, राजस ओर तामस अहंकार आदि क उत्पत्ति होतो दै । 
ये सभी सुख, दुःख ओर मोह के उत्पादक होते हैँ । यहीं वेषम्य कामभो प्रारम्भ 
हो जाता है । इसलिये सांख्य के अनुसार संसार मे विषम-सम-उभयमाव दृष्टि- 
गोचर होता दै । इसमें प्रकृतिको हो देतु मानते दँ । मव्यक्त शब्द मो मूल 
प्रकृति अथं में ही प्रयुक्त है । 

सांख्य-दर्शन के इस संक्षिप्त स्वरूप प्रकारान में दीख पड़ने वाले वैषम्य 
से घबराने का कोई कारण नहीं क्योकि यह सारा विदव-वेषम्य साम्य 
विश्रान्त माना जाना चाद्ये । साम्य को समञ्लने कै ल्ियि इसके दाश्वत 
एकरूपत्व पर भो ध्यान देना चाहिये । इस एकरूपत्व का कोई कारण नहं 
होता । बीजाङ्कुरन्याय प्रकरण मे इसकी चर्चा आ गयी है । वीज ओौर अंकुर 
मे एक के बाद एक हेतु खूप विन्दं अन्य कारणान्तरों को कल्पना करने से 
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आाधिक्यमिष्याशद्ुयाह्‌ तच्चेत्यादि । मयं चात्र प्रयोगः--अब्यक्तं कायंमाचेतन्ये 
सर्यनेकस्वात्‌, यदाचेतन्ये सत्यनेकं तत्सवं कायं, यथा घटः, यन्न काय॑, तदाचेतन्ये 
सत्यनेकं न भवति यथात्मा, भाचेतन्ये सत्यनेकं चान्यक्तं, तस्मात्का्य॑मिति । 
उक्तं च प्राक्‌ 

अचेतनमनेकात्म सवं कार्य यथा घटः! 

प्रघानं च तथा तस्मात्का नात्मा तु चेतनः ।\' (९। १५६) इति । 


क -------~ 

अनवस्था दोष उत्पन्न होने ल्ग जाता है। एसी स्थिति मेँ साख्य की अपेक्षां 
अन्य शावितपात आदि मतवादों मे (श्रेष्ठता) कौ कल्पना के लिये कोई स्थान 
नहीं होना चाद्ये ? इस तकं का उत्तर देते के लिय शास्व्रकार ने प्रकृति के 


स्वरूप सत्त्व पर ही कर्कश प्रहार करते हुए कहा दै कि, 


रदति से सत्व, रजस्‌ भौर तमस्‌ भौर नसे भी आगे २४ तत्त्वों कौ 
अनेकरूपता व्यक्त होती दै । एक भौर सब से बडी ध्यानदेने कीबातदहै। 
वह्‌ यह्‌ कि अव्यक्त स्वतः अचेतन भी दै । यहाँ पर पञ्चावयव वाक्यो का इस 
प्रकार प्रयोग किया जा सकता है-- 


१, अव्यक्त कायं दै। २. क्योकि यहं आचैतन्य मे अनेक है। 
३. जो माचैतन्य म भी अनेक होता है, वह कायं होता है। ४. जेसे 
चडा। ५. जो कायं नहीं होता, वहं आचैतन्य मे भो अनेक नहीं होता । जेसे 
आत्मा 1 आचैतन्य म रहते हुए भी यहं अनेक है । इसलिये यह्‌ भव्यक्त 
कार्यं है। 

पहले कहा गया है कि, 

“अचेतन हो ओर अनेकात्म हो तो वह्‌ सारा कार्यं होता है । जेसे घडा । 
प्रधानखूपा यह प्रकृति भी ेसी ही > । अतः कायं दै । आत्मा एेसा नहीं है। 
व्योकिं चेतन है ।” यह साख्यप्रवचन सूत्र के ९।१५६ कारिका द्वारा व्यक्त है । 

यह्‌ पचे जाने पर किं जब अव्यक्त स्वयं कार्यं है, तो इसका कारण भो 
होना चाहिये ? इसका उत्तर चतुथं शोक के अन्त में प्रस्तुत करते हँ कि उसको 
कारणर्पा ही निशा (माया ) है। त्रिकदर्लन मे माया को हौ निशा कहते 
ह । पूणता प्रत्यभिज्ञा कौ उक्ति टै कि, 
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कायत्वाच्चाग्यक्तस्य किं कारणमित्युक्तं हेतुरेकोऽस्य सा निरोति ॥ ४ ॥ 


र नन्वेवमस्माकमिव प्रकतिमयिव भवतां विदवकारणमस्तु किं तदधिष्ठा- 
ब्रेश्वरेणापि--इद्याशङ्भूयाह्‌ 


सा जडा कायं ताद्रप्थात्कार्य चास्यां सदेव हि । 
कलादिधरणोप्रान्तं जाडचात्सा सूतयेऽक्षमा ॥ ५ ।। 


तेनेश क्षोभयेदेनां क्षोभोऽस्याः सूतियोग्यता । 


ननु कायंजाज्याद्यदयपि मायाया अपि जाज्य तत्करुम्भकारस्यापि कुम्भवत्‌ 
तश्प्रसजेदित्यारङ्कयाह “कलादिधरणीप्रान्तं कायं चाष्यां सदेव हि' इति । 


गर्भक्ितानन्तभाविविभागा सा (माया) परा निशा । 
जडेयं भेदशूपत्वात्‌ कायंस्यापि जडत्वतः ॥ 
प्र विमशं ( प° ३७६ } 

इस प्रकार माया कौ कारणता ओर जडता दोना स्वोकार को जातोदै। 
कला से धरा तक्र सारे तत्तव इोमे है ।। २--४॥ 

जसे विदव कौ कारणतम माया को मानते है, उसो तरह यदि सांख्यको 
प्रकृति भो विक्ष्व की कारण मान ली जाय, तो इसमे कोई विप्रतिपत्ति नहीं 
होनो चाहिये तथा इसमे अधिष्ठाता क रन भो अड़े नहीं आना चाये । 
दस पर कह रहे 

जहां तक माया का प्रदन दै, यह जड है। कार्य-ताद्रप्य को 
दृष्टि से विचार करने पर यह्‌ जान पडता है। कायं जड होता हो दहै। 
कुम्भकार घडा बनाता है। घडा जड दै । जेषे घडे मे जडता है, उसो तरह माया 
म भो जडता को प्रसक्ति है। यद भेदावमास को जननो दै। इसमे कलासे 
लेकर धरापरयन्त कार्यं पहले से विद्यमान है । सत्कार्यवाद का बोज इसमे दै । 
ईदवर के संक्षोभसे यह मेद को उल्लसित कर देतो है । ये सारेभेदभो जङ्‌ 
है । यद्यपि भेद इसमे हँ पर जड होने से यह्‌ स्वयं उनके प्रस्व मे अस्तमं है। 
खवर के द्वारा क्षुभित होने प्र इसमें क्षोभ उल्पन्न होता दै । इसे क्षोभ किये 
अथवा प्रसव योग्यता कहिये-एक हौ बात है । 

अतः माया को भी एक कञ्चुक मानते हँ । मायासे कला, कलास 
विद्या, विद्या से राग, काल मौर नियति तत्तव निष्पन्न होति ६ । इसो क्रम में 

श्रोत०--२५ 
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“नियतिदशायां हि यदेव यस्य केनचिद्रपेणानुयायि भासते, तदेव तस्य मृदिव 
घटस्य मुख्यं कारणं' तत्रैव चास्य स्वमिति मावः । तेनेति सूट्यक्षमत्वेन 
हेतुना । एवं च प्रकृतिपुरुषादिविवेकञ्ञानादेव मुक्तिर्न स्यादित्यावेदितम्‌ । नहि 
ईश्वरशक्तिपातमन्तरेण तद्विवेकज्ञानमेवोदियादिति तश्निमित्ताया मुक्तेरपि 
कोऽवसरः । एतच्च प्रागेवोपपादितं नेह पुनरायस्तम्‌ ॥ ५ ॥ 


पथ्वौ तक सभो तत्व धरापयंन्त पूवव तत्व उत्तर.उत्तर तत्त्व के कारण 
होते ह। इसो तथ्य को इरोक मे (कायं चास्यां सदेव' कहकर स्पष्ट 
क्रियागया है। कथोकि कारण से होकार्यं होतेदँ। कलाकायं के च्वि 
माया कारणहै। विद्या कायं के ल्यिकलाभो कारणदहै। यह कारण-कायं 
परम्परा है । यहो सत्कायंवाद है । यह अवद्य है कि स्वयं माया इन कार्यो को 
जो उपके गभ॑ में पहले से हो विद्यमान र, उन्हे स्वयं उत्पन्न नहीं कर सकतो । 


प्रकृति की भो यहो दला है । यह्‌ भो जड है । सांख्य-प्रवचन-कारिका 
मे अचेतन शब्दसे यहो भाव व्यक्तं क्रिया गयादहै। देषो स्थितिमे हमे यह 
सोचना होगा क्रि अक्ेञे प्रकृति-पुरष के वित्रेक से जिस मुक्ति को बात कहौ 
गयो है--वह्‌ कसौटो पर खरी नहं उतरतो । क्थोकरि जिस विवेकं ज्ञानको 
बात कोई करता है -वह्‌ विव्रेक ज्ञान भो विना ईङवरेच्छा के असम्भवदै। 
यह्‌ ईदवरेच्छा हौ ईङवर का शक्तिपात दै । इसो शक्तिपात से विवेक ज्ञान हो 
सक्ता है । जब प्रकृति-पुरुष-विवेक ज्ञान हो नहो हो सकता तो विवेकज्ञान से 
उत्पन्न होने वालो मुक्ति को कल्पना इस स्तर से कंसे को जा सक्तो है ? 


यह भी ध्यान देने को बात दै कि सांख्य दाशंनिक जिस अव्यक्त को कायं 
मानते ह--उकके कारण के विषमे बगछे जलाक्ते हँ ओर बोजाङ्कुरन्यायका 
आश्रय लेने लगते हैँ । कहते है-- अव्यक्त का कारण पचने पर, फिर कारण का 
कारण पूछने पर्‌ अनवस्था दोष होने लगेगा । हम यह्‌ मानते हँ किं उस प्रकृति 
की कारण वहु निशाहो दै, जिसे शस्त्र माया कहता है । प्रकृति कायं है । माया 
कारणदहै। ईदवर हारा इसमें क्षोभ उत्पन्न होता है भौर विश्वहूपो कायं 
उत्पन्न होता दै । इसल्यि ईश्वरशक्तिपात यहां मुख्य कारण बन जाता है । 
इसके बिना किसी प्रकार कौ मुक्ति की परिकल्पना असम्भव दै। हसी भावको 
छेकर शलोक मँ "ईश' के कत्त त्व का उल्केख किया गया है ॥ ५॥ 
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नचु चेश्वरक्षोभितेयं कि नाम सुवीतेस्याश ङ्गयाह्‌ 
पसः प्रति च सा भोग्यं सूतेऽनादोन्‌ पृथग्विधान्‌ ॥। ६ ॥ 


भोग्यमिति कलादिक्षिव्यन्तम्‌ । एवंप्रसवश्वास्या न स्वार्थं जाञ्यात्‌, 
नापोद्व रां तस्य शुद्धबोधैकश्पत्वात्‌, तत्‌ किं प्रतोत्याशङ्योक्तम्‌--अनादोन्‌ 
पृथग्विधान्‌ पुंसः प्रतोति ॥ ६ ॥ 


ननु यद्येवं तत्‌ पुस्त्वाविशेषान्मुक्ताण्‌न्‌ प्रल्येपि कि न तमुवौतेत्याह 





ईङ्वर से उत्पन्न क्षोभ को परिगामविषयक जिज्ञासा का समाधान कर 
रहेहै- 

ईङवरखूपो पुरुष से क्षो प्राप्त माया मोक्ष को आधार बन जातोहै। 
क्षोभ के आधार को शास्त्रोय भाषामें योनि" मो कहन है। अनादि अनन्त 
प्रकार के पुरुषों के प्रतोकों के प्रति वह्‌ केवल भोग्य का प्रसव करतो है । भोग्य 
का अथं होता है- भागने योग्य । मोगके योग्य ये परार्थं कला से लेकर क्षिति 
पर्यन्त सुष्टि के प्रपञ्च मात्र । ये पदाथं माया स्वयं या स्वयं के किए उलन 
नहो कर सक्तो । इसक्रा कारग यह्‌ है क्रि वह स्वयं जड है। जड मे स्वयं 
कोई क्रिया करने को शक्ति नहों होतो । यह भी ष्यानदेने को बात दकि वहू 
ईरवर के प्रति भो प्रसव नहींकर सक्तो । इसका भो कारण है क्योकि 
ईश्वर तत्तव स्वयं शुद्धबोध खूप हो होता है । जो स्वयं शुद्ध-बुद हो, शुद्धबोधैक 
तत्तव ठो, उसके लिए भोग्य को कल्पना भो नहीं को जा सक्ती । एेसी स्थिति 
मे यह्‌ पूछा जा सकता दै करि तत्र वह किसके प्रति भपनो क्षोभ को प्रतिक्रिया 
प्रस्तुत करतो है ? कारिका स्वयं इसक्रा उत्तर देतो है कि वहु अनादि भौर 
अनन्त प्रकारक पुरुषों के प्रति हो इस मोग्य का प्रव करतो है ॥ ६ ॥ 

मुक्ताणुवों के प्रति यह इपो प्रकार का प्रसव क्यो नहीं करतो ? इस 
प्रन को हो यहां प्रस्तुत कररहेरहैकि, 

पुरुषत्व तो सभी मे सामान्य है । अनन्त प्रकारक अनादि पुरुषं भो 
मौर मुक्ताणु पुरुषो मे भो । यह एक निषिशेष सय दै । अतः माया इन दोनों के 
प्रति भोग्य प्रसव क्यों नहीं करतो ? इस सम्बन्ध में एक तथ्य पर ध्यान देना 
मावदयक है । यहाँ पुरूष को दो स्तरों से देखा गया दव । प्रथम प्रकार के इलोक 
६ म वणित अनादि ओर पाथत्रय प्रथा से प्रथित अणु पुरष। दुसरे वे 





































३८८ श्रीतन्तरालोकः [ इलो ७ 


पसच निविश्ेषत्वे मुक्ताणून्‌ प्रति कि न तत्‌ । 


अथोच्यते तत्कमंसंस्कारसहचारितयास्या एवं सूतियोग्यत्वं, मुक्ताणुषु 
च कमंसंस्कार एव नास्तीति कथं तान्‌ प्रसयेवं स्यादिति तत्तेषां कमंसंस्कारा- 
भावः कुतस्त्य इत्याह 


निमित्तं क्मेसंस्कारः स च तेषु न विद्यते । ७॥ 


है, जिनमे करमो के संस्कार समाप्त हो गये है । इन्दं मुक्ताणु कहते दँ । इनमे 
"मँ ह विख्वोत्तोर्ण ह ओर मँ ही विद्वमय मी हूँ इस प्रकार के सद्विकल्य के 
उदय से संसार के हैतुमूत तन्मात्र भादिविषयक प्रययो से उदूमूत संस्कार उसो 
प्रकार नष्ट होजाति ह, जिस प्रकार एक विष से दूसरा विष नष्ट हौ 
जाता है । 
एेसे सिद्ध साधक मुक्ताणु पुरुष कहलाति है । यद्यपि ये िवतस्व से अधर 
स्तरके होति हँ फिर भी हनम कमं-संस्कार नष्ट हो जाते है । यह मुक्ताणु का 
महनीय शेवस्तर टै । पहले प्रकार के अणु पुष संकोचग्रस्त एवं कर्मसंस्कारो 
से सम्पन्न होति दै । यह महत्वपूर्णं तथ्य है कि, माया मे प्रसव योग्यता कम 
संस्कारों को सहचारिता के माध्यम से ही उत्पन्न होती है । यह्‌ स्थिति माया 
से ग्रस्त अनादि अणु पुरषों मँ तो प्राप्त होती है पर मुक्ताणुओं मे तो कर्म 
संस्कार होते ही नहीं । अतः माया उनके प्रति मपनो प्रसव योग्यता का श्रद- 
शंन नहीं कर पातो । 
यह एक नयी जिज्ञासा उत्पन्न होतो है कि इनमे अर्थात्‌ मुक्ताणुवों मे 
कम-संस्कार क्यों नहीं उत्पन्न होते ? यहो प्रन कारिका में व्यक्त कर रहे ह कि, 
प्रतिप्रसव के छ्य कर्मो का संस्कार ही निमित्त बनता है। यह्‌ कमं- 
संस्कार मुक्ताणुवों मे नहीं होता । यदि एेसो बात है तो यह स्पष्ट करना 
चाहिये कि मुक्ताणुवों मे कमं-संस्कार का अभाव क्यों ओरकतेहो जातादहैः 
हमारा शास्त्र कहता है कि “भोगादेव क्षय” अर्थात्‌ भोग लेने के बाद हो कर्म 
क्षय होता है । कर्मा के संस्कार समाप्त हो जतिहैं। 
भोगमभीदो प्रकार के होते हँ-१. क्रम से उपस्थितं मोग भौर 
२. अक्रमोदित भोग । क्रम से उपस्थित भोगों मे कर्मान्तर के संस्कार निर्बाध खूप 
से आ सकते हैँ । तब वहां एक परम्परा बन जातौ है । एेसो दशा मे कर्मक्षय 











। 
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इति चेत्कर्मसंस्काराभावस्तेषां कुतः किल । 
कुत इति न कुतश्चिदित्यथंः ॥ ७ ॥ 


यतो न तावद्धोगात्कमंक्षयः, द्विधा हि भोगः संभाव्यते क्रमेणाक्रमेण 
वा| तत्र क्रमेण भोगे कर्मान्तरप्रसङ्खो दुनिवार इति कदाचिदपि नास्य क्षयः 
स्यात्‌, अक्रमेण पुनरेषां भोग एव न मवेत्‌, एवं हि कर्मणा क्रमफलदानात्मा 


स्वभाव एव त्यक्तो भवेत्‌ । न चैतत्‌, इत्युमयथापि न करम॑क्षयः सिद्धयेत्‌ । 


तदाह 


होना आकाशकुसुमवत्‌ अमम्भव हो जाता है । उपकाक्षय कमो होही नहीं 
सकता । जब अक्रम से भोग उपस्थित होते हतो एेसो दशाम पूराभोग तो 
सम्पन्न हो नहो पाता । फिर कर्मो से क्रमिकरूप से मिलने वाला पूरा फल भो 
नहीं मिलता । यह ओर भी विषम बात होती है कि फल प्रदान करने का 
कर्मोके स्वमावमें भी व्यतिक्रम भा जाता दहै। 

इसलिए यह्‌ स्पष्ट खूप से कहा जा सकता है कि, दोनों अवस्थाओं में 
कमंश्नय का सिद्धान्त पृष्ट नहीं होता । जव कर्मक्षय नहीं होता, तो नि्िचत 
है कि मुक्ताणुवों मेँ मौ कर्म-संस्कार की सहचारिता सम्भाव्य है । उनमें भी 
मोग का प्रसव होना चाहिये ।। ७ ॥ 

यहाँ यह्‌ सोचने को बात है क्रि क्रमप्राप्तं भोगों के अवसरों पर 
अन्य कर्मा के प्रसङ्गआ हौ नहों सकते। ऊपर तकं मे उन्हँ दुनिवार 
कहा गया है । पर्‌ यह्‌ तक हो निमृ है; क्योकि यह्‌ नियमदहै किदो कर्मके 
भोग एक साथ नहीं चरते । आधुनिक कारावास दण्डविधान के अनुसार करई 
अपराधो कोसनजा जेते एक साय अपराधो भोगता है, एेसा विधान कमंफलप्रदाता 
भटरारक के यहां नहीं है । 

दूसरा तक अक्रम-मोगोदयका दै। यह्‌ भो निर्मलहै। क्योकि भोग 
एक वार हो कर्मानुसार उपस्थित होता है । क्रम से नहीं । एक कमं किया गया। 
उसका एकं फर निर्धारित हुमा । जो एक बार फलित होना चाहिये, वह्‌ फल 
जपने रूप को खण्डित कर दो बार केपे आयेगा ? वृन्त में एक आम बाधा नहीं 
फलता । पूरा का पुरा फलता है । यह्‌ नहं होता कि एक आधा चैव्रमे फले 
ओर दसरा आधा वैशाख में। 
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न भोगादन्यकर्माशप्रसङ्खो हि दुरत्ययः ।॥ ८ ॥ 

युगपत्कर्मणां भोगो न च युक्तः क्रमेण हि। 

फलेद्यत्कमं तत्कस्मात्स्वं रूपं संत्यजेत्क्वचित्‌ ॥। & ॥ 

ज्ञानात्कमक्षयर्चेत्तत्कुत ईइवरचोदितात्‌ । 

धर्माद्यदि कुतः सोऽपि कमंतचेत्तदुच्यताम्‌ ॥ १० ॥ 

अथ 

(ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्दुख्तेऽजेन \' (गो° ४।३७) 

इत्याद्युक्त्या यदि ज्ञानात्कमंक्षय इष्यते तज्ज्ञानेऽपि किं निमित्तमित्युक्ं 
तत्कुत इति । तस्य हि षट्षोडशपदाथंपरिलीलनाद्नेकप्रकारमन्येनिमित्तमुक्त 


इस प्रसङ्क मे एक नियम ओर भी विचारणीय है । इसका शास्त्रों मेबड़ा 
महरव है । भगवान्‌ कृष्ण कहते है - ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्‌ करुते । 
अर्थात्‌ ज्ञान कौ आग कर्मो को जलाकर राख कर देती टै । फिर कर्मं जल ही 
गया तो फल क्या देगा ? भुना हुआ वीज नहीं जमता । एसी दशामे यदि 
ज्ञान से कर्मक्षय हो गया तो फिर क्म से फट्रसूति का प्रश्न हो नहं उठ 
सकता । ईद्वरप्ररित धमं से भी यह्‌ सम्भव नहीं । इसो तरह विहित कमं से 
भी यह्‌ असम्भव है । फिर यह्‌ कौन कट्‌ सकता टै कि अमुकं कमं एसा है, 
जिसके संस्कारसे ज्ञान की प्राप्ति होती है ? इसका समाधानक्याहै? 

यह निदिचत है कि माया क्म॑-संस्कारों के सहचारसे हौ भोगःप्रसव 
करतो है । 

यहं कई बातें विचार के च्य प्रेरित करती हैँ । पहली बात तो यह दै 
कि यदि ज्ञान कमं को क्षपित करता है, तो यह सवाल भी छोडता टै कि उस ज्ञान 
का निमित्त क्या है ? इस विषय में विद्वानों मे बडा मतभेद टै। कोई कहता 
है कि छः पदार्थो के परिशोलनसे ज्ञान होता दै । कोई १९ पदार्थोकी बात 
करता टै । कोई कुछ कहता दै, कोई कुछ । इनमें कौन सत्य है--यह्‌ किसो 
को पता नहीं है । वैज्ञानिक जगत्‌ का कोई आविष्कार होता है, तो उसे कसौटी 
पर कसकर उसे सभो मान्यता देते ह । दानिक जगत्‌ मे अपनो डफलो 
अपना राग है वैशेषिक ६ पदार्थं की बात करेगा, तो सांख्य ९ ओर नैयायिक 
१६ की । कौन इसका निर्णय करे । युगो से यही विवाद जारो है । 





श्लो° ११ ] वयोदशमाह्भिकम्‌ ३९१ 


ततु कतरत्‌ तावत्तदेकनियतमिति न जानोमः। तत्र सेश्वरमोमांसावादाधिकारेण 
तावदाह ईश्वरेस्यादि । धर्मादिति भपूर्वादिशब्दग्यपदेदया्यजेतेत्यादिचोदना- 
लक्षणादर्थादिव्यथंः । तस्यापि र निमित्तमिल्ुक्तं कुतः सोऽपोति । कर्मत इति, 
विदितं हि कमं क्षणिकतवाच्चिरभावि फलं दातुमसमथंमिति तत्सिद्धयेऽन्तरा 
पुंसा संस्कारविशेषः कल्पनीयो यो धमं इत्यपूवंमिति च व्यपदिश्यते यद्रशादियं 
निखिलेव कमंफलव्यवस्था सिद्धयेत्‌ । यदाहुः 


फलाय कमं विहितं क्षणिकं चिरभाविने। 
तत्सद्धुिनन्यिथेत्येवमपुवं मधिगम्यते ॥' इति । 


तदिति कर्मं येन संस्कार्टारिका ज्ञानावाप्तिः स्यात्‌ । उच्यतामिति 
साक्षेपं प्ररनेनादयन्तमसं भाव्यत्वं सूचितम्‌ ॥ १० ॥ 


तदेवाह 
नहि कर्मास्ति तादृक्ष येन ज्ञानं प्रवतंते। 
क्मंजत्वे च तज्ज्ञानं फलराशौ पतेद्‌ ध्रुवम्‌ ॥ ११ ॥ 





वहीं सेर मीमांसावादी अपूर्व को वात करता दै। कोई कहता है 
(स्वर्गकामो यजेत ' “चोदनालक्षणो धर्मः' से घमं की नयी परिभाषा को जाती है । 
इन बातों का भी निर्णायक कौन है । पदाथं-परिल्ीलन से कैसे विशुद्ध ज्ञान 
होगा ? इसो तरह विहित कर्मं को बात है। कहते हँ करि विहित कमं 
करने से उसका संस्कार नहों होता । विहित कमं क्षणिक होता है । वह चिर- 
काल स्थायो फल नहीं प्रदान कर सकता । चिरकाल स्थायी प्रभाव के लियि 
धमं का आश्रय ल्तेह। कुछ लोग धार्मिक संस्कार कौ परिकल्पना करते ह। 
पूवं भी वहो माना जाता है, जिसके आधार पर यह सारी कर्म-व्यवस्था चले । 
कहा भी गया है कि, 

“कमं तो फल के लिये किये जाते ह । विहित कमं चिरकाल स्थायो 
प्रभाव दें, अन्यथा सिद्ध "पूवं" कौ कल्पना करते ह" | 


उक्तं तक-वितकं के आधार पर यह्‌ कहा जा सकता है कि कोई कमं 


एेसा नहीं है, जिससे ज्ञान पैदा होता हो या उससे ज्ञानखूपी फल मिक्ता 
हो ॥ ८-१० ॥ 
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चो टेतौ । फलराशौ पतेदिति फलूपं भवेदिद्यथंः ।॥ ११ ॥ 
न च कर्मान्तरफरने कर्मान्तरस्य प्रक्षयो न्याय्य ईत्याह 
अन्यकर्मफलं प्राच्यं क्रि च किं दहेत्‌ । 


एवं हि फलत्वाविरेषात्‌ स्वगंपश्वादिषूपमपि फलं ज्ञानजनकं कर्मापि 
दहेदित्यादायः। 





ज्ञान ओर कर्मके इस प्रकरण का जो निष्करषं दै, उते व्यक्तं कर रहे 
हैकि, 


ठेसा कोई कमं नहीं, जिसे ज्ञान का प्रवर्तत हो सके । यदि कमं से 
किसी प्रकारके ज्ञान काप्रवत्त॑न हो भीतो वह ज्ञान जान के स्तर का नहीं रहं 
सकता । उसे कर्म का हो फल मान सकते ३ । अतः फलस्तरोय ज्ञान हो वह्‌ दहो 
सकता है, ज्ञान स्तरोय ज्ञान वह नहीं माना जा सकता ॥ ११ ॥ 


मान लछोजिये किसी ने एक कमं का सम्पादन किया । उसे कर्मान्तर 
का प्रवत्तंन हुआ । इस ्र्वातित कमं का पहले वाला कमं कारण होता है । पर 
दूसरे कमं के उत्पन्न होने के बावजूद वहं नष्ट नहो होता । अर्थात्‌ दूसरा 
र्वात्तत कमंखूप कायं पहले को दग्व नहीं कर पाता । अतः हम वृह कहते हैँ 
कि कर्मान्तर फलन होने पर भो प्राच्य कमरादि नष्ट नहीं होतो । यदि हम ठेसा 
मानने चग तो स्वर्गकामो यजेत" ओौर फल के लिट्‌ पशु आकलमन आदि करमां म 
स्वगं ओर पञुःप्राप्ति आदि फल भो ज्ञानजनक कर्मो को दग्ध करने में समर्थं 
होगे, यह्‌ मानना पड़ेगा । दूसरो बात यह्‌ भो होगो किं किसी कर्म॑ते ज्ञान 
उत्पन्न होता द । किंसो से कर्मान्तर उत्सन्न होता दै, तो ज्ञान ओर कर्मान्तर 
दोनों एक जैषे हो हए । कोई अन्तर्‌ तो रहा नहीं । यह सामान्य माव फलतत्ता 
मे बना दही रहता है । इते फलत्वाविशेष स्थिति कहते हैँ । 


क्मफलत्व को सामान्य दशा मं भो ईद्वरेच्छा के कारण ज्ञान ही 
करमान्तर-दाहक हो सकता है, स्वगं ओर पञुस्वप्रापति रूप फल) कर्मान्तर के 
दाहुक नहीं हयो सकते । ¡इस पूर्वपक्ष की युक्ति का खण्डन करते हण कह रहे 
है कि, 





| १२] त्रयोददामा्िकम्‌ ३९३ 


ननु कर्मफरत्वाविरोषेऽपि तयेखवरेच्छावगाज्जञानमेव कर्मान्तिरदाहकं न 
स्वर्गपडवा्यपि--इत्याश द्याह 


ईशस्य द्वेषरागादिशन्यस्यापि कथं क्वचित्‌ ॥ १२॥ 
तथाभिसंधिनन्यित्र भेदहेतोरभावतः । 


क्वचिदिति ज्ञाने, अन्यत्रेति स्वगंपश्वादौ, मेदहेतोरभावत इति, नहि 
रागदरेषविरहमाज ईदवरस्यैवं कश्चिद्विणेषोऽस्ति येन विनापि निमित्तमेकं 
दाहकत्वेनामिसंदध्यादितरच्च दाह्यत्वेनेति । 


ईश्वर सांसारिक द्वेष ओर राग आदि से रहित होता है। इस तरह 
को अभिसन्धि मे वह नहं पड़ता । कोई काम उसको इच्छा से हो ओर दूसरा ` 
कामजोउसो स्तरका है, उसकी इ्छासे नहो, एसे भेदवाद काडेतु 
वह्‌ नहीं होता । मेद के दतु का उसमे सवथा अभाव होता है । 


इलोक १२ में "क्वचित्‌" शब्द ज्ञान अथं म व्यवहूत हुमा है । अन्यत्र 
शब्द स्वगं ओर पशु आदि फल के लिए प्रयुक्त दै । भेद हेतु के अमाव के 
सम्बन्ध में यहाँ विरोष चर्चा को गयो दै । ईइवर, राग ओर्‌ द्वेष सरोखे दुगुणों 
से सवथा रहित है । एसे ईश्वर म ठेसो कोई विशेषता नहीं होतो, जो विना 
कारणके अकारणहो एक को दाहुकत्व पे अभिसन्धित कर दे ओर दसरेको 
दाह्यत्व से । इसलिए इस प्रसङ्घ में ईइवरेच्छा को वाचोयुक्ति व्यथं हो मानो 
जायेगी ।। १२ ॥ 

पूर्वपक्ष कहता है किं यहां युक्ति बल का प्रयोग हुम नहीं कर रहे हैँ । 
तथ्यहौ यहूदहै कि कमफल मानने पर भो ज्ञान ईद्वर को इच्छापेहो 
कर्मान्तर का दाहक होता द। पूप को इस बात को यहाँ इस तरह्‌ प्रस्तुत 
कर रहेहैंकि 

ज्ञान कर्मजा को जला डाले, यहु बात ईइवर को इच्छा से सम्पादित 
हो जाय ओर कमंका जहा तक प्रदन है, वह अज्ञान सहकारी रहते हुए स्वगं 
आदि फल को प्रसत करे। यह्‌ मान लेने से वैचारिक सुविधा यह होगो कि 
ज्ञान से अज्ञान का नाश होगा। फलरारि में पतित ज्ञान भो अज्ञान का नाश 
करे । इम मान्यता में क्रिपो दोष को संमावना नहीं प्रतोत होती । 
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न च कमंफलत्वेऽपि ज्ञानस्येश्वरेच्छोपनतमेव कर्मान्तरदाहकल्वं किन्तु, 
युक्तिबलोपनीतमिस्याह्‌ 


नन्विस्थं प्रदहेउज्ञानं कर्मजालानि कमं हि \ १३॥ 


अन्ञानसहकारीदं सूते स्वर्गादिकं फलम्‌ । 
अज्ञानं ज्ञानतो नश्येदन्यकर्मफलादपि ।॥ १४ ॥ 
इह तावदनुष्ठोयमानमग्निहोत्रहवनादिलक्षणं कर्मं 
"कतयंबोधे कामं तु \ (ई० प्र° ३५५ ) 
हत्यादुवतेरज्ञानसहकारितमेव तत्तस्स्वर्गादिकं फलं जनयेत्‌, भज्ञानं च 
कर्मान्तिरहेतुमत्तयोदिताञ्जानान्नध्येदिति वस्तुतः सहका्यभावात्‌ प्रतिष्ढ- 


जहां तक कमं का प्रदन है--इस पर भी विचार करना आवदयक है । 
किसी न किसो फल की इच्छा से प्रायः लोग कुछ करने मे प्रवृत्त होते है । जेषे 
कोई हवन का अनुष्ठान करता है, कोई जप-तप करता है । ये सभी अनुष्ठान 
व्यार्ह?येदही कमं, ईदव रप्रत्यभिज्ञा (३।५ ) में कहा गया हैकि, 

“कत्ता को वास्तविक अबोधतामे जो काम होति है, वे कामं मल के 
कारण बनते है" । उसका कारण यह है कि ठेसे सारे काम अज्ञान के सहकायं में 
सम्पन्न होते है । ^स्वगं को इच्छा वाला यज्ञ करे" इस वाक्य से प्रेरित अग्नि- 
होत्रो सकाम सक्रियता मे संलग्न है ओर अज्ञान के आवरण से आवृत दै । वह्‌ 
जो भी फल उस कमं से उत्पन्न करेगा, वह समस्त स्वर्गादि फल अज्ञान सहकारी 
ही होगा। 

अज्ञान वस्तुतः है क्या ? इसे तो ज्ञान ते नष्ट होना ही है । श्लोक १४ 
मे यही आशय प्रकट किया गया है। जब कभो कर्मान्तर उत्पन्न होता दै, वह्‌ 
कायं होता है। उसका कारण स्वगं कामनासे किया जाने वाला याग आदि 
होता है । यहां सोचना यह है कि स्वरग-पराप्ति सम्बन्धी ज्ञान तो वहाँ रहता ही 
है । इस ज्ञान से भो अज्ञान नष्ट होना हो चाहिये । 

यहाँ वास्तविकता यह दै किं एेसा सहकार जिस क्रिया मे नहीं होता, 
जैसे निःस्वाथं राषटरयेवा या निष्काम याग या उपासना आदि एसे कार्य है, 
जिनमे अज्ञान का सहकार नहीं है। वहू रेस क्रियामों में जो कमं 
उत्पन्न होगे, वे फलोत्पत्ति के प्रतिरोधक कर्म होते ह । इसी दृष्टिकोण के माधार 
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फलजननसामथ्यं कर्म॑ जायते-इत्येतावदुच्यते ज्ञानं कमंजालानि 
प्रदहेदिति ॥ १४॥ 

ननु यदि नाम फलदानसहकारिभताज्ञाननिवतंनद्वारेण निख्ढफलजनन- 
साम्यं कमं संपाद्यते, तद्यव्राज्ञानं च न निवार्यते कमं च निष्फलोक्रियते 
तत्र किं प्रतिपत्तव्यमित्याश द्कुयाह्‌ 


उपवासादिकं चान्यददुष्टकमंफलं भवेत्‌ । 
निष्फलोकुरुते दुष्टं कर्मेत्यङ्गीकृतं किल ।॥ १५ ॥ 


पर यह देशना को गयी है कि ज्ञान कर्मजाल को नष्टकर देतादै। जला 
डालता है" ? इसी तथ्य को भगवान्‌ कृष्ण इन शब्दों मे व्यक्त करते है 

“अर्जुन ! ज्ञान की आग सारे कर्मों को भस्म कर देतो है। इसलिए 
यह्‌ स्पष्ट हो जाता है कि, ज्ञान को कर्मान्तर-दाहकता उसो अवस्था मँ सम्पन्न 
होती है, जब ज्ञान फल जनन समथं कमं के विरुद एसे कमं से उत्पन्न हो, 
जो ईङवरत्व वोधमय होकर सम्पन्न हो रहा हा, अन्ञानसहकारिक कमं न 
हो” ॥ १३-१४ ॥ 

यदि किसोकेद्रारा एसा कमं सम्पादित किया जाय जहाँ फलदान- 
सहका रोभृत अज्ञान के निवत्तंन के द्वारा जिससे कमंफल-जनन सामथ्यं हौ 
निरुद्ध हो, वहां एक एेसो स्थिति होती है कि अज्ञान निवारण को ञावदयकता 
भो नहं होती ओर कमं भी फल्वान्‌ नहं हो पाते, वहां क्या समज्ञना 
चाहिए ? वहां तो निष्फलोकृत कमंज्ञान से भो अज्ञान दग्ध नहो हो सकता ? 
दस पर कट्‌ रहे ह- 

ठेमा मानने पर उपवास सदुश व्रत ओर अनधत्रत आदि कमं अज्ञान 
रह जाने के कारण निर्दोष नहो रह जा्येगे । उन भो 'दुष्ट' मानना पड़ेगा । इस 
प्रकार कर्मफल कौ व्यवस्था उच्छिन्न होकर रह्‌ जायेगो । 

क्योकि विना अज्ञान कौ निवृत्ति के भी उपवास आदि प्रायदिचत्त 
सम्बन्धो कम, दृष्ट कुत्ते के काटने आदि विरुद्ध कमं को निष्फल कर दंगे । 
इससे प्रतिरुदध फलोत्पादन सामर्थ्यं तो ज्यों का त्यों रह जायेगा । यह तो कम॑ 
वादी मीमांसक समञ्च कि इस स्थिति मे इनके कम॑वाद को क्या प्रतिष्ठा रह्‌ 
जायेगो ? शातातप ने यह्‌ कहा है कि, 
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इह खल्वन्यत्‌ समृत्यादिशास्तान्तरोदिष्टमुपवासादिकमादिशन्दानय" 
ल्वादी्ेवंप्रकारं कर्मफलं दृष्टं भवेत्‌ कर्मफव्यवस्था तत्रोस्सोदेदित्यर्थः । किल 
यतो विनाप्यज्ञाननिवृत्तिमर्थदुपवासादिप्रायर्चत् कमं दुष्टं ऋअदंशाद्याट्न विशदं 
कमं निष्फलीकुरते परतिरुद्फलोत्पादनसामथ्य करोत्येवं कर्मवादिभिर्भव्डि- 


रेवाभ्युपगतम्‌ । यच्छातातपः 


“सुव्रतं तु शुना दष्टं त्रिरात्रमुपवासयेत्‌ ।' इति ॥ {५ ॥ 
तन्नैतदयक्तमज्ञानविनिव्तनद्रारेण कर्म॑ निष्फलीक्छियते न वा-इति 


दूरदूरा चिन्ता स्थादित्याशद्कयाह्‌ 
अज्ञानमिति यस्प्रोक्तं ज्ञानाभावः 


स चेत्स किम्‌ 1 


प्रागभावोऽथवा ध्वंस आचये कि सर्वसंविदाम्‌ ॥ १६ \ 





“कुत्ते के दंश में तीन रात्रियों का उपवास सृत्रत कर्मं है'" । उपवास कृत्त 
के काटने से उत्पन्न दुष्ट फल का निरोधक दै, अर्थात्‌ प्रति फलोत्ादन-सामथ्यं 


उपवास मे दख पडता दै । कृत्ते के काटनेसे 


मूरयु निङ्चित है । इस अवस्था 


से जीवन बाधित होता है । जीवनशपी प्रतिरुद्ध फल को उपवासं सक्षमतापूवंक 


उलयन्न करने मे समथं होता है । यह तथ्य कम 


स्वीकार करते है ।॥ १५॥। 
उत्त क्मवाद के सिद्धान्त का समर्थन 


वाद के समर्थक शातातप भो 


करना उपयुक्त नहीं प्रतोत होता । 


यदि उपवास आदि सामान्य कर्मे ही कर्मफल की निवृत्ति हो सक्रती &-~ 
वह बात मानलोजायतो भी एक दूरगामो शङ्खा मन मे उठतो हो रहतो दै 
कि कया ज्ञान द्वारा अज्ञान को निवृत्ति कौ अवस्था मे भो कर्म निष्कल होता 
है कि नहीं ? इस जिज्ञासा का समाधान प्रहनोत्तरप्रक्रिया के माध्यम से प्रस्तुत 


कर रहे रहै 
वस्तुतः अन्ञान शब्द मे एक लास्तरीय 


वैमल्य ह 1 सामान्यतः खोग यह 


मानते ह कि अज्ञान अपूणं ज्ञान है। मत्माकौ पूर्णता को मलो के आवरण के 


कारण अपूर्णता का कचुक ओढ़ना पडता है । 


इस दशा मे "मल' से भवृत 


हिव ही अपूणं ज्ञानवान्‌ हो जाता है। इसीलिए अपूणं ज्ञान को हो अज्ञान 


मानते है । 


किन्तु नैयायिकं शास्त्रकार अज्ञान शाब्द का प्रयोग भी नहीं करना 
चाहते द । वेतो ज्ञानाभाव को हो अज्ञान कहते द । एक तरफ जहाँ त्रिक- 
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कस्यापि वाथ ज्ञानस्य प्राच्यः पक्षस्त्वसंभवी । 
ज्ञानाभाव" इति प्रसज्यप्रतिषेधावलम्बनात्‌ । ध्वंसः प्रघ्वंसाभावः। 





दाशंनिक अपूणं ज्ञान को आणव मल की संज्ञा प्रदान करते है, वहं न्यायशास्त्र- 
विद्‌ अज्ञान को ज्ञानाभाव कहते हैँ । यदि ज्ञान के भभाव को अज्ञान मानने 
लगेगे, तो कई समस्यायेँ एेसौ भार्येगो, जिनका समाधान कठिन होगा । 

हम यह्‌ मानते ह किज्ञान हौ एकमात्र मोक्ष का कारण दै । अज्ञान 
देले में मो है, यह्‌ निहचय है । अतः इस मान्यता के अनुसार देले मे अर्थात्‌ 
लोष्ठ में भौ संसृति माननो पड़ेगी । पर क्या ङे मे संसृति होतो है? नहों। 
इसोकिए भचायं राजानक जयरथ ने ज्ञानाभाव में प्रसज्य-प्रतिषेषव के अव- 
लम्बन की बात कहौ है । 

द्रव्य का गुण, कर्म, सामान्य मौर विशेष से समवाय सम्बन्ध रहता है । 
अभाव असमवाय मँ होता है । अर्थात्‌ अभाव द्रव्याश्रय से रहित है। द्रव्य गुण 
ओर कर्मंकाआश्रयहोता है । सामान्य के आश्रय द्रव्य, गुण भौर कमं होते 
हैं । निच द्रग्यों मे विशेष का समवाय सम्बन्ध होता है। अनित्य द्रव्यो के 
अवयव मो परस्पर समवेत रहते हँ । ममाव असमवाय रूप होता है । अर्यात्‌. 
इनसे अलग दै । इस तरह यह्‌ अभाव असमवायमे भो असमवायल्पहौो होता 
टै । जैसे 'घटोत्पत्ति के पटले घट का भमाव था' का अथं होता है-मृदामें घटके 
सम्बन्ध का प्रतिषेध । इसे हो संसर्गामाव मो कहते हैँ । एक वस्तु मेँ दुसरो वस्तु 
के सम्बन्ध अर्थात्‌ संसगं का निषेध इसपे होता है । इसे हो प्रागभाव भी कहते 
ह । सोचना यहदहैक्रिक्याज्ञानका प्रागभाव सम्भव? यहाँ द्रव्य में ज्ञान 
के सम्बन्य का प्रतिषेव किया गयादहै। अज्ञनमेंस्वात्म भौर ज्ञान कापार- 
स्परिक संसगं हो प्रतिषिद्ध मान ल्या जाता है। सम्बन्ध प्रसक्त दै किन्तु 
प्रतिषिद्ध है । 


वस्तुतः अभाव चार प्रकार का माना जाता है--१. प्रागभाव, 
२. प्रध्वंसाभाव, ३. अत्यन्ताभाव ओर ४. अन्योन्याभाव । जहाँ तक प्रागभाव 
का प्रन है। यह्‌ अनादि गौर सान्त है-एेसा न्यायविद्‌ स्वोकार करते 
है । कायं को उष्पत्ति के पूवं प्रागमाव रहता है। कहां रहता है ? यह्‌ 
प्रन अनावइ्यक है। कायं कै समवायिकारणमें ही वहु रह्‌ सकता है, 
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तत्र च प्रागभावं तावद्धिकल्पयति आद्य इत्यादिना । कस्यापीति प्रतिनियतस्य । 
प्राच्यः पक्न इति सर्वसंविदभावलक्षणः ॥ १६ ॥ 

नह्येवं कश्चित्रमः संभवति, यदनादावस्मिन्‌ संसारे यस्य न किञ्चिदपि 
्ञानमूसपन्तम्‌ एवंविधः सङ्कुवितः कश्चिदातमास्तोति तदाहं 


न {कचिद्यस्य विज्ञानमुदपादि तथाविधः ॥ १७ ॥ 





जैसे घडा जब उत्पन्न नहीं हंजा था, तो उसका प्रागभाव था गौर वह्‌ 
अनादि था। घडे के टूट-फट जाने पर यह समाप्त हौ जाता है । इसक्ए इते 
सान्त कहते है । 

इसो तरह प्रध्वंसाभाव भो अपनो जन्य विशेषताओं से परिभाषित होता 
है । घट उत्पन्न होता है । इसलिए यह सादि माना जाता है । उत्पत्ति के 
अनन्तर का अभाव अनन्त होता है । यह प्रध्वंसाभाव दै । 

इन दोनों को ज्ञान के अभाव' पर चरिताथं कर समज्लना आवर्यक 
है। ज्ञानको प्रकाश खूप मानते दै। इये संविद्‌" भी कहते हैँ । क्या जानल्प 
संविद्‌ का सर्वथा अभाव माना जा सकता ॐ ? कदापि नहीं । अतः प्रागभाव 
का अनादित्व खण्डित हो जाता दै । यह परिभाषा अशुद्ध हो जाती है। अतः 
अमान्यदहै। 

दूसरी बात यहाँ ओौर भोदै। संविद्‌ का शाइवतिक स्वरूप से कभी 
प्रच्याव नहीं होता । किसी प्रतिनियत ज्ञान को भी हम लाइवत चिदंश को 
रदिम ही मानते ह । इसमे प्रागभाव के लिए अवकाश्च कौ कल्पना भी नहीं को 
जा सकती । इस आधार पर हम कहं सक्ते ह क्रि अज्ञान को प्रागभाववान्‌ 
ज्ञानाभाव नहं कहा जा सक्रता ॥ {६ ॥ 

संसार मेँ प्राणो उत्पन्न होते है--पह घ्रुव सत्य है कि इसमे अभाव 
आदि का क्रम नहीं होता । यह्‌ अनादि है । संसार हो अनादि है। इसमे कसो 
को कोई ज्ञान उलन्न हो नहँ हुआ, क्या एता भो कोई आत्मा सम्भव है ? इसं 
जिज्ञासा का उल्लेख कर रहे ह कि, 

जिसे किसो प्रकार का कोई ज्ञान उन्न हो नहीं हुमा, फसा कोई अणु 
पुरुष इस संसार मेँ भाज तक वैदा हो नहों हभ । अनादि होने के कारण इसमे 
-किसी अन्वय क्रम का अस्तित्व नहीं होता । 
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एवं ह्यसावनेलमूकतया घटादिप्राय एव भवेदित्यभिप्रायः ।। १७ ॥ 
एवं ख्वंसंविदभावपक्ष प्रतिक्षिप्येकतरज्ञानाभावपक्षमपि प्रतिक्षिपति 
भाविनः प्रागभावश्च ज्ञानस्येति स्थिते सति ॥ १८ ॥ 
मुक्ताणोरपि सोऽस्त्येव जन्मतः प्रागसौ न च । 

ज्ञानं भावि विमुक्तेस्मिन्निति चेच्चच्यंतामिदम्‌ ॥ १९ ॥ 


भाविन इति भविष्यतः । भूतस्याभावे हि प्रष्वंसाभावो भवेदिति भावः । 
न केवलमस्मदादेवंद्ात्मनो यावन्मुक्ताणोरपीत्यपिशन्दाथंः । स इति भाविज्ञान- 
प्रागभावः । कथमित्याह जन्मत इत्यादि, असौ प्रागभावो ह्य त्पत्तेः प्राग्भवे- 
दित्युक्तम्‌ । चास्मिन्मक्ताणावुत्पसस्यमानं ज्ञानमेव चच्य॑तां कर्मान्न मुक्ताणौ 
ज्ञानं भावोति ॥ १९॥ 





विज्ञानाभाव पक्ष को सव॑संविदभाव पक्ष माना जाता है । इस दलोक मेँ 
अज्ञ भणु पुरुष ओर उसमें अज्ञता का खण्डन क्रिया गया है। इसे हो सभो 
संवित्तियों ( मूल इलोक १६) के मभाव का खण्डन कहते हँ । यहो सर्व्ंविद- 
भाव पक्ष है । सवं संविदभाव मानने पर सवसे वड़ा दोष यह्‌ होगाकरिघटमें 
ओर प्राणिमात्र में कोई अन्तर हौ नहीं रह जायेगा । जते घड़ा बहरा भौर 
गंगा होता है पर उत्पन्न तो होता हो है । उसी तरह उत्पन्न प्राणो इस 
मान्यता के अनुसार गू, बह्रे ओर व्यर्थं ही पृथ्वो के भार मात्र होकर रह्‌ 
जार्येगे ॥ १७॥ 

सवंसंविदभाव पक्ष का खण्डन करने के बाद शास्त्रकार बद्ध अणु पुरुषों 
भौर मुक्ताणु जनों के सन्दभं मे दोनों मे से एक के ज्ञानाभाव पक्ष का निराकरण 
कररहेहै- 

प्रागमवि पक्ष के अनुसार एक व्यक्ति जो भविष्य मे उह्षन्न होगा, उसमें 
जनि का प्रागभाव मान लेने प्र सवते बड़ा दोष यह होगा कि मुक्ताणु पुरुषों 
मे भो ज्ञानाभाव मानना पड़ेगा | मुक्ताणु पुरूषो मेँ जन्म से पहले भो संविदभाव 
नहं होता । अर्थात्‌ भावि-ज्ञान-प्रागभाव मुक्ताणु में नहीं होता । कोई भो 
यह चर्चा कर सकता रै करि उक्त मान्यता के अनुसार मुक्ताणुमे ज्ञनका 
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तदाह 

कस्माज्ज्ञानं न भाव्यत्र ननु देहाद्यजन्मतः 1 
तत्कस्मात्कर्मणः क्षेण्यात्तत्कृतोऽज्ञानहानितः ॥ २० ॥\ 
अज्ञानस्य कथं हानिः प्रागभावे हि संविदः । 

अज्ञानं प्रागभावोऽसौ न भाष्युत्पर्यसंभवात्‌ ॥। २१ ॥ 

दह बद्धाणुष्वपि हि बाह्येन्द्ियवुद्धिसंबन्धायुपस्थापितविषयस्वे ज्ञातुरेव 


ज्ञानत्वं व्यवहियते, न तु वस्तुतो ज्ञानस्योदयव्ययौ स्तः, मुक्ताणुषु पुनदहिनदर- 
यादिसंबन्धवन्ध्यतया ज्ञानस्य व्यावहारिकियप्युल्मादादिवार्ता दूरतो निरस्तेयुक्त 


अ 
प्रागभाव क्यों नहीं होता ? इन मुक्ताणुवों मे भो उस्पत्स्यमान ज्ञान क्यो नहीं? 
उनमें भो यह होना चाहिये ।। १८-१९ ॥ 

यदि कोई यही प्रन करे कि मुक्ताणु मे उत्पर्स्यमान ज्ञान क्यों नहीं होता ट 
तो उसका उत्तर यही दिया जा सकता ह कि उसमें देह ओर देह मे अवस्थित 
इन्द्रिय आदि से कोई संस्कारबद्ध जन्म सम्बन्ध नहीं रहता । फिर यह पूछने 
पर कि ठेवा क्यों होता है ? तो इसका उत्तर यह है कि उसके सारे कर्मोका 
क्षय हो चुका होता दै । कमं काक्षय केसे होता है ? इसका कारण उनके अज्ञान 
का सर्वथा नाल होना माना जाता ह । उनमें अज्ञान कानाश केपे माना 
जाय जबकि संविद्‌ का ही प्रागभाव हम मानते हँ ? इसका उत्तर यह्‌ है कि 
मृक्ताणु मे अज्ञान का ही प्रागभाव रहता दै । उसका मविष्य मे उत्पन्न होना 
ही असम्भव है । 

वास्तविकता यह्‌ दै कि बद्ध ओर स्वात्मज्ञान-संकोच-सम्पन्न पुद्गल 
पुरष जब सांसारिक व्यवहार मे प्रवृत्त होता है तो उसकी इन्द्रियों का ओर 
वद्धि आदि का वाह्य विषयों से सम्पकं स्थापित होता दै । तब हम यह कहते 
है किज्ञाता को एतद्विषयकर ज्ञान हुआ । सच पूछाजाय तां ज्ञान कान तो 
उदय होता है ओर न ही विनाश । किन्तु पुद्गल पुरषं को एसा हो प्रतत 
होता है । 

जो मुक्ताणु होते है, उनके देहेन्द्रियादि सम्बन्ध वन्ध्यभावापन्न होते 
ह । ऊपर से दीख पड़ने पर भी वे नहीं के समान होते हैँ । वे कमंफलोत्पादक 
नहीं होते । जेसा हम व्यवहार भे देखते हँ कि इस पुरुष में इस प्रकारका 
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। इत्यज्ञान पहचरितानि कर्माणि किल फलन्तोति प्रागेवोक्तम्‌ । ननु मुक्ताणौ | 
ू माविज्ञानपरागभावलक्षणमज्ञानं न स्यादित्युक्तमज्ञानस्य कथं हानिरिति । ||| 
अवश्यं हि मुक्ताणोरपि भावितो ज्ञानस्य प्रागभावो भवेदित्याह प्रागभावे हि | 
| संविदो ज्ञानमिति । "संविद" इति कस्यचि द्धाविनो ज्ञानस्येत्यथः । ननु मुक्ता- | 
णावृत्पत्स्यमानं ज्ञानमेव नास्ति -इति कस्य प्रागभावः स्यादित्याह प्रागभावः” 
इत्यादि ।। २०-२१ ॥ 


। 

| 
देहा्यजन्मत' इति विकल्पज्ञानं तु मृक्तत्वादेवात्र नाश द्भुनोयम्‌ । अज्ञानहानितः' | | 
| 

। 

। 


ननु मुक्ताणौ भाविज्ञानानंभवे कि निमित्तमित्याह | 
कस्मान्न भावि तज्जानं ननु देहाद्यजन्मतः । 
इत्येष सवपक्षघ्नो निशितहचक्रकश्चमः ॥ २२ ॥ 





ज्ञानोदय हभ, यह अमुक को जानकारो नहीं रखता था, अव जानकार हो 
गया--इस प्रकार को बोधगम्यता को अणुस्तरौय बातें मुक्ताणुवों के सम्बन्ध 
मे सोची भी नहीं जा सकतीं । मूल इलोक २० में इसी तथ्य को देहाद्यजन्मतः" 
शब्द के माध्यम से व्यक्त किया गया दै । जो ग्यक्ति सब तरह मुक्त है, उसमें 
इस प्रकार कै विकल्पक कल्पना भो नहीं को जा सकती । 


जहां तक अज्ञान की हानि का प्रशनहै, यह निरिचतदटै कि अज्ञान के 
नष्ट हो जाने पर सारे ज्ञानोदय की शाश्वत प्रकाश-रदिमया अपना चमत्कार || 
दिखातोहीर्ह। ज्ञानकोबञाग सारे कर्मों को भस्म कर देतो है। भज्ञान-सह- | 
चरित कमं अपना फल देते हँ मौर एेसे अज्ञानी पुरुष कर्मजाल के बन्धनमें | 
बद्ध होकर पिञ्ञरबद्ध पक्षी को तरह फड़फड़ाने को बाव्य हो जाति है । 


। 

। 

| 

यदि यह पूछा जाय कि मुक्ताणु पुरुषों मे भाविन्ञान-प्रागभाव लक्षण | 

अज्ञाननहो, यहबाततो हो सकती है, पर अज्ञान की हानि कंपे मानी जा | 

सकती है ? इस पर विचार करने ओर थोड़ी गहराई मेँ जाने पर यह्‌ स्पष्ट | 

हो जाता है कि इन्द्रियाथंजन्य ज्ञान का प्रागभाव रहने पर मो संवित्ति ॥॥ 
देवियों की दिव्यता से मुक्ताणु देदोप्यमान रहता है । इसीलिए उसमे 

किसी प्रकार के उत्पतस्यमान ज्ञान का प्रागभाव भौ मानना युक्तियुक्त | 

है ॥ २०-२१ ॥ | 

श्रीत०--२६ । 
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एवंहि भाविज्ञानाभावे देहायजन्प निमित्तं, तत्रापि कर्मक्षेण्यं तत्राप्य. 
ज्ञानहानिस्तत्रापि भाविज्ञानानुलपादस्तत्रापि देहाद्यजन्म तत्रापि कमंक्षैण्यमिष्येवं 
परिबत्तंमानं मूलक्षतिकरं चक्रकचो्मापद्यते--इति नेदं युक्तमुक्तज्ञानं ज्ञानस्य 
प्रागभाव इति ॥ २२ ॥ 


न चात्र प्रध्वंसाभावोऽपि न्याय्यः इत्याह 
अथ प्रध्वंस एवेदमन्ञानं तत्सदा स्थितम्‌ \ 
मुक्ताणुष्िति तेष्वस्तु मायाकार्यविज्‌म्भितम्‌ ॥ २३ ॥ 





मुक्ताणु मे उस्पर्स्यमान ज्ञान को असम्भव माना जता ह । इसका 
कारण क्या ड ? इस जिज्ञासा के विषय मकहरदैरहैकि, 


मूल इलोक २० में पहके हौ कदा जा चुक्रा है कि मुक्ताणुवों मे 
देहेन्द्ियादिसम्बन्ववन्ध्यत्व का हौ उल्लास उल्लसित रहता है । अतः यह्‌ का 
जा सकता दै कि देहाद्यजन्म हो भाविज्ञान के अभाव मे निमित्त कारण बनता 
है । इससे कमंक्षीणता होती दै । कर्मक्षय ते अज्ञान का नाश अवदधम्भावो है । 

इसक्रे सुपरिणामस्वरूप उत्पस्स्य॒मान ज्ञान वैदाहो हो नहीं सक्रता। 
तत्पश्चात्‌ देहेन्द्रियार्थसम्बन्ध-वध्यत्व, फिर कम॑क्षय। इस प्रकार प्रवत्तं मान 
मुक्ति चक्र का यहं चक्रम अजल घूमता हौ रहता ड । परिणामतः सांसारिको 
संसुति का मूल स्वल्प ओर उदेश्य यहाँ बाधित होता रहता है । ज्ञान अपने 
बोध के वास्तविक स्वल्प मेँ अनवरत उजागर वना रहता दै । अतः उक्त स्तर 
परज्ञान का प्रागभाव असम्भव, य्‌ सच्चाई खुलक्रर सामने आ जातो दै। 
इस विशेषण के आधार पर हम यह स्पष्टं कट सकते ह कि ज्ञान काप्रागमाव 
हो अज्ञान है' अज्ञान को यह परिभाषा नहीं मानी जा सकती । ज्ञान के प्राग 
भाव को अज्ञान नहीं कहा जा सकता ॥ २९ ॥ 


अभाव का दूसरा मेद प्रध्वंसाभाव & । घडा मृतण्ड से उत्पन्न होता 
है । अतः यह्‌ उल्यत्ति सादि मानो जायेगा । घडा बना ओर फूट गया । कूट 
जाने पर उसका अभाव हो गया । यहं अनाव परध्वंसकेबादहोहोताहै ओर 
यह्‌ कब तक्र बना रदेगा-यहं ब्रह्या भो नहीं बता सक्ते । इसे मनन्त माना 
जाता है। 
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सदा स्थितमिति, तत्तद्विषयाहितमुखदुःलज्ञानादयात्मनो भोगस्यात्यन्त- 
विनिवृत्तः, तत्तेष्वप्यज्ञानस्य सदास्थितत्वात्‌ तत्सहचरितानि कर्माण्यपि फलन्तोति 
तन्निमित्तकमायोयमलोल्लासे कलादिक्षित्यन्तस्य ततकायंस्यापि समुल्लासोऽस्तु, 
बद्धाणुम्यो मुक्ताणवो न विशिष्येरन्िव्यर्थः ॥। २३ ॥ 


एवं प्रसज्यप्रतिषेधपक्षं प्रतिक्षिप्य पर्यदासमुपक्षिपति 
अथाज्ञानं न ह्यभावो मिथ्याज्ञानं तु तन्मतम्‌ । 
तदेव कर्मणां स्वस्मिन्कर्तव्ये सहकार णम्‌ ॥ २४ ॥ 





यदि अज्ञान को भो इसी अमावको श्रेणोमें रखें तो यह्‌ मानना 
पड़ेगा करि एसे अज्ञान को सादि ओर अनन्त होना चाहिए । बद्धाणु पुरुष में 
विषय ज्ञान सादिमोदटै ओर सान्तभीदहै। मुक्ताणु पुरषोंमे तोज्ञान सदा 
बना रहता है ; क्योकि एेसा मुक्त पुरुष सांसारिक सुख-दुःखात्मक भोगवाद 
के नितान्त विनिवत्तंन का निदर्शन बना रहता है । प्रध्वंसाभावको दशामें 
मुक्ताणुवों मे यह तकं देना पड़ेगा कर विषयेन्द्रिय-संयोगज ज्ञान का अभाव भो 
है भौर भोग को निवृत्ति मे ज्ञान सान्त भी हो गया है । इस तरह्‌ सुखादि ज्ञान 
सादि भी सिद्ध हो जाता दै । एसी दला मे मुक्ताणु ओौर बद्धाणु मे विशेषता क्या 
रह जायेगो । दोनों समान हो जायेगे । मृक्ताणुवों का जहां तक प्रन दै, उनमें 
सुखदुःख ज्ञान का अभावरूप ज्ञानाभाव ( अज्ञान ) भो शाश्वत बना रहेगा । 
परिणामस्वरूप अज्ञान के सहचर कमं अनवरत अपनी फलवत्ता के इन्द्रजाल 
मे इन्दं फंसने को चेष्टा मे रहैगे, यह्‌ स्वाभाविक दै । कमफल के फरुस्वषप 
मायोय मल का उल्लास होता दहै। मायीयमल्के कारण उसके कार्य्प 
कलादिक्ित्यन्त संसार का समुल्लास उन्हँ अनवरत आष्कृष्ट करेगा हो । अज्ञान 
को ज्ञानामावल्प प्रध्वंसामाव मानने पर दोनों बद्ध ओर मुक्तं अणुवोंमें 
समानता आ जायेगो। यदि प्रध्वंसाभाव के अनुसार ज्ानाभावल्प अज्ञान 
मार्नेगे तो बद्धाणुवों भौर मुक्ताणुवों मे समानता के दोष का निराकरण 
असंमव हा जायेगा ॥ २३ ॥ 

अज्ञान के सन्दभं में प्रागभाव भौर प्रध्वंसाभाव के. ज्ञानका 
प्रागमाव हो अज्ञान है ओर २. ज्ञानाभाव ही अज्ञान दै, ये दोनों तकं जो प्रसज्य- 
प्रतिषेध पक्ष के तकं है, प्रतिक्षिप्त कर दिये गये । अब्र पर्युदास विधि के अनुसार 
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ननु यदि नाम कर्मणां स्वकरतंग्यतायां मिथ्याज्ञानं सहकारिकारणं 
तत्किमेषां फलोत्पत्तिकाल एव सहकारितयाकस्मिकमापतेदुत स्वोत्पत्तिकाला- 
सप्रभृति फलावध्यनुवतंते-इति वाच्यमिस्याह 

वक्तव्यं तहि किं कमं यदा सूते स्वकं फलम्‌ । 

तदेव मिथ्याज्ञानेन सदा हैतुत्वमाप्यते ॥ २५ ॥ 





अज्ञान कौ समोक्षा-परीक्षा की जा रही है। पर्युदास विधि अपवाद विधिया 
निवेधसूचक विधि मानो जाती है । यहाँ अज्ञान शब्द मे अभाव पक्षके 
अतिरिक्त नजथं^ के मिथ्या ज्ञान अथंकाविचारकररहेरहै- 

ऊपर के विद्छेषण मे अभाव पक्ष का खण्डन क्रिया गयादै। इस 
कारिका मे अज्ञान शब्द के सन्दभंमेंहो अभावपक्ष को छोडकर मिथ्याज्ञान 
को विचार का विन्दु बनाया गया है । "न ज्ञान मेँ उत्तरपद ज्ञान है। उत्तरपद 
परे रहते न को "नन्‌" [ अष्टा० ६।३।७३ ] षूत्र से ज होने पर अर्थात्‌ न 
मेन भाग के लुप्त होने पर अज्ञान शब्द बनता है । यहां न ज्ञान इस विग्रह मे 
नजथं का कौन अर्थं लिया जाय, इस पर विचार चल रहा है । पहर अभाव 
पक्ष को लिया गया था। ज्ञान का अमाव हो अज्ञान है--ईइस पक्ष को नैयायिक 
स्वोकार करते है । इसमें प्रागभाव भौर प्रध्वंसाभावके तर्कोँको सामने 
रखकर विचार करने पर यह ज्ञात हुआ कि अभाव पक्ष मानना उचित 
नहीं है । 

अब अज्ञान का अथं मिथ्याज्ञान लगाकर सोचना किक्या यह्‌ 
अज्ञान का अर्थं समुचित माना जा सकता है? इसमे किसो का विरोध 
नहीं होना चाहिये । मत मानिये आप कि, ज्ञान का अभावहौ अर्थं दै। 
“मिथ्या ज्ञान हो अज्ञान है'। इस अथंमें तो किसो को विप्रतिपत्ति नहीं होनी 
चाहिये । 


१. सिद्धान्तकौमुदो एवम्‌ काशिका पा० सूत्र ६।३।७३-७४ के सन्दर्भ में उदाहत-- 
तत्सादृश्यमभावश्च तदन्यत्वं तदल्पता । 
अप्राशस्त्यं विरोधश्च नजर्थाः षट्‌ प्रकीत्तिताः ॥ 
तत्पुरुषनन्‌ । इछोक में छः अर्थं "न" के वणित हैं । 
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अथ यस्मिन्क्षणे कमं कृतं तत्र स्वरूपसत्‌ । 
मिथ्याज्ञानं यदि ततस्तादृज्लात्कमेणः फलम्‌ ।॥ २६ ॥ 
तदेव सतेति, मृद एव दण्डादिना कार्योत्पादकाल एवोपनिपततेत्यथंः । 


इस सम्बन्ध में यह्‌ ध्यान देना है कि जितने कायं पुद्गल पुर 
सम्पादित करता है, उन कार्योँ की स्वकत्तंव्यता मे सहुकारिकारण मिथ्या- 
ज्ञान हौ होता दरै। इस विचार-विन्दु के स्तर पर एक नयो जिज्ञासा उ्पन्त 
हो रही है) इस पर भी विचार कररे- 


क्या कार्यो कै करने पर जब परिणाम सामने भने लगते, उस 
समय फल देखकर यहु अकस्मात्‌ मन मेँ आता है करि मिथ्याज्ञान हो इसका 
सहकारकारण है ? या कार्यो को स्वकर्तव्यता से लेकर फरोत्पत्ति- 
पर्यन्त यह्‌ भाव बना रहतादहै कि, मिथ्या ज्ञान हो इसका सहकारि 
कारण दहै? इन दोनों जिज्ञासां के ये अवान्तर प्रश्न यह शास्त्रकार सामने 
ला रहे है-- 

पहला यह्‌ कि कोई काम जब ॒परिणामप्रद होकर अपना फल 
उत्पन्न करने लगता है, उसो समय आक्ररिमिक खूप से मिथ्याज्ञान फलोत्पत्ति- 
डेतुश्व मे विमृषित होता दै अथवा जिस समय कमं किया जा रहा था, उप्त पुरे 
समय यह मिथ्या ज्ञान स्वह्पसत्‌ अवस्थामे विराजमान था? उदाहूरण पर 
इन शङ्काओं को चरिताथं कररे-- 


१ -कुम्भक्रारने पात्रासादनयोग्य मृत्पिण्ड को चक्रपर रखा । काष्ठ- 
दण्ड से चक्र चलाना प्रारम्भ किया । गति-सिद्धि के बाद दण्ड को अलग रख- 
कर हाथमे मसालेदार जन लेकर मृतण्ड को आद्र करिया । तत्पदचात्‌ अपनी 
चमत्कारमयो कराङ्खुलिप्रक्रिया कं द्वारा मृिण्ड को आकार देना शुरू 
किया। इस नवनिमित आकार को देखकर द्रष्टा को अकस्मात्‌ इसकी 
प्रतोति हुई कि अरे यह सब मिथ्याज्ञान-सहचरित धमं का फल होरै। इस 
मिथ्याज्ञान सहचरित कर्मं से उद्पन्न फल मो भोगवाद को प्रक्रिया के अनुसार 
मिथ्या भोगवादमे फंस्रावल्पहौ होगा? यहो मिथ्याज्ञान ल्प अज्ञानहो 
संसृति कादतु हो सकता है ? इसोलिये लिखा है कि “अज्ञानं संसुतेह तुः" । 
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तादश्ादिति, मिथ्याज्ञानसहचरितात्‌ । तेन यथा क्षिव्यादिसहचरितादन्त्याद्‌- 
बीजदेरङ्करादि स्यात्‌ तथा मिथ्याज्ञानसहचरितात्‌ कमंणस्तततद्धोगादिलक्षणं 
फलमिति ॥ २६॥ 


एतदेव क्रमेण प्रतिक्षिपति 
प्राक्पक्षे प्रल्ये वृत्ते प्राच्यसृष्टिप्रबतंने । 
देहाद्यभावान्नो मिथ्याज्ञानस्य क्वापि संभवः ॥ २७ ॥ 


उत्तरस्मिन्पुनः पक्षे यदा यद्येन यत्र वा! 
क्रियते क्म तत्सवंमन्ञानसचिवं तदा।॥ २८ ॥ 
अवश्यमिति कस्यापि न कर्मप्रक्षयो भवेत्‌ । 


२-बोज बोया गया । यहु सभो बोने वाके जानतेथे कि बोज बबूल का 
है भूमिमें निहित होने पर उपे खाद ओर जल आदि का सहकार मिला । 
परिणामतः उसमे से अंकुर निकला । इस बोजवपनरूप स्वकत्त॑ब्यता मे ओर 
भङ्कुररूप फलपर्यन्त मिथ्याज्ञान सहकारिकारण है--यहं स्पष्ट हो जाता है । 
इलोक मे 'ताद्‌गात्‌' का शब्दार्थं मिथ्याज्ञान सहचरित कमं हो है। जसे क्षिति 
आदि सहचरित हैतुवों से वपनरूप कमं के बाद मिथ्याज्ञानात्मक फलरूप 
अङ्कुर उत्पन्न हो जाता है ॥ २४.२६ ॥ 

इस विरलेषण मे दो बातें खुलकर सामने आतोह--१. कर्म फल 
प्रसव के तुरत बाद अर्थात्‌ कायत्पाद क्षणम ही वह्‌ प्रतोतहोतादै ओर 
२. जिसक्षणमं कार्यारम्भ होता टै, उसो समयसे मिथ्या ज्ञान ( स्वरूपसत्‌ } 
मिथ्याज्ञान सहचरित फलोत्पत्ति कौ अवधि तक सतत अनुवत्तित रहता है । 

पहले पक्ष पर विचार करे । महासंहारात्मक सृष्टि का सर्जन प्रारम्भ 
होता है, उस समय देहादि स्थल मिथ्या प्रपञ्च के सवंथा अभाव को स्थिति में 
मिथ्या ज्ञान हेतु नहीं हो सकता है । 

दूसरे विचार को तकं को कसौटी पर करसे । जिस समय जो कुछ जिस 
किसीके द्वारा जहाँ पर भो कर्म किया जाता दै, यदि यह सब मिथ्याज्ञान 
के माध्यमसे ही सम्पन्न हो रहाहोताहो, तो फिर किसी कमंकाप्रक्षयहो 
ही नहीं सकता । 
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प्रलयः इति देहप्राणबुद्धिशन्यानामपि संक्षयात्‌ प्रकृष्टे ल्ये महासंहार 
इव्यर्थः । प्राच्येति प्राथमिक्यादयेति यावत्‌ । इहादिसर्गे तावदोइवरः स्वकर्मानु- 
रूप्येणेवाणनां तत्तदेहसंयोजनादि विदध्यादिति नास्ति विमतिः । कमं चाज्ञान्‌- 
सहचरितमेव फलति, अज्ञानं च तदा देहाद्यसंभवे निरधिकरणं नास्तोति 
तत्साहृचर्याभावास््रतिरुद्धफलजननसामथ्येषु कमसु सृष्टयसंपततस्तत्र प्रवृत्तिमात्र- 
मपि नेश्वरस्य सिद्धयेदिति किञ्चिस्स्यात्‌ । अथ कर्मणामुत्पत्तिकालादारमभ्य 
फलपर्यन्तमज्ञानस्यानुवतंमानल्वं तस्सर्वकालमेषामवद्यमेव तत्साचिव्यं स्यादिति 
कदाचिदपि कस्यापि न कमं क्षीयेत, अज्ञाननाशाद्धि तन्नश्येदित्यक्तम्‌, अज्ञानं 
चात्र सर्वदेवानुवतंमानमवतिष्ठत इति कथमेवं मावो भवेत्‌ ॥ २७-२८ ॥ 


पहले तकं के प्रसङ्खं मे प्राच्य सृष्टि की चर्चा है। प्राच्यव्यापि अथं 
प्राथमिक आद्य सर्जनक्षणसे दै। त्रिकदशंन मे यह मान्यता है किं आदि सगं 
मे ईरवर अणुवों के लिये जिन-जिन देह, आकार, स्थान, काल, दिक्‌, प्राण, बुद्धि 
५१) विनियोजन करते ह, वे सव अणुवाों के संचित कर्मानुसार हौ विनियुक्त 


यह्‌ भो निविवाद सत्य है किं अन्ञान-सहचरित कमं हो फल प्रदान 
करते दै । प्राच्य सज॑न के आदि अवसर पर देहादि तो रहते नहीं । देहं आदि 
ही मिथ्या ज्ञानके भाधार होति है। देह नहींतो मिथ्या ज्ञानको आधार 
नहीं । परिणामतः उसके साहचर्य का अभाव हो जाने पर प्रतिरुद्ध फलजनन 
सामर्थ्यवान्‌ कमं मे यह सामर्थ्यं ही नहं रह सकता । फिर सृष्टि सपत्ति 
समाप्त । ईख्वर क्म॑फलानुसार अणुवों को फल देता है । अब यहां इस कायं 
मँ ईश्वर को प्रवृत्ति हौ नां हो सकती । परिणामतः यह सजंन-महोत्सव- 
समारोह्‌ कंसे मनार्येगे लोग ? 

दूसरा पक्ष कर्मो के आरम्भ के समयसे लेकर फल मिलने तक अज्ञान 
का अनुवत्तंन मानता है । इसके अनुसार कमं मौर फल के मोच जितना समय 
ल्ग रहा होता होगा या दै, उतने समय तक अज्ञान का साहचर्य स्वाभाविक 
मानना पडेगा । इससे एक नई समस्या खडी हो जायेगी । तब कमी भो कसो 
के द्वारा सम्पादितकायं का [कमं का] क्षय नहीं हो सकेगा; क्योकि मिथ्याज्ञान- 
साहचर्यं शाख्वत हो जायेगा । अज्ञान का नाशहो जाने पर हो कम॑क्षय 
स्वाभाविक दै । यहां हमेरा अज्ञान साथ लगा हुञा है । एेसौ अवस्था में कमं 
क्षय असम्भाव्य हो जायेगा, यह निह्चवय है ॥ २७-२८ ॥ 
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ज्ञानिनापि हि क्रियमाणं कम॑ कमंतयेवाज्ञानसहचरितं स्यात्‌, तत्तत्रापि 
तन्निशुदधफलभाजनसामर्थ्यमिव्यज्ञानिषु का वार्तां । भवतु वा, मिथ्याज्ञान- 
साहचर्याभावाज्ज्ानिना क्रियमाणं कमं निष्फलं ज्ञानादर्वाक्‌ कृतं तु कथमेवं 
स्यादित्याह 
यद्यपि ज्ञानवान्भूत्वा विधत्ते कमं किञ्चन ।॥ २९॥ 
विफलं स्यात्तु तत्पूर्वकमराशौ तु का गतिः। 
का गतिरिति ज्ञानिनोऽप्यनन्तपूवंकमंवैफल्ये न॒ किञ्चिन्निमित्तं 
संभवेदित्यथंः ।। २९ ॥ 





ज्ञानियों द्वारा क्रियमाण कर्मं मी कर्मही दै । कोई कमं अज्ञान-साहुचयं 
काटो परिणाम होतादहै। एसो भवस्थामे ज्ञानियों द्वारा सम्पादित क्मंभो 
अनज्ञानसहचरित माना जायेगा । ज्ञानद्वारा तौ उसकर्मका फल निषरूढहौ 
जाता, पर अज्ञानसहचरित मान्यता पक्ष के अनुसार उसका फलजनन-सामर््य- 
सम्पन्न होना स्वाभाविक हो जायेगा । जब ज्ञानियोँ को यह्‌ गति होगी, तो 
अनज्ञानियों की क्याबात ? 


यदि यह्‌ मानमभो लियाजायकि ज्ञानो का क्रियमाण कमं मिथ्याज्ञान 
साहूचयं के अभाव के कारण निष्फल दै; क्योकि ज्ञानो ज्ञान ते सम्पन्न है। 
ज्ञान के प्रकादा मे मिथ्याज्ञान टिक हौ नहीं सकता । मतः उसके दवारा सम्पादित 
क्रियमाण कमं निष्कमं होगा, यह निश्चय है, पर जब ज्ञानो को ज्ञान नहीं था, 
उस समय भी उसने कमं किये होगे । वे कमं तो मिथ्याज्ञान-साहुचययंसम्पनन 
होने के कारण अवहय फलवान्‌ होंगे, जब कि गीता कहतो है-ज्ञान को माग 
सारे कर्म जला डाल्तीहै। इस सम्बन्य मँ गास्त्रकार भो अपनी सम्मति 
कारिका द्वारा व्यक्त कर रहे ह 


यद्यपि ज्ञानवान्‌ होकर वह॒ कमं कर रहा है । अतः वहु दग्धबोजवत्‌ 
निष्फल हो सकता है, पर उसकी पूवं कमं-राशि के मिथ्याज्ञान-साहुचरयं के 
कारण कमंफल की क्या गति होगो--यह सोचने को बात है ? उसका पूर्वं कमं 
भो विफल हो, इसका कोई कारण नहीं दौख रहा हे ॥ २९ ॥ 


क्री 
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ननु किमनेन नः पक्षेण प्राच्य एव पक्षोऽस्तु यत्‌ प्रलयस्य वृत्तच्वादेहा- 
द्यमावेऽपि चित्स्वभावत्वादणनां ज्ञानं संभवत्येवेत्याह 

अथ प्रल्यकालेऽपि चित्स्वभावत्वयोगतः ॥ ३० ।। 

अणूनां संभवत्येव ज्ञानं मिथ्येति तत्कुतः । 

स्वभावादिति चेन्मुक्ते शिवे वा किंतथान हि॥ ३१॥ 

मवतु नामेषां ज्ञानं, मिथ्यात्वं पुनः कतस्त्यमिल्ुक्तं “मिथ्येति तच्छतः 
इति । अथ ज्ञानत्वादेव ज्ञानस्य मिथ्यात्वं तच्चित्स्वभावत्वाविदोषान्मुक्ताणूनां 
दिवस्यापि वा कथं न मिथ्याज्ञानयोग इत्याह "मुक्ते शिवे वा कि तथान दहि 
इति ॥ ३०-२३१ ॥ 





जिज्ञासु कहता है कि एेसी अवस्था मे दूसरे विचारपक्ष को छोड दिया 
जाय । पटला पक्ष हो रखना उचित लग रहा है । महाप्रर्य कौ अवस्था मतो 
सरवंशन्यता ही व्याप्त रहत है । सृष्टि के आद्य स्पन्द के समय देह, प्राण भौर 
बुद्धि आदि के अभाव के कारण किसो पूवं संस्कार को अपेक्षा के बिना अणुवों 
को चित्स्वभावत्व स्वतः प्राप्त होगा । परिणामतः चिसप्रभावसम्भूत ज्ञान भो 
ध्वाभाविक होगा--यह तथ्य शास्त्रकार इस श्छोक में व्यक्त कर रहै हैँ कि, 


प्रलयकाल म चिर्स्वभावत्व-योग से ज्ञान होता हौ है। हा, यहां यहु 
विचार करना है कि वहां मिथ्याज्ञान के उत्पन्न होने को सम्भावना तो कत्तई 
नहीं है । यह कहां से आ सकता है ? यदि आप केँ कि अणु का अणुल्व ही 
स्वभाववैशिष्ट् को परम्परा के अनुसार मिथ्याज्ञान हो सकता है मौर यदि यह 
बात मान री जाय तब तो ओर भौ अनर्थ होने लगेगा । 

यदिज्ञानहोनेसे ही ज्ञानमे मिथ्यात्व दोष आपतित होने ल्गेगा, तो 
नेसे चित्‌-स्वभाव-वरा सामान्य रूप से ज्ञान होगा, उसो तरह सामान्य खूपसे 
मक्ताणुवों भौर शिव मेँ वह्‌ अप्रतिरुद्ध भाव से आपतित भी होने लगेगा । इस 
अनथं को कोई रोक नहीं सकता ॥ ३०.३१ ॥ 
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नन्विह सामान्येनाज्ञानं न विवक्षितं किन्तु प्रकृतिपुखुषविवेकादशंनरूपं 
यथा सां्येराख्यातं, तदेवाह 


यच्चादर्ानमाख्यातं निमित्तं परिणामीनि । 
प्रधाने तद्धि संको्णेवेविक्त्योभययोगतः ।॥ ३२ ॥ 


दर्हनाय पुमर्थकयोग्यतासचिवं धियः। 
आरभ्य सूते धरणोपरय॑न्तं तन्न यच्चितः।॥ ३३ ॥ 


बुद्धिवृत्त्यविशिष्टत्वं पृस्प्रकाशप्रसादतः । 
प्रकाशनाद्धियोऽ्थेन सह भोगः स भण्यते ॥ २३४ ॥ 








अज्ञान के सम्बन्ध मे सांख्यशास्त्रोय मान्यताओं को चर्चा करते 
जसे प्रकृति-पुरुष विवेक का अदशंन सामान्यतया सब को होता है । इसका विवेक 
तो मोक्षका ही जनक हो जाता है । यह्‌ अदर्शन ही सामान्य अज्ञान है। इसी 
सन्दभं मे सांख्यके शास्त्रोय रहस्य का उल्लेख कर रहे है-सांख्य आठ 
प्रकृतियों का शास्त्र है । १. मूल प्रकृति ओर २. प्रकृतिविकृति । प्रकृतिविकृति 
म १ महत्‌ (बुद्धि), १ अहंकार भर ५ तन्मात्रा्ये--सात तत्व आतिहै। 
५ ज्ञानेन्द्रियो, ५ कर्मेन्द्रियं ओर पञ्चमहाभूतों तथा एक मन को लेकर मूल 
प्रकृति सहित २४ तत्व होते हँ । न प्रकृति ओर न विकृति एक पुरुष को मिका- 
कर २५ तत्व होते हैँ । इसमे प्रधान को अचेतन मानते हुए भी महत्‌ आदि 
( बुद्धि, महकार आदि ) ल्पसे परिणामको बात मानतेहैँ। सांख्यकारिका 
(२१) कृतो है कि, “पुरुष के दशनाथ प्रधान को ओर कैवल्यार्थं पुरुष को एक 
दूसरे को अपेक्षा रहूतो है । इनका सम्बन्ध ॒पड्गवन्ध सम्बन्ध की तरह्‌ है । 
इसो से सगं होता है" । प्रकृति भचेतन दै । इसमे अदशंन स्वाभाविक है । इसी 
अदर्शन को विप्रतिपत्ति को दूर करने के लिये पग्वन्ध सम्बन्ध को कल्पना 
कोगयीहै। प्रधान प्रकृति मेँ परिणाम होता है। इसका एकमात्र निमित्त 
उसका सांकयं भौर वैविक्त्य योग है । सांकयं मेँ भोग ओर वैविक्त्य मेँ अपवग 
का बोध विद्यमान रहता है। बृद्धिके साचिव्य सेज्ञातुत्व मौर कत्तृत्व का 
अभिमान उदासोन पुरुष्मे भो हो जाता है । 
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प्रधाने परिणामिनि निमित्तमिति तत्तद्नुद्धयादिरूपतया प्रघानपरिणामार्थ- 
मित्यथंः । तदेव च भोगापवर्गमयसांकरयवेवक्तयदशंनाय भवेदित्ुक्तं "तद्धि 
संकोणंवेविक्त्योभययोगतो दर्शनाय इति । यदाहुः 


“विना सर्गण बन्धो हि पुरुषस्य न युज्यते । 
सगस्तस्येव मोक्षार्थं 7 ०० 5 ॥॥ इति ] 


प्रधान के परिणाम के क्षणो मे पुरुष के प्रकाश को संक्रान्ति स्वाभाविक 
रूप से विलक्षण स्थिति उत्पन्न करती है । मूक प्रकृति मृ इसोल्यि मानी 
जातो है कि यह्‌ महदादि कार्यकलाप को उत्पन्न करतो है । यह्‌ कायं गुणों के 
वेषम्यक्षण मे ही सम्पन्न होता है । उस समय मूल प्रकृति से सात रेमे तत्व 
उत्पन्न होते है, जिनं प्रकृतिविकृति को संज्ञा प्रदान करते हैँ । इनमें पहला 
तत्त्व महत्‌ है । इसे बुद्धि कहते हँ । यह अन्तःकरण की निश्चयात्मिका स्थिति 
मानी जातो है । महत्‌ तत्तव केवल सामान्य बुद्धिका हो बोधक होता दै। 
इसमे वेशिष्टय उत्पन्न होने का कारण चेतनापिष्ठान हो है । 


वास्तविकता यह्‌ है कि बुद्धि प्रकृति का परिणाम है । इस अवस्था में 
पम्प्रकाश संक्रान्ति के प्रभाव से विविध विषयोँकी वृत्तियों की ऊमियां 
बृद्धि मे लहराने लगती हँ । यद्यपि यह अचेतन है पर चेतना समानता को 
कल्पनातीत किरणे उदासोन पुरुष प्र॒ भो उसकी छाया डाल देतो ह। 
परिणामतः पुरुष भो बुद्धि वृत्ति से प्रेरित होकर “भे यह जानता हँ ' एसे ज्ञत्व 
आदि अप्रस्याक्ित भावों कौ भव्यताभों से अभिभूत हो जाता है । 


एक ओर वुद्धि विषय-छाया-योगिनी रहती है, दूसरो ओर चिच्छाया 
से संक्रान्त भो होता है । यहाँ सांकयं उल्लसित हो जाता है । उस समय बुद्धि 
में उत्पन्न सुखदुःख भादि को वह पुरुष स्वात्म वृत्ति मे उत्पन्न मानने का 
महद्धार पाल लेता है । बुद्ध-वृत्ति का अन्तर निरन्तर न्यून होता रहता है । 
यही बन्ध बन जाता है । इसके लिये अर्थात्‌ इससे छृटने के ल्यि पुरूष को माक्ष 
को अनिवायं अपेक्षा हो जातो है । 


( मोक्ष अर्थात्‌ केवल्य को प्राप्ति पृरूष ओर मृल प्रकृति के भेदज्ञान पर 
ही निंर है। इसल्यि पुरुष प्रधान कौ अपेक्षा भी करतादहै। इसी तथ्यको 
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तत्र परिणामिस्वं तावदाह 'पुमथे्यादि" । पुंसः प्रघानकंवल्यावधि- 
परिच्छिन्ने सांकयंद्ं नाहमन्यर्थ येयमेकानन्यसाधारणा कायंजननाभिमुख्यलक्षणा 
योग्यता तत्सचिवं ततसहकृतमित्यथं : । तदुक्तम्‌ 
पुरुषस्य दशनाथः कैवल्या्थंस्तया प्रधानस्य । 
पड्गवन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सगः । 
'प्रकृतेमंहांस्ततोऽहङ रस्तस्मादगणङच षोडशकः । 
तस्मादपि षोडशशकात्पञ्चम्यः पञ्च भूतानि \ 
( सां० का० २२) इति । 
नन्वेवं परिणमतु प्रधानं सांकर्यण वैविक्स्येन वा दशन पुनरत्र क्रि 
नामोच्यते, इत्याश द्याह 'तत्रेव्यादि' । तत्रैवं प्रानस्य परिणामे पस्प्रकाश- 








लक्ष्य मेँ रखकर आचायं जयरथ अपने विवेक-व्याख्यान मे उद्धरण द्वारा व्यक्त 
कर रहेरहँकि, 

“विना सगं के पुरुष का बन्ध नहो हो सक्ता । यदह सारा सृष्टि-प्रवत्तंन 
मोक्ष के ल्यि ही प्रव्तित है 1" 

परिणामित्व क्या द ? इसका उत्तर तेतोसवों मूल कारिका दे रहो द । 
वह्‌ कहती दै कि पुमर्थेकयोग्यता हौ परिणामित्व दहै । सांख्य के अनुसार प्रवान 
अपने कार्यो को दिखलाने के लिये पुरूष को अपेक्षा रखतो है मौर पुष अपने 
कवल्य के लिये प्रधान ( मूल प्रकृति ) की अपेक्षा रखता है । इन दोनों का 
सम्बन्ध इसोल्ियि पदकं ओर अन्ध के समान एक-दूसरे पर निर्भर करता टै । 
पंगु गति-शक्ति से रहित है ओर अन्धा दुष्टि-शक्ति से रदित । निष्किय पुरुष 
पंगु ओर अचेतन प्रकृति अन्ध है । पंगु ओर अन्ध के इस सम्बन्ध को साख्यकारिका 
को २१वीं कारिका व्यक्त करती है ओर कहतो दै कि, 

“तत्कृतः सगं अर्थात्‌ इन्हं दोनों के सम्बन्ध ते यह सारा सगं 
निष्पन्न है ।'' 

ईशवरछृष्ण पुनः कहते ह कि, “सगं का क्रम निम्नङ्िखित है । पहके 
१ पुरुष + १७ सात ॒प्रकृतिविकृतियां + ११ इन्द्रियां + ५ महाभूत = २५ 
सांख्यशास्त्रानुमोदित पच्चीस तत्व हैँ ।।'' 

महामादेश्वर शास्त्रकार मूल इलोक ३४ में सांकर्य-दर्शन भौर भोग 
बाद का अभिव्यञ्जनकररहेर्है- 
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सक्रान्तिमहिम्ना तत्तदर्थाकाराया वबृद्धेराचेतन्येऽपि चेतनायमानतयावस्था- 
नादयञ्जितः पुरुषस्यौदासीन्येऽपि स्वच्छायासंक्रान्तिद्वारेणोभयतो निर्म॑ल्दपंण- 
प्र्याया बृद्धेरिदमहं जानामीष्येवमार्मिकया वृत्त्या कतुंतयेवाभिमानात्सारूप्यं 
स एव विषयच्छायायोगिन्यां बुद्धौ चिच्छायासंक्रान्तेः सांकर्यंदर्श॑नात्मा भोगो 
भण्यते--इतिं वाक्यार्थः । यदुक्तम्‌ 


^तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव लिङ्खम्‌ । 


गुणकतत्वेऽपि तया कतंव भवत्युदासोनः ॥' 
( सां० का० २० ) इति ॥ ३४॥ 





प्रान मे महत्‌ से लेकर पृथ्वोपर्यन्त का परिणाम पुरुषार्थप्रुक्त 
प्रधान-पुरुष संयोग निमित्तक होता है । पुस्प्रकाश संक्रान्ति से अचेतन प्रधान भी 
चेतनाधिष्ठित हो जाता है । इससे प्रधान मे एक महिम भाव की उपरन्धि हो 
जाती दै । यह महिम भाव हौ महत्‌ तत्तव है । अचेतन का भाव आचेतन्य बुद्धि 
मे है, पर उनमें चेतनायमानता पूंस्प्रकाश-प्रसाद से उत्पन्न हो जातौ है । पुरुष 
पर महत्‌ की छाया अपनी छाप छोड़ने लगती टै । बुद्धि निर्मल दपण के समान 
होतो है । इसमे उभरने वाले सुख-दुःखाटमक भावों को पुरूष अपना हौ समञ्ञने 
लगता द । परिणामतः उससे जानने भौर कुछ कर छेने का अर्थात्‌ ज्ञत्व भौर 
कर्तृत्व का एक मिला-जुला भावोदय होता है । बुद्धि एक ओर विषयच्छाया- 
योगिनो ओर दूसरो ओर चिच्छक्ति-संकरान्तिमयी होने से विलक्षण भाव-सांकयं 
उत्पन्न हो जाता है । द्सरे शब्दों में यहो मोक्ष है । इसी तथ्य को सांख्यकारिका 
(२०) में इस प्रकार व्यक्त किया गया है कि, 


““चैतन्य ओर कत्तु स्व दोनों के भिन्न ( आत्मा मौर बुद्धि रूप) 
अधिकरण के सिद्धहो जाने से, बुद्धिम पुरुष का प्रतिविम्ब पडे से अर्थात्‌ 
उसके संयोग या सन्तिधान से अचेतन लिङ्खं मे ( मह॒त्‌ + अहं + मन + इन्द्रियां 
+ तन्मात्र ) में चेतनावत्‌ प्रतीति (रान्ति ) हो जातो है। उसो प्रकार जात्मा 
के संयोग से सत्व, रजस्‌ ओर तमागुणों से प्रभावित वृद्धि में गुण कत्तुःत्व है, 
उदासीन ओर अकर्ता होने पर भो बुध्युपराग के कारण कर्ता की तरह प्रतीत 
होता है । यही सांकयं दर्शन है ॥ ३२-३४ ॥ 
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एवं सांकर्यमभिधाय वेविक्ट्यं व्यनक्ति 
बुद्धि रेवास्मि विकृति्घर्निकान्यस्तु कोऽप्यसौ । 
मद्विलक्षण एकात्तेत्थेवं वेविक्स्यसंविदि ॥ ३५ ॥ 


पुमर्थस्य कृतत्वेन  सहकारिवियोगतः । 

तं पुमांसं प्रति नैव सूते किंत्वन्यमेव हि ॥ ३६॥ 

विक्रतिधर्मेह्यनेनास्याः परिणामित्वादाचैतन्यायुक्तम्‌, मत एव पुंसश्चेत- 
नत्वादियोगाद्‌ एतद्ेलक्षण्यं कटाक्षयितुं कोऽपोति मद्विलक्षण इति चोक्तमु । 
यदाहुः 


अव तक सांकर्यं योग से प्रकृति को परिणति के सन्दर्भो का विङ्लेषण 
कर रहे थे | यहां वैविक्लय योग कौ परिणति पर विचार कर रहेर्है- 

बुद्धि विकृतिधर्मिका दै । इसमे विकार होता है । यह स्वयं प्रधान की 
विकृति हो दै । बुद्धि परतन्त्र भो होतो दै । प्रकृतिरूप त्रिगुणो कौ सहायता से 
यह त्रिगुणात्मक अहंकार को उत्पन्न करतो है । इसलिये यह विकृति-वमिका 
मानी जातो दै। विकृति-धमिता परिणामिनो बुद्धि मे अनिवार्यतः उपस्थित 
रहती है । अचेतनत्व भो इसमे होता हो है । 

पुरुष मेँ इसके विपरीत चेतनत्व आदि धमं होते हैँ । यह एकं प्रकार का 
वैलक्षण्य ही है। इस अवस्थामें यह्‌ दूसरा मुञ्चते विलक्षण कौन एकात्मस्वषूप 
तत्तव है--उस प्रकार का वैविक्त्य भाव भो संविद्‌ मे उल्लसित हो उठता दै । 

प्रकृति ओर पुरुष से जव्र॒विषयछाया से उपरत बुद्धि का भस्तिस्व 
पृथक्‌ प्रतिभासित होने लगता होगा, उपो समय वुद्धि मे निष्कम्प दोपशिखा 
को तरह्‌ केवल चिच्छाया को संक्रान्ति पडतो होगो । यह पुरुष के प्रति वेविक््य 
ज्ञान माना जाता है। इसो के षरिणामस्वषूप यहु उपचार होने लगता दै करि 
प्रकृति अन्य दै, प्रकृतिविकृति अन्य है ओर पुरषं अन्य दे । 

सांख्यकारिका (६४) मेँ इसी तथ्य को इस तरह्‌ व्यक्त क्रिया गया है - 

“हस प्रकार तत्व के अभ्याससे यह्‌ ज्ञानहोतादहै कि १. अहन 
असिम अर्थात्‌ आत्मा भस्‌-धात्वर्थ्॑प क्रया नहीं है । २. न मे' अर्थात्‌ मेरा 
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श्रिगुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवधघमि । 
व्यक्तं तथा प्रधानं तद्विपरोतस्तथा च पुमान्‌ ॥॥' 
( सां० का० ११) इति। 


वस्तुतः प्रकृतिपुरुषयोरुपरतविषयच्छायायां बुद्धौ निष्कम्पदीपशिखा- 
भ्यकरेवलचिच्छायासंकरान्तर्नाम वैविक्लयज्ञानमुच्यते, यत्रेदमुपचयंते प्रकृतिरन्या 
पुरुषोऽन्यश्चेति । यदुक्तम्‌ 


"एवं तत्त्वाम्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम्‌ । 
अविपयंयाद्रिशुद्धं  केवलमूत्पद्यते ज्ञानम्‌ ।' 
( सां० का० ६४ ) इति। 
एवं चोभयथा दनात्मनः पुमर्थस्य कृतत्वाद्‌ अत एव पुम्थंकयोग्यता- 


त्मनः सहकारिणो वियोगात्तंप्राप्तविवेकज्ञानं परुषं प्रति नेव सृते प्रतिनिवृत्त 
प्रसवा भवतोत्यथं: । यदुक्तम्‌ 





कोई नहीं है, अर्थात्‌ आहमा का स्वामित्व कसो पर नहीं है । मुञ्चे कोई दुःखमभो 
नहीं है । मौर ३. न अहम्‌" मँ (कर्ता ) नहीं हूं । इस तरह भारा स्वामित्व, 
मौर कतत त्व के वशिष्ट से रहित है-यह्‌ ज्ञान ही जतादहै। इसज्ञानरमें 
कुछ परिशेष नहीं रहता । अपरिशेष भर्थात्‌ सम्पूर्ण ज्ञान होता द । स्वंथा 
सम्पूर्णं होने के साथ संशय विपर्यय ओर विकलः अशुद्धियों से रहित होता दै । 
अतएव विशुद्ध होता है। इस ज्ञान को केवल ज्ञान कह सकते हँ । इस प्रकार 
का प्रमात्मकं तत्पज्ञान अभ्यास के आधार पर अनिार्यतः सम्भव ठै 1 


साख्य-दर्शन को यह्‌ मान्यता है कि सांख्योक्त २५ तत्वों के मर्म को 
समन्ञ लेने से, इनके ममंकोजानकेने ते ओर इनके विमं ये विशुद्ध तत्व- 
ज्ञान को प्राप्ति होतो है। 


उक्त कारिकां से इस दृष्टिकोण को पुष्टि होतो है कि, अभ्पास ओर 
चिन्तन के बल पर सांख्य जिस तत्त्वज्ञान की बात करता दै, वह्‌ बुद्धि मे केवल 
चित्‌" को छाया को संक्रान्ति के कारण वैविक्लय ज्ञान मात्र दै। 


इसे 'वेविक्सय संविद्‌ की संज्ञ ग्रन्थकार प्रदान करते है । विक्ृति- 
धर्मिका वुद्धि मे यह उपचरित होता टै कि मुक्से विलक्षण कोई मन्य है । 
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तेन निवृत्तप्रसवामथेवशषात्सप्तरूपविनिवृत्तम्‌ । 
करति पदयति पुरषः ्क्षकवदवस्थितः स्वस्थः \\ 
दृष्टा मयेत्युपेक्षक एको दृष्टाहमित्युपरतेका । 
सति संयोगेऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सगंस्य ॥\' 
( सां० का० ६६ ) इति । 








्कृति-पुरुष के सम्बन्ध मे निष्कम्प दोपशिला के समान चिच्छाया-संक्रान्ति- 
स्वरूप वैविकतयज्ञान से यह निदचय हो जाता टै कि, यह प्रकृति है ओर यह 
पुरुष है । यह्‌ उभयथा दर्शन सम्पन्न हो जाता है । यहां किसी सहकारी का 
सहकार नहीं रहता, जो वहां किसो प्रकार का प्रतिप्रसव कर सके । परिणामतः 
उसः वैविक्त्य ज्ञानसम्पन्न पृरष के प्रति प्रकृति क्रिसो मल का प्रसव नदीं कर 
पातो, अर्थात्‌ प्रतिनिवृत्तप्रसवा हो जाती है । इसौ दृष्टि को सांख्यकारिका की 
६पवीं ओर दध्वं कारिकायें पुष्टि प्रदान कररहोरहै- 


““इस विशुद्ध तत्वज्ञान के कारण तत्व का साक्षात्तार हो जाताहै। 
पुरुष स्वच्छ अर्थात्‌ त्रेगुण्यविषयक मलों से रहित मौर निर्मल हो जातादै। 
अब वहू केवल प्रक्षक (साक्षी) की तरह अवस्थित रहता है । एेसा चेतन 
पुरुष धर्म, धर्म, अज्ञान, वैराग्य, अवेराग्य, एश्वर्य ओर अनेखवर्यलूप सात 
अतत्त्वज्ञान प्रतोक अज्ञानात्मक सक्रियता से विनिवृत्त ओर भोग एवम्‌ अपवगं 
आदि को प्रभूत करने वाली प्रकृति को दुरसे हो देखता रहता दै । इसमे एक 
मात्र कारण पुरूष की विवेकःख्याति ही है ॥' 


“एक विवेकी पुरुष यह्‌ विमं करता है कि,मेरे द्वारा घरमं-घर्मी भावसे 
जकड़ो यह्‌ प्रकृति देख लौ गयी । इसका स्वल्प जान लिया गया । यह्‌ विमज्ञं 
पुरुष को उपक्षेपक बना देता है । वह्‌ प्रकृति को उपेक्षा करने लगता दै । 


| इर हूसरौ ओर प्रकृति “भँ पुरुष के द्वारा देख ली गयी ओर उसते 
उपेक्षित हो रही हुँ" यह विमशं कर अपने व्यापार से उपरत दहो जातोहै। 
उन दोनों के अनाकाल से चरे आने वाले संयोग को अवस्था मेँ भो अब सृष्ट 


का कोई प्रयोजन नहीं रह जाता । अर्थात्‌ विवेक-ख्याति इस संयोग को भी 
निष्प्रभावो बना देतो दै ।" 
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न चेवं निवृत्तप्रसवत्वात्‌ प्रकृते रविशेषेणेव सर्वेषां निर्म्प्रसङ्खं इत्यक्त 
किन्त्वन्यमेव होति । अन्यमित्य प्राप्तविवेकन्ञानमिव्यथं । 


एतदेव संक्षेपेण प्रतिक्तेप्तुमुपक्षिपति 
अत्र पुसोऽथ मृरस्य धर्मोऽदशेनता हयोः । 
अथवेति विकल्पोऽयमास्तामेतत्तु भण्यताम्‌ ॥ ३७ ॥ 


एतद्धि यदि नामादर्शनात्मज्ञानं पसो घरमस्तत्तस्य नित्यमेव बन्धे ज्ञानो- 
दये वा विकारित्वादाचेतन्यम्‌, प्रकृतेन तद्धम॑तवे पुंसः किमायातं येन तस्य बन्ध 


यह नहं कहा जा सकता कि प्रकृति जब निवृत्त -प्रसवा हो जायेगी तो 
सामान्यतः सबके निर्म का प्रसङ्धं उपस्थित हो जायेगा । ग्रन्थकार इस शद्धा 
का समाघान ३६बे श्लोक में स्वयं दे रहे है कि, विवेक-ख्याति से रहित अर्थात्‌ 
जिते विवेकज्ञान की प्राप्ति नहीं हुई दै, उस पुरुषवगं के प्रति वह्‌ निवृत्तप्रसवा 
नहीं भपितु प्रवृत्त प्रसवा हो बनो रहतो है ॥३५-३६ ॥ 

आक्षेप के लिये संक्षेप मेँ विलक्षण उपाय अपना रहै ह- 

पुष ओर प्रधान के धमं के सम्बन्व में सांख्य के दृष्टिकोण के अनुसार 
करई विन्दु स्थिर किये गये ह । जेे-१. विशुद्ध केवलज्ञान वाले पुरुष के समक्ष 
प्रकृति निवृत्तप्रसवा हो जातो है।२. प्रकृति भी "दृष्टा अहम्‌' इस संकोच 
केबाद उपरत हो जातो है। इन विन्दुओं के आधार पर यह्‌ सोचा जा 
सकता है कि पुरुष गौर प्रकृति दोनों का धमं क्या है ? यदि ३रवीं कारिका 
के अनुसार अदन ही धमं है तो यह्‌ भज्ञानात्मक होने के कारण बन्धप्रद 
हौ होगा। पुरुष में ज्ञानोदयके क्षण में विकृति के कारण अचैतन्यकी 
हौ दशा रहेगो। इस तरह यह प्रन ज्यों कात्यों रह्‌ जातादैकि क्या 
कृति ओर पुरुष का “अदर्शान' रूप कोई धमं है ? अथवा यह्‌ विकल्प खूप 
हो है ? इसे स्पष्ट करना चाहिये । 

यदि प्रकृति अदशंन-घममं-संवलिता मान री जाय, तो इससे पुरुष के पक्ष 
मे कोई वेशिष्टय नहीं आयेगा। पुरुष का हमेशा बन्ध भौर मोक्ष.खूप यह्‌ क्रम 
प्रकृति के अदशंनरूपी धमं के कारण कषे हो सक्ता है ? 

यदि दोनोंका यह धमं मानाजाय तो हर तरहसे दोषहो दोष 
होने लगेगा । इस भ्रकार इस गहन विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता दै कि सांख्य 
श्रीत०--२७ 
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इति सदेवास्य निर्मोक्षः स्यात्‌, उमयघमंते चोभयथापि दूषणोपनिपात इत्यादि 
विविच्यमानमतिगहनत्वाद्‌ वस्तुतस्तु व्याहूतिनिमित्तत्वमियादित्याशयः । एतत्‌ 
परं वक्ष्यमाणदशा मया चोद्यमानं निर्णीयतामिद्युक्तम्‌--एतत्तु भण्यता- 
मिति ॥ ३७ ॥ 


तदेवाह 

भगो विवेकपर्यन्त इति यत्तत्र कोऽवधिः । 
विवेकलामे निखिलषरुतिदुग्यदि सापि किम्‌ ॥ ३८ ॥ 
सामान्येन विजञेषेर्वा प्राच्ये स्यादेकजन्मतः । 

उत्तरे न कदाचित्ध्याधाविकालस्य योगतः ॥ ३९ ॥ 


यदमिप्रायेणेव 
“कौवत्यारथं प्रवृत्तेश्च" ( सां का० १७ ) 


को निवुत्त-प्रसवत्व-व्यापार की मान्यता तथा उपरति-व्यापार कौ मान्यतार्यं 
कोई निर्णायक ओर निर्दोष मौलिकता पर्‌ आधारित नहीं ह । अतः अमान्य हैँ । 
इनमें ग्याहति-निमित्तता का दोष तो स्पष्ट है । यह्‌ "दष्टा मया' गौर 'दुषटाहम्‌ 
को वातत बच्चों के खेर कौ तरह लगती है । तकं, वाद ओर वितण्डा के व~ 
पात के व्याघात घे ये मान्यता मुरञञायीसो लगतो है । सांख्यवादियो द्वारा 
भेरे इस कथन का प्रतिवाद किया जाय ॥ २७ ॥ 

कोई भी यह्‌ प्रन पूछ सकता है कि मोग को अवधि क्यादहै ? विवेक- 
पन्त कह देना भ पर्याप्त नहीं है । विवेक को कोई तिथि निर्धारित नहो होतो, 
जिससे विकल्पयुक्त व्यक्ति का विवेक जागृत हो जाय । 

मान लिया कि उपासक का विवेक जागृत हो गया । उपासक मे निखिल 
विदव प्रसव की दृष्टि जागृत हो गयो, तो यह अवधि क्या होगो ? यह्‌ निखिल 
प्रसवार्मक ज्ञात भो सामान्य ल्पते होगाया विशेष स्पे? यदि पहरा 
पक्ष अर्थात्‌ सामान्य पक्ष माना जायता तो एक जन्ममे भो यह्‌ सामान्यतः 
दृष्ट होगा मोर दूरा पक मानने पर्‌ तो ओर कठिनाई है । भविष्यत्‌ 
विरोष सुति्रसूति असंख्य हं । इनमे से शायद हो कोई हो सके; क्योकि 
यह्‌ भाविकाल के योग पर ही निरभेरहै। 
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इत्याचयुक्तम्‌ । यदि नाम निखिलसृतिसंपत्िरेव विवेकलाभे सूल्यन्तरसम्पत्ययोगा- 
दवधिः। तत्कि सापि सृतिमातव्रात्मना वा स्यात्‌ पाथिववटाद्यात्मविषिष्रसूस्या्ा- 
त्मना वेत्याह सा किं सामान्येन विशेषेर्वेति। न चैतदुभयमपि सङ्गच्छते - 
इत्याह प्राच्य इत्यादि । एकजन्मत इति, एकस्यामपि व्यक्तौ सामान्यस्य 
कतस्येनेव वृत्तः । न कदाचिदिति, भाविनां सतिविशेवाणामानन्तयात्‌ ॥ ३९ ॥ 





साख्यकारिका (१७) मे पुरुष के अस्तित्व के पोषण में पांच कारण 
गिनाये गये हैँ । उनमें से पाँचवाँ कारण है- 


“केवल्य के ल्ि हौ शिष्टो ओर शास्त्रों आदि को प्रवृत्ति होतो दै", 
अर्थात्‌ जिसको प्राप्ति के कल्ये गुरुजनों को ओर शारो की प्रवृत्ति होतो है, 
वहो पुष है । शस्त्रो ओौर शिष्टो को यह्‌ प्रवृत्ति यह सिद्ध करतो है कि पुरुष 
का अस्तित्व है । 

ऊपर विवेकोदय को अवधि की बात को गयोहै। विश्व मे अनन्त 
सूति ( प्रादुर्भाव ) भौर प्रसव की संभृतियां चिति-फलक मे उल्लसित है । 
जिस समय पुरुष में विवेक जागृत हो जाता है, उस समय दूसरी किसी निष्पत्ति 
का योग अवरुद्ध हो जाता है। यहाँ एक भौर क्रिया होतो है। विवेकोदय- 
व्यापार के काल-खण्ड का क्षण एक अवधि को तरह निर्धारित हो जाता 
है। एक तरफ सूतिया बन्द ओर दसरो तरफ सुतियों का अनुदय या 
अयोग । इनके मध्य का क्षण एक अवधि का निर्माण करता है । 

यह पूछा जा सकता है किं अवधि तो एक सोमा होतो दै । क्या इसको 
भो सूति होतो है ? क्या यह्‌ सुति मात्र क तरह सामान्य सूति माव्रहोटहै? 
अथवा जेते पाथिव घट भौर पट के निर्माण ओर उनकी निष्पत्तियां होती ई, 
उसो प्रकार कौ वेसो हो ये विशिष्ट सूतिं को तरट्‌ की सूतियां होतो द ? 


ये दोनों तकं विचार की कसोटो पर खरे नहीं उतरते । पहलो सामान्य 
सूति वाली बात सर्वसामान्य नहीं होतो । सर्वसामान्य विवेक नहीं होता । 
एक व्यक्तिमे हो यह पूणंतया विकसित हो सकता है। एक व्यक्ति मेभो 
सम्पूणं रूप से वत्तंन के कारण पहृलो बात नहीं मानी जा सकती । जहाँ तक 
विरेष सूति का प्ररन है, यह्‌ तो नितान्त असम्भव है; क्योकि भाविकाल का 
योग होने लगेगा । भविष्यत्‌ सुतियां असंख्य होतो है । सूत्यन्तर सम्पत्तियों के 


न जाल ्ाण 


=-= 
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ननूत्तर एव पक्षोऽस्तु आनन्त्यचोद्यं॑तु निःशेषविशोषानवलम्बनात्‌ 
कतिपयविदोषाश्रयणाच्च न स्यादित्याशद्धुते 


कैश्चिदेव वि्ेषेदचेत्सर्वेषां युगपःडवेत्‌ । 
विवेकोऽनादिसंयोगात्का ह्यन्योन्यं विचित्रता ॥ ४० ।। 


= न 
योग से विवेक लाभ का अथं क्या रह जायेगा ? इसी तरह “भोग विवेकपर्यन्त 
होता है" यह्‌ उक्ति भो निरस्त होने योग्य है । इसच्यि सांख्य मत भी मानने के 
योग्य नहीं दै । ३८.२९ ॥ 

यदि हम यह्‌ कर कि उत्तर पक्षे अवश्य ही स्वीकार करने योग्य है; 
बरयोकरि विशेष सूति के ' आनन्त्य का कोई विदोष प्रभाव नहीं पड़ सकेगा । 
सम्पूणं विशेष राशि का भले हो अवलम्बन न हो, कतिपय विहोषों का हौ 
आश्रय रहेगा । इससे कोई अन्तर भो नहो पडने वाला । इस पर यहं क्ट 
रहै हैक 

विवेक यदि कन्हं विशिष्ट विशेषो से सभोको होने खगे तो प्रङृति 
संयोग ओर अनादि संयोग मेँ एक-दूसरे से क्या विचित्रता रह जायेगो ? 

"वास्तव मे प्रकृति संयोग मौर अनादि संयोग ये दोनों समान कल्प है । | 
सभी पुरुषों को प्रकृति द्वारा नियत विशेष सूति सम्पत्ति के समान्तर एक साध 
ही समोपसेया दूरसे भी विवेक उदित हो जाताहै। ठीक उसी तरह जेपे 
दरद्‌ मे शालि की बाकियां परिपाक को प्राप्त करल्ेतीहै। इस संयोगोत्पनन 
विवेक से इसमे परस्पर कोई वेचित्य नहीं प्रतीत होता है । एेसी दशा में क्रमशः 
जैसा मानते ह कि पहले भोग ओर उसके पुण्यके क्षयके बाद अपवगं होता 
है-एेसा कुछ नहीं होगा । | 

उत्त विवेचन से यह स्पष्टहोजातादहै कि विवेकपर्यन्त ही भोगकर 
बात सही दै; क्योकि सांख्य के अनुसार ्राप्त-विवेक-ज्ञान पुरुष के प्रति प्रकृति 
निवुत्त-प्रसवा हौ जातो है। विवेक-ज्ञानसे हौ अपवगं की परिचिमें प्रवेश 
प्राप्त होता दै। 

यहा तक ॒सांख्यदर्ान-प्रवत्तित अज्ञान कौ परसज्य-प्रतिषेध एवं पयुद 
विधियो के सन्दभभं मे विशद चर्चा कौ गयी । प्रसज्यप्रतिषेध के अनुसार 
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इह खलु प्रकृतिसंयोगानादित्वस्य तुल्यल्वात्‌ स्वेषामेव पुरषाणां प्रकृति- 
नियतविशेषसुतिसंपत्तिसामानन्तर्येण युगपददू रविप्रकर्षण वा तद्विवेक उदियाच्छ- 
रदोव श्ालिस्तम्बानां पाक इत्येषां परस्परस्य वैचिष्रयान्तरायोगात्‌ क्रमेण 


ल्ञानाभावरूप अज्ञान, प्रागभाव, प्रष्वंसामाव, पयुदास मे मिथ्याज्ञानूप 
अज्ञान, मिथ्याज्ञानल्प सहकारो कारण का फलोत्पत्ति काल मे आकस्मिक 
आगमन या उत्पत्ति काल से फलावधि अनुवत्तंन, बणुवों भौर मुक्ताणुवो मे 
मिथ्याज्ञान के अवस्यान, प्रकृति मौर पुरूष के परस्पर अदशंन रूप अज्ञान, 
साक्यं ओर वेविक्स्य दर्शन, बुद्धि-वृत्ति-वैशिष्टय, विवेकपयंन्त भोगवाद, 
उसको अवधि गौर सारौ सृष्टि की सूति सम्पत्ति का विवेक, सूत्यन्तर सम्पत्ति 
का जयोग, उसकी अवधि का सामान्य ओर विहोष रूप योगायोग एवं प्रकृति 
संयोग ओर अनादि संयोग के सन्दर्भोंको सामने रखकर अज्ञान को गहराई 
से निरखा-परखा गया । 


सवंशस्त्रपार ङ्गत आचायं जयरथ ने यहां एक सूत्राहमक बात लि्कर 
इस प्रसङ्खं को "विवेक" को तुला पर तोर दिया है। एक पलडा ऊपर उठा 
हभ है, दूसरा नीचे है । वे कहते हैन सांख्योक्तमप्यज्ञानं नैयायिकतामव- 
लम्बते" । सांख्य मे अज्ञान को प्रकृति के बन्धन का एक हेतु मानते ह । प्रकृति 
अपने-आपको धर्माधिमं, अन्ञान, वेराग्य, अवेराग्य, एेडवयं भौर अनैदवयं इन 
पात भावों से भावित होकर स्वयं बव केतीहै। 
यह्‌ बन्धन भी जनन-मरण धमंह्पही होतादहै। इसे ही संसृति कहते 
र । मावागमन का चक्कर हो संसरण है । संसरण से बन्धन की गा गाढो होती 
जातो हं । छोक-लोला की अलोकिक लालसा वासना-वासित करतो है । यहां 
के आकर्षण के ईइन्द्रजार मे पड्कर अभिव्यक्त वस्तु जगत्‌ को भोगने के व्यि 
कर्म ओर क्मंजन्य क्छेलका आश्य प्राप्त करती है। इसोलिये प्रकृति को 
सांह्पदरंन नानाश्रया मानता है । इन्हों भोगोंको भोगने के लिये अपनेको 
बधती है । 
सख्य के अनुसार प्रकृति अपने को मुक्त भो करतीहै, जब्र उमे 
विवेक-ख्याति होतो है । यह संसरण, यह्‌ बन्धन गौर अपवजंन ये सब वुद्धि 
धर्म भो माने जाते हैँ । जसे सेनाके हारने पररष्टरको हार उपचार्य मानो 
नातो है, उसी तरह्‌ प्रकृति ओर बृद्धि के इन धर्मो का पुरूष से भी उपचाराप्मक 
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भोगापवर्गौ न स्यातामिति न सांख्योक्तमप्यज्ञानं नैयायिकतामवलम्बते ॥ ४० ॥ 


अत आह्‌ 
तस्मात्सांस्यद्लापीदमज्ञानं नेव युञ्यते । 


सांख्यदृशापोत्यपिशब्देन न केवलं प्रागुक्तक्रमेणेतन्न युज्यते यावदनेनापि 
मतेने्युक्तम्‌ । 


सम्बन्ध मानते है । इस तरह यदह सब कुछ तत्वज्ञान के विदध होता है । धर्मा 
धर्मादि सात पदार्थो के दारा यह्‌ मिक्ता है। इसल्यि साख्य का अज्ञान 
मिथ्याज्ञान रूप हो जाता है, जो नैयायिकता का स्पशं नहीं करता । 


अब नैयायिकता की बात पर विचार करर । नैयायिकता भमौचित्य ओर 
न्यायशास्त्ीय दुष्टिकोण दोनों अर्थो म प्रयुक्त है । प्रथमदृष्टया- सांख्य के 
अज्ञान की दृष्टि भो ठोक नदीं है । जहाँ तक न्यायदर्शन का भ्रदन दै यह्‌ अयथाथं 
अनुभव के सन्दभं में संशय भौर विपर्यय पर विचार करता है। वह्‌ भी 
मिथ्याज्ञान को ही विपर्यय कहता दै। संसरण ओर बन्धन अविवेक के 
परिणाम ह । विवेक-ख्याति से अपवगं होता है। न्याय के अनुसार दुःखो के 
विमोक्ष को अपवर्गं कहते हँ ओर सांख्य के अनुसार यह्‌ प्रकृति ओर बुद्धि का 
धमं है। इस तरद्‌ संसृति, भोगात्मक बन्धन जौर अपवगं के ये विषय 
दार्ानिकों के लिय विवेच्य, सुमुकषुओं के चि ज्ञातव्य भौर साधकों के ल्यि 
हेयोपादेय सिद्धान्त के अनुसार नितान्त उपेय ह । शक्तिपात को भूमि पर्‌ 
अवधेयता ही अपेक्षित है ॥ ४० ॥ 
| | वही कह रहे ठ 

॥ श्सल्यि सांख्य को दृष्टि से भो यह्‌ ज्ञान युक्ति को कसोटो पर खरा 

नहीं उतरता । अज्ञान पर अब तकं जितने तकं, संशय ओर समाधानपू्णं 
विचार किये गये, सभी अज्ञान के संकुचित मौर आवृत स्वरूप को अच्छी 
तरह नहीं खोर पाते । 

इस सन्दर्भ मे दो बाते खुलकर सामने आतीटहै-१. भोग ओर 
२. अपवग । भोग मे आकर्षण मौर अपवर्गं मे विराग मूलरहेतुटहै। ये दोनों 
्रकृति मे घटित ओर पृरुष मे उपचरित होते हँ । €न दोनो के विवेचन से 
अज्ञान की विज्‌म्भाका भप्रवयक्षरूपसे विमदं-परामशंभी हो जाताहै। 
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नन्विह भोगापवगंमात्रमेवोपादेयमिति तदेव विविच्यतां, किमज्ञानयुक्ता- 
युक्तत्वकथनेनेत्यार द्याह 
अज्ञानेन विना बन्धमोक्षौ नेव व्यवस्थया ॥ ४१ ॥ 
युज्येते तच्च कथितयुक्तिभिर्नोपपद्यते । 
व्यवस्थयेति “अयं बद्धोऽयं मुक्त' इति ॥ ४१॥ 


ननु माभूदज्ञानं युक्तमयुक्तं वा किमनया नश्चिन्तया यदणूनां मायासद्धावा- 
देव बन्धमोक्षविभागः सिद्धयेदित्याशद्ुधाह्‌ 


मायाकर्माणदेवेच्छासःदावेऽपि स्थिते ततः ॥ ४२ ॥ 
न॒ बन्धमोक्षयोर्योगो भेदहेतोरसंभवात्‌ । 





इनको छोडकर अज्ञान के सम्बन्ध में विचार करने भौर इसके युक्त ओौर अयुक्त 
होने पर विचार करनेसे क्या काम? इस प्रह्न पर कह रहे ह कि, 

अज्ञानके बिनान बन्धहो सकतारहै ओौरन मोक्ष । व्यवस्थित रूप 
से यह नहीं कहा जा सक्ता कि यह्‌ बद्ध पुर है ओर यह्‌ मुक्त । यह्‌ सव 
कथित युक्तियों से उपपादित नहीं हो पति। सांख्य का भो यदौ मतहै। 
नानाश्चय प्रकृति ही संसृति प्राप्त करतो दै, यहौ बद्ध होती है भौर यही मुक्त 
होती है । पुरुष अगुण मौर अपररिणामो हौता है । 

मुक्त होने का अथं ही होता है--'बन्धन से विमुक्ति'। वासनात्मक क्लेश 
मौर कर्मविपाक ही बन्धन के देतु हैँ । ये पुरुष में हो नहीं सकते । पुरुष अनादि 
मिथ्याज्ञान के मिथ्या संस्कार से प्रस्त नहं होता, वरन्‌ प्रकृति ही होती है । 
विपयंय वासना भो अनादि मानौ जातो है । इसका विनाश सादि तत्त्वज्ञान- 
वासनासे होजातादहै। यह्‌ विपर्यय वासना हो अज्ञान है । इसके विना बन्ध 
गौर मोक्ष असम्भव ही होते है ॥ ४१॥ 

प्रश्न करते हैँ कि अज्ञान युक्त हो या भयुक्त। इसमे हमे क्या लेना- 
देना ? यह हमारी चिन्ता का विषय नहीं है कि अणु पुरुषों के वन्ध ओर मोक्ष 
माया के संद्धावसे हो सिद्ध होते अनुभूत हों ? वास्तविकता यह्‌ है कि, 

माया, मायाजन्य कमं, अणु ओर इनके साथ देवेच्छा के सद्धाव कौ 
स्थिति मे भो हमे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि बन्ध गौर मोक्ष इन दोनोंका 


|| 
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देवेच्छेति, ईश्वरशवत्यधिष्ठानं विना हि मायादि जाञ्याल्किचिदपि 
कतु न शकनुयादित्याशयः । तत इव्यज्ञानस्थायौकितिकत्वात्‌ । योगो युक्तिः । 
भेदहेतोरसंभवादिति, न हि मायादोनां प्रति पंनियतत्वादीश्वरस्य च वोत- 
रागदरषत्वादयं बद्धोऽयं मुक्त इति विभागे किञ्चिन्निमित्तं सं भवेदिति 
भावः| ४२॥ 





योग ईदवर मे नहीं हो सकता; वयोकि ईश्वर अभेद अद्रयह्प है । उसमें किसो 
भेद हैतु की सम्भावना की कल्पना भी नहीं को जा सकती । 


यह यह ध्यान देने कौ बात दहै करि माया अशुद्ध मध्वा को प्रेरिका 
दाक्तिदै। मायाके प्रमावसे कर्मोका इन्द्रजाल उल्लसित होता है । इसो 
इन्द्रजाल मे आकृष्ट होकर महतो महीयान्‌ अणोरणोयान्‌ हो जाता है। बद्ध 
बन जाता है। यह सारा प्रपश्च देवेच्छा पर हो निर्भर दहै, यह हमारो मान्यता 
है । हम यह मानते ह कि सर्वत्र ईश्वर का अधिष्ठान है। बिना इसके सारा 
उल्लास जडात्मक हो जायेगा । जडम यह शक्ति नहीं होती कि वह्‌ कुछ भी 
कर सके । 


ेसी स्थिति मँ परमेहवर की इच्छा-दाक्ति के चमत्कारसे इस अभि- 
ब्यक्ति को चारता चरिताथं होतो है भौर अज्ञान से बन्ध ओर मोक्ष होते है 
यह युक्ति स्वतः निरस्त हो जातो है। बन्ध ओर मोक्षम अज्ञानदहेतु है, यह्‌ 
कहना युक्तिसंगत नहीं रह जाता । 


जहां तक मायाका, कर्मोका ओौर सणुवों का प्रन है-ये सवत्र 
प्रभावो नहीं ह । प्रति पुरुष मेँ इनको नियमतः प्रभावशालिता नहीं होतो । इसो 
सन्दर्भ मेँ ईश्वर पर विचार करते समय यह्‌ स्पष्ट अनुभूत होतादै कि एक 
वीतराग ओर द्वेषादिदोषराशिरहित तच्छ मे बन्ध ओर मोक्ष दोनों असम्भव 
ह । जो सवंथा स्वतन्त्र है, उसको बन्ध-कल्पना ओर निर्बन्ध दै, उसकी मुक्ति 
की कल्पना कोई विमर्शा-निष्ठ पुरुष नहीं कर सकता । 


शास्त्रकार एेसे बन्ध ओर मोक्ष का खण्डन करनेके लि दही घोषित 
करते ह कि किसी प्रकारके भेदके किसी प्रकारके हेतु सवथा असम्भव हैँ । 
बाधने ओर छोड़ने को क्रिया करने वाला कोई अन्य हो ओर बन्धन में भाने के 
ल्यि ओर फिर चने के लिय भो कोई अन्य लालायित हो--यहं मानना 





नि 
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एवमणूनां ज्ञत्वकतृंतवप्रतिबन्धकमज्ञानशब्दवाच्यं किल्चिदावरणं वक्तव्यं, 
येनायं बद्धोऽयं मुक्त इति विभागो भवेदित्याह 

तस्मादज्ञानशब्देन जत्वकतृत्वधमेणाम्‌ ।\ ४३ ॥ 
चिदणूनामावरणं किञ्चिद्राच्यं विपश्चिता । 
मन्ञानशब्देनेति यदुक्तम्‌ 

मलोऽलानं पञ्चत्वं च तिरस्काररसस्तमः। 

अविद्या ह्यावृतिमूं च्छा पर्थायास्तच्र चोदिताः ॥।" इति ॥ ४३ ॥ 
तच्च कीदुगित्याह 
आवारणात्सना सिद्धं तत्स्वरूपाभेदवत्‌ ॥ ४४ ॥ | 
भेदे प्रमाणाभावाच्च तदेकं निखिलात्मसु । ||| 











कु निष्किप लोगोंको ही शोभा देता है । काक से अकलित, देश से भपरिच्छिन्न, 
उपाधियों से अम्लान, शब्दों से अन्दिष्ट ओर प्रमाणो से अप्रपश्चित स्वतन्त्र | 
जानन्दधन ईश्वर तत्तव में भेद देतु को असंभाव्यता स्वतः सिद्ध है ॥ ४२॥ | 

इस तरह अणुवों के ज्ञत्व ओर कर्तृत्व का प्रतिबन्ध करने वाले अज्ञान | 
शब्द से हमे अज्ञान का अर्थंन लेकर कोई आवरण भा गया है, एेसा कहना | 
चाहिए । बद्ध भौर मुक्त का यह्‌ विभाग वृत ओर अनावृत अर्थं मँ हो यहो 
उत्तम सरणो है । इसो तथ्य को कारिका मेँ व्यक्त कर रहेहैं कि, 

विज्ञ शास्त्र-ममंज्ञ वर्ग को अज्ञान शब्द के प्रचकल्िति इस अथं का 
बहिष्कार कर देना चाहिये, जिसके द्वारा अज्ञान को बन्ध ओर मोन्न कादहेतु 
मानाजा रहादहै। ज्ञत्व गौर कर्तृत्वधर्मां चिदधिष्ठित अणृवों को अज्ञान 
नहीं होता, वरन्‌ उनके चिदंश पर कोई आवरण पड़ जाता है। यह्‌ अज्ञान 
नहीं होता । इसे विद्वद्र गं को आवरण कहना चाहिये । 

एक स्थान पर कहा गया है कि, 

“मल, अज्ञान, पदुत्व, तिरस्काररस्त, तम, अविद्या, मावृति भौर मूर्च्छा 
ये सभी पर्यायवाचौ शब्द कहै गये है" ॥ ४३ ॥ 

आवरण केवल वारक होताहै। अआवरणक्रियामे सिद्ध होतादहै। 
उप्तका स्वरूप अवयवसंयुक्त नही, अपितु अवयवो को तरह अंशरहित निरंश 
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स्वरूपादभेदवदिति अवयविवन्नि रंशात्मकमित्यथंः । एवमप्यवयविना- 
मानेक्ये प्रमाणमस्ति कारणभेदो नाम, नेह्‌ तथेव्युक्तं भेदे प्रमाणा भावात्तदेक- 
मिति । निखिलात्मसु इति बहुवचननिदंशादेकमपीदं बहुशक्तिकमन्यथा ह्यस्य 
निखिलात्मावारकत्वं न घटेत, एकमुक्तौ वा सर्वे मुच्येरन्निति । यदाहुः, 


“मलजक्तयो विभिन्नाः प्रत्यात्मानं च तदृगुणावरिकाः" । 
इति ॥ ४४ ॥ 


तच्चेवंविधं कि नियं कायं चेत्तत्कुतोऽस्य प्रसव इत्याहु 
तच्च कस्मासपरसूतं स्यान्मायातइचेत्कथं नु सा ॥ ४५ ॥ 
क्वचिदेव सुवीतं तन्न तु मृक्तात्मनोत्ययम्‌ । 





भर्थात्‌ अखण्ड अभेदवत्‌ होता है । भेदम प्रमाणका अभाव होता है। कोर 
एेसा प्रमाण उपलन्ध नहीं होता, जिससे उसके मेद का प्रकल्पन किया जा सके । 
यह्‌ निखिल आ्माओं में एक हौ होता है । 

एसा होने पर भो यह्‌ अनन्त अवयवियों का आवरण करता है। 
अवयवियों के आनन्त्य के अनन्त कारणभीरहैँ। भावरणमेदमें कोई कारण 
दीख नहीं पडता । भेद मे प्रमाण के भमाव के कारण आवरण का स्वहूपामेद ही 
मान्य है । 

समस्त आस्मा समुदाय का यह्‌ एकं मात्र आवार है । मनन्त को 
आवृत करने का इसका सामथ्यं भौ विचित्र ह । यह्‌ अकेले इतना शक्तिमान्‌ 
होता है कि निखिल आत्मवगं को आवृत करल्ेतादहै। यदिसानहोतातो 
निखिल को आवृत करने की शक्ति इसमे आतो हो कंसे ? अथवा एक की मुक्ति 
मे सभो मुक्त हो जाते । पर एेसा होता नहीं । एक स्थान पर कहा गया है कि, 

“मल की एसो ठेसी भिन्न-विभिन्न शक्तियाँ होती ह । प्रति आत्मतत्त्व 
को ये उनके गुणपूवंकं आवरण प्रदान करतो ह ॥ ४४ ॥ 

ठेसौ विलक्षणता से परिलक्षित ओौर इतने सक्षम लक्ष्य के विषय में पूछने 
को सब की इच्छाहोतीहै कि यह्‌ क्या नित्यहै? क्या यह नित्यकायंहै? 
यदि यह्‌ सचमुच कायं है, तो इसका प्रसव, इसको उत्पत्ति कहाँ से केपे होती 
है? इ्सपरकहरहैटैकि, 
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प्राच्यः पयनुयोगः स्या्निमित्तं चेन्न लभ्यते ।॥ ४६ ॥ 
उत्पस्यभावतस्तेन नित्यं न च विनयति । 


मायातश्चेदस्य प्रसवस्तत्सर्वान्‌ प्रत्येवासावेतत्‌ सुवीत न कञ्चिदेव वा 
प्रतीति, तदाहु मायातर्चेदित्यादि । ततश्च बद्धाणुवन्मुक्ताणृन्‌ प्रत्यप्यविरोषेणा- 
सावेतत्‌ सुवोत--इति प्राच्य एवायं पर्यनुयोगः परापतेत्‌ । तथा हि ज्ञानत्वादेव 
ज्ञानस्य मिथ्यात्वे, तत्स्वभावत्वाविदोषाद्‌ मुक्ताणुष्वपि तद्योग इत्युक्तं प्राक्‌, 


इसकी उत्पत्ति माया से होती है । यदि माया से यह उत्पन्न होता है 
तो यह्‌ एसे वेलक्षण्य से लक्षित आवरण खूप एते पूत्र को प्रसव करने वाली मां 
केसे हो सक्तो है ? क्या करीं इसे प्रसूति गृह में उत्पन्न करतो है ? क्या 
मात्मफलक पर उत्पन्न करतौ है ? या सव जोवा्माओं के प्रति उत्पन्न करतो 
है ? अथवा किसी के प्रति नहीं अपितु यों हो उतपन्न करती दै ? यह्‌ बद्धाणुवों 
के प्रति उत्पन्न करतो है या मुक्ताणुवों के प्रति भी इसका प्रसव करतो है ? 


दां शास्त्रकार कहते हैँ किं मृक्ताणुवों के प्रति इसकी सक्षमता परि- 
लक्षित नहीं होती । अतः मुक्ताणुवों के प्रति इसका प्रसव नहीं मानाजा 
सकता । ठेते पर्यनुयोग ( प्रदन ) पहर भो उठ चुके हँ ओर उनका समाधान 
भो क्रिया जा चुका है । इसकी उत्पत्ति का कोई निमित्त उपल्न्ध नहं होता । 
जब निमित्त नहीं तो कार्य कैषे ? इस तकं के आधार पर इसकी उत्पत्ति का हो 
अभावमनलेने में कोई विप्रतिपत्ति नहीं । तब तो इषे नित्य ही कहना उचित 
है । जव नित्य है तो इसका विनाश भो असम्भव होगा । इस पर कहते कि 
हां, यह्‌ न विनश्यति", अर्थात्‌ इसका विनाश नहं होता । 


आचायं जयरथ इस तकं-वितकंमयो कारिकाकोशेटी की व्याख्यामें 
एक विरिष्ट तथ्य को ओर संकेत करते हैँ । श्ञान सेभावरणकेज्ञानका 
मिथ्यास्व सिद्ध होता है' यह्‌ ध्यातव्य तथ्यात्मक उक्ति सत्य है । सामान्य ज्ञान- 
विशिष्ट संविद्विलासोल्लास-संस्फुरण के समय समुदित स्वात्मबोध के प्रकाश में 
आवरण गक जाता है मौर उसका मिथ्या सिद्ध हो जातादहै। 


आवरण का स्वभाव ही आवृत करना है । यह्‌ सामान्य ङ्प से अपना 
व्यापार सम्पादित करेगाहो। तृणतो सामान्यद्पसे उड़गाही पर जब 
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नहि वस्तु भवत्पक्षपाति भवेदिति मावः । अथास्य नास्ति किञ्चिन्निमित्तं, 
ताहि नित्यमेवास्त्वित्याह निमित्तमित्यादि । तेनेति निमित्तालाभेन, उत्प्यभावे 
चायं हेतुः, तच्निमित्ताभावादुत्पत्यभावः-तस्माच्चेदं नित्यमिति नित्यत्वादेव 
चेद न विनङव रमित्युक्तं न च विनश्यतीति ॥ ४६ ॥ 


न केवलं नित्यत्वादेव नैतद्विनश्यति यावन्निमित्तान्तरादपोस्याह्‌ 
तत॒ एवेकतायां चान्यात्मसाधारणत्वतः ।। ४७ ॥ 


तत एव भदे प्रमाणामावसक्षणात्‌ प्रागुक्ताद्धेतोरेकतायां सत्यां स्वपर- 
साधारणत्वाच्चेतनन विनश्यतोति प्राच्येन सम्बन्धः । अस्य दयेकतवेन सवं. 
साधारण्यादेकत्र नाशे सवंत्रेवासौ स्यादिति युगपदेव सवं मुच्येरन्निस्य- 
भिप्रायः । 


--- 


:आगसे भोग करेगा तो उसक्रा अस्तित्व मिथ्यात्वं का आलिङ्खन करेगा ही । 
उसी तरह यह्‌ मुक्ताणुवों के योग मेँ स्वयं अपनो मिटरी परीद कर रेता है । 
एक दूसरे सिद्धान्त को भमो इसो सन्दभं मे संकेतित करते ह । निमित्त 
के अभाव मे उत्पत्ति का अभाव स्वाभाविक नियम है। इस कसौटी पर कसने | 
पर आवरण के प्रसव, उसको प्रसू, स्थान ओर क्षण, दिक्‌ ओर काल | 
सम्बन्धी सारो ताकिकताये तितर-बितर हो जाती हैँ । उत्पत्तिन होने से ओर । 
सत्ता मे परिक्षित होने से मायाको एवं मावरण को निष्य ओर अविनाली । 
मानने मे कोई विप्रतिपत्ति नहीं ।। ४५-४६ ॥ । 
| अविनशवरता केवल नित्य होने के आधारपरदही नहीं मानी 
जातौ । इसमे अन्य कारण मो हौ सक्ता है । वही कहु रहे ह कि, 
माया कौ एकता की स्थिति के अतिरिक्त अन्यात्म साधारणत्वं भो 
कारणरूप से स्वीकृत ह । एकता कौ बात पहर आयो है । मेद में कोई प्रमाण 
नहीं है । अतः इसे एक मानते हँ । एक मानलकेनेकीदशामें इसमें एक ओर 
वैलक्ष्य दृष्टिगोचर होता है । तब यह्‌ स्व-पर की भेदाटमकता को अतिक्रान्त 
कर॒ सवंसामान्य सत्तामयी होने के कारण विनाल को प्राप्त नहीं होती । 
यह ध्यान देने की बात क्रि यदि हम एक मानते, तो यह सवं 
सामान्य भाव से अविनश्वर रहेगो हौ । अगर इसका एकत्र नाश्च मानरङगेतो 
सर्वत्र हौ ना आपतित होने लगेगा । परिणाम यह्‌ होगा कि सभो एक साथ 
हौ मुक्तं हो जाने लगेगे । 
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नन्वेतञ्ज्ञानाभावमाव्ररूपत्वान्न किञ्चिदिति किमनेन तुच्छेन कृत्य- 
मित्यारङ्कुयाह्‌ 


न॒ वावस्त्वथेकारित्वान्न चित्तत्संवृतित्वतः । 


अर्थकारित्वादिति पुमावरणलक्षणायामथक्रियायामस्य करुत्वादित्यथेः । 
न चेवमप्यस्य ज्ञानमेव रूपमिल्युक्तं न चित्तत्संवृतित्वत इति । न हि चिदेव 
चिदावरिका भवेदिति भावः ॥ ४७ ॥ 

ननु भवतु नामेतत्‌, भारमनां पुनरनेन किकारणकः सम्बन्ध 
इ्याराङ्कयाह्‌ 

न चेतेनात्मनां योगो हितुमांस्तदसंभवात्‌ ॥ ४८ ॥ 


तदसंभवादिति परिकल्प्यमानो हि हतुः क्रि निर्मलान्‌ पुंसः प्रति मलं 
योजयेदुत समलान्‌ । तत्राद्ये पक्षे निम॑लत्वाविशेषाच्छवमुक्ताण॒न्‌ प्रत्यपि 


कोई यह भी कह सकता है कि भावरण है क्या वस्तु? यहुतो मात्र 
ज्ञानाभाव खूप ही है । इसका कोई महत्व नहीं माना जा सकता । इस महत्व- 
हीन तुच्छ वस्तु का इतना वाद-विवाद कर महत्व देना कोई अच्छी बात 
नहीं । इस पर कह रहे हैँ कि, 

यह्‌ अवस्तु नहीं माना जा सकता; वयोकि यह अ्थ-क्रिया का कारक 
तत्तव है । पुमान्‌ ( पुरूष ) का मावरण करना इसके कत्तव्य का प्रमाण है । 
इसो तरह इसका ज्ञानात्मक खूप भो नहीं मानाजा सकता; क्योकि चित्‌ 
स्वयं अपनी ही आवारका नहीं हो सकती । अतः इसे ज्ञान भी नहं मान 
सकते ।। ४७ ॥ 

आवरण के सम्बन्ध मे उक्त सारो बातें समन्ञमेंभरहीरहै\ केवल 
यह्‌ बात मन में नहीं बैठ रही है कि आस्माभों का इसपे सम्बन्ध किस कारण 
से दै ? कौन-सा एसा निमित्त है, जिसमे इसका आत्म-सम्बन्ध माना जाय ? 
इस पर कह्‌ रहे है कि, 

इससे आत्मां के योग का कोई कारण नहीं होता; क्योकि कोई 
एसा हेतु असम्भव है । यदि किसी हेतु का परिकल्पन क्रिया जायगा तो वहां 
यह्‌ प्ररन उपस्थित होगा कि क्या यह्‌ हेतु निर्मल पृरूषों से मल (आवरण ) 
का योजन करता है या समल आत्माओं के साथ योजित करतादहै? 
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योजयेत्‌ शिववद्रा कंचिदपि प्रतीति । द्वितीयस्मिन्‌ पुनव्य॑र्थं तद्योजनं ततः 
पूर्वमपि समलत्वात्‌, अतश्चात्मनामनादिरेव तत्सम्बन्ध इति सिद्धम्‌ । 
यदाहुः 
“अनाद्यनादिसम्बन्धो मल """” "" " 1" इति । 
आगमोऽपि 
“विशुद्धं स्फटिकं कस्मात्कस्मात्ताभ्रं सकालिकम्‌ । 
यथा तत्र निमित्तं नो तथा श्ुद्धकशिवात्मनोः ।' इति ।॥ ४८ ॥ 
एतदेव व्यस्ततयोक्तमाणवमलस्वखूपं सामस्त्येनोपसंहा रदिशानुवदनु 
मलान्तरकारणत्वं तस्येव विधातुमाह 
तेनेकं वस्तु सन्नित्यं नित्यसंबद्धमात्मभिः । 
जडं मलं तदज्ञानं संसाराङ्कुरकारणम्‌ ॥ ४९ ॥ 





यहाँ हम प्रशन के पहले विन्दु कोले। निर्मल अणुवों में निर्मल्ता 
निविशेष रूप से उल्लसित होती है । दिव भो निल तत्तव है। मुक्ताणु भी 
निम॑ल है। शिव भौर मुक्ताणुवों मे एकल्पता होतो दै । एेसी अवस्था में 
आवरण क्या दोनों मेँ समान खूप से योजित होगा ? या केवल मुक्ताणुवों के 
ग्रति योजित होगा अथवा क्या हिव के समान किसी के प्रति भो नहीं ? 


दूसरे तकं के अनुसार यदि केवर वद्धाणुवों के प्रति योजित होते तव 
तो यह्‌ योजन ही व्यथं होगा; क्योकि इसके पूर्वं भो बद्धाणु समल होदहैं। 
इसलिये विना हेतुमान्‌ माने इसे अनादि मानना हौ युक्तिसंगत प्रतोत होता है । 
कहा गया दै किः 

“मल अनादि अनादि सम्बन्ध". 

आगम भी (अनादि मल-सम्बन्ध' उक्तिसे प्रारम्भ कर, 

“स्फटिकं इतना निर्मल ओर स्वच्छ केसे हो जाताहैभओौर रहतादै? 
तास्रमे एक प्रकारका कालिक ( रक्तिम विकार ) दोष कटां ते उत्पन्न होता 
है? यहां इन दोनों उदाहरणों मै स्वच्छता ओर कालिकता के निमित्त नहीं 
मिलते, उसो तरह शुद्ध शिव ओर आत्मा ( जीव ) मेँ भो इसका सम्बन्ध 
अनादि है" । यहां तक इसी तथ्य को पुष्टि करतादै ॥ ४८ ॥ 
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तदेवंविधमाणवं मं संसारस्य 
श्रीरभुवनाकारं मायोयम्‌ ५५५१५ #9 171) (॥ 


इत्यादिना निरूपितस्य मायोयमलस्याङ्कुर इवाङ्कुरः कारणं कामं मलं तस्य 
कारणं मलद्रयस्यापि सान्नात्पारम्प्येण च निमित्तमित्यर्थः । यदुक्तम्‌ 


“मलः कमंनिमित्तं तु नैमित्तिकमतः परम्‌ ।' इति ॥ ४९॥ 


नन्वेवं विधं मलं चेन्नित्यमणुभिर्वा नित्यमेव सम्बद्धं, तन्न कदाचिदपि 
संसारः शाम्येदित्यनिमेक्षि एव प्रसजेदित्यारङ्कधाह्‌ 


आणवमल का स्वहूप यहां विस्तारपू्वंक अभिव्यक्त किया गया दै । 
संक्षेप में उसो को यहाँ पुनः अनुसरणोय रूप से व्यक्त करते हुए इसका प्रयासं 
कररहै हँ किं आणवमलमें दूसरे मलषूपी कार्यो को कारणता सिद्धकोजा 
सके-- 

एक वस्तु है । उसको सत्ता अनुभवसाक्षिक है । वह्‌ नित्य भीहै। 
भआर्मवगं से वह्‌ नित्य सम्बद्ध भो है। उसको जडता मो स्वयं सिद्ध है। इसे 
विज्ञ जन “मल' कहते हैँ । अणुवों से सम्बद्ध रहने के कारण यहु आणव मल 
कहलाता है । इसी का दूसरा नाम आवरण है। इसे अज्ञान मानने में कोर 
विप्रतिपत्ति नहीं । यहो संसार के अङ्कुररूपी कायं काकारण है । 

शरोर भुवनाकार रै ओर मायोय है" इसप्रकार को उक्तिोंपे 
निहूपित मायोय मल का यह्‌ कारणहै, यह सिद्धहो जातादै। साथ दही यह्‌ 
भोस्पष्टदटै करि अङ्कुर कमं होतादै। बोजद्पीकारण का यह्‌ कायं होता 
है। यह अङ्कुर भो अज्ञान का कर्मग्यापार्‌ दै । अतः यह कामं मलदहै। इस 
तरद्‌ मायोय भौर कामंदो मलों कायहकारणमभीदहै, यहुष्पष्टहौ जाता 
है । इन दोनों कौ कारणता साक्षात्‌ ओौर परम्परया दो तरह से सिद्ध होती है। 
कहा भी गयाहै कि, 

“मल कर्मं का निमित्त भो है। इसके अतिरिक्त यह्‌ नैमित्तिक व्यापासों 
काभो परम्परा के आघार पर कारण दै" ॥४९॥ 

इस प्रकार का यहाँ मल का स्वरूप वणित किया गया । यदि यह्‌ नित्य 
है ओर अणुवों से भी नित्य सम्बद्ध दै, तो यह निरिचत खूप से कहा जा सकता 
है कि, संसार का यह्‌ संसरण-व्यापार कभी भी शान्त नहीं हो सकता । इसमें 
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तस्य रोदृध्री यदा शाक्तिर्दास्ते शिवरदिमिभिः । 
तदाणुः स्पृश्यते स्पृष्टः स्वके ज्ञानक्रिये स्फुटे ।। ५० ॥ 
समाविज्ञेदयं सु्यंकान्तोऽकंणेव चोदितः । 








कभी विराम को कल्पना नहीं की जा सकतो । इसका परिणाम बड़ा हौ भयङ्कर 
होगा । इस अजस्र अज्ञान धारा के सामने टिकना कठिन हो जायेगा । इससे 
मुक्ति पाना भो असम्भव हो जायेगा । फरुतः मुक्ति के विपरीत अनिर्मोक्षि की 
प्रसक्ति अनिवार्यं हो जायगो। तब साधना का क्या होगा ? उपासना केसे 
होगी ? तपस्या केसे को जायेगो ? इन प्र्नों के सम्बन्ध मे कह रहे रहै किः 

परमेद्वर के अनुग्रह का भरोसा रखना साधको कौ रक्षा करेगा । 
आवरणात्मक अज्ञान के महाप्रवाह को रोक देन मँ सवंथा सक्षम परमेदवर की 
हाक्ति शेव-रदिमयों से जिस समय प्रक्षिप्त होने लगेगी, उस समय को कल्पना 
कीजिये । उन रदिमयों का स्प अणु अनिवार्यं रूप से प्राप्त करेगा । बिजली 
केनगेतारसे दूसरा तार द्‌ जायेगा । उसमें विद्युत्‌ घारा का महाप्रवाह 
प्रवाहित हो जायेगा । वहो दशा जणु साधक को होगी । वह्‌ उन परमेश्वर 
रदिमयों घे छर्‌ जायेगा । परिणामतः उसकी ज्ञान-रक्ति ओर क्रियाशक्तिया 
दोनों स्फुट हो जार्ेगी, चमक उरटेगी । परिणामतः वह्‌ उन किरणों की 
रमणीयता मे रमण कर जायगा । उसे तुरत प्रकादा-राशि मे समावेदा मिल 
जायेगा, यह ध्रुव सत्य दै । 

दृष्टान्त भो अनूठा उपस्थित है । सूर्य भपनी सहस्र र्मयो से संवल्ति 
है, भासमान ओर प्रकाशमान है । उसके समक्ष सूयंकान्त मणि भा पड़। 
परिणाम ! आप स्वयं साक्ष है । सूयंकान्त अपने सूरय॑प्ररित प्रकाश मे समावेश 
पाङेताहै। उसमे चमत्कार फूट पडता है । उसको जगमगाहट से वातावरण 
जगमगा उठता है । 

यही दला साधक की होती है । पारमेश्वर प्रकाश की पावन रदिमियों 
का दान्त सुकुमार स्पशं यद्‌ जिस समय पालेताहै-कृतार्थंहो जाताहै। 
उसके दशारोर से अणु-परमाणु जगमगा उठते हँ । उसको ज्ञान-रदिमयो से 
जागरण की रमणोयता खिल उठती है। अनुग्रह के अचियों को उस पर वर्षा 


होती है। 
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उदास्ते इति स्वस्माच्नि रावाद्याद्‌ व्यापारान्तिवत्त॑त इत्यर्थः । स्पृश्यत इति 
शिवशक्तिपातभारभवेदित्यर्थः । तेन यथाकंरिमस्पृष्टः सूयंकान्तः स्वकाम- 





इस महामाहिक्वर के अनुग्रह व्यापार को आप शक्तिपात की पावन 
संज्ञा प्रदान कररे-यह शास्त्र चाहता है । शक्तिपात-पवित्रित साधक समावेश 
सिद्धहो जाता है । आचार्यं जयरथ एक सुन्दर विशेषण देते हैँ । भाप अपने 
ऊपर इसे घटाइये ओर अपना अनुमापन कीजिये । वे कहते हँ -'समभिग्यक्त- 
स्वसंविद्रेभवो भवति' ? साधक को स्वात्म-संविद्‌-सम्मूति महासंभारसे भर 
उठती दै । विभु सर्वसमर्थं परमेदवर को कहते हँ । "विभोः मावः वैभवम्‌" के 
अनुसार वह पारमेश्वर सरवंस्ामथ्यंमयो संविद्‌ तादास्म्य बोध से भर 
उठती दै । 

यहां दा क्रियाओं का समज्ञना आवद्यक दहै । पहुलो है--"उदास्ते' ओर 
दूसरी दहै--स्पृश्यते'। एक तोसरो ओर फच्वत्‌-व्यापारमयो है। वह्‌ है 
समाविशेत्‌" । इन पर विचार करें । 

१. उदास्ते--उत्‌ उपसं के योग से अपुक्षेपणार्थक घातु से आत्मनेषद 
का यह्‌ प्रयोग दै । आत्मनेपद का मनोविज्ञान यह्‌ टै कि उसमे स्वयं अपने 
आप यह्‌ स्पन्द होता है कि वत ! जहाँ आगे बे करि गङे, जले या कलई खुलो । 
उसके इस स्पन्द का नाम 'निरोघव्यापार' टै । यह्‌ रोधो शक्तिमे रहता है । 
देव रदिमियों का यहु महच्छ टै कि उनके आने पर ही एेषा घटित होतादै। 
साधना कै अभावमें शेव रदिमियों के न रहने परतो अणुग्रासी प्रभाव 
बना ही रहता दै । 


२. स्पृश्यते -स्पृश संस्प्शनार्थक धातु से निष्पन्न कर्मवाच्य का प्रयोग 
है। कत्त वाच्य में शिवरदिमयां अणु कास्पर्शं करतो हैँ । यह प्रयोग होता है। 
कर्मंको प्रधानता अणु में प्रथमा विभक्ति ओर शिव-रदिमयोँ मे तुतीया 
विभक्ति का प्रयोग होता है ओर स्पृश धातु आत्मनेपद में प्रयोग क्रिया गया 
है । आत्मनेपद से स्वाल्मसंविदेक्य तादात्म्य का रहस्य यहं अभि्यक्त होता है । 

३. समाविशेत्‌ -पहां विधि, निमन्त्रण, आमन्त्रण, अधीष्ट सप्रदन भौर 
प्राथना अर्थो मे प्रयुक्तं होने वाला विधिलिड्‌ का प्रयोग रै। विधि को 
्ररणार्थक मानते ह । त्ायणाचार्यं कितो क्रिया मँ भृत्य आदि कं नियोजन में 

श्रीत०--२८ 
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भिञ्वलनलक्षणां क्रियां समाविशेत्‌ तथायमपि शिवशक्तिपातपूतः स्वके पूर्णे 
ज्ञानक्रिये, समभिग्यक्तस्वसंविद्रेमवो भवेदित्यर्थः ॥ ५० ॥ 

ननु यद्येवं तत्कथं शुद्धाल्मनामपि पूनिजज्ञानक्कियासमविशाविशेषात्‌ 
स्वहूपाभिग्यक्तावन्योन्यस्य वैचित्यं स्यादित्या ङ्गुयाह 

रोद्ध्र्चाश्च ्क्तरमाष्यस्थ्यतारतम्यवशक्रमात्‌ ॥ ५१ ।\ 

विचिनत्रस्वमतः प्राहुरभिव्यक्तो स्वसंविदः \ 

अतः दिवरदिमस्पशद्धितोरणूनां या स्वसंविदभिव्यक्तिस्तस्यां वैचिश्ये 


>) 


मरवम्बन्विन्या एव रोदुध्रयाः शक्तेः स्वव्पापारौदासोन्यादमनो माध्यस्थ्यस्य 





विधि कालके प्रयोग का विविदृष्टया वैव मानते हु । तन्त्र गौर आगम क्रिया- 
योग को योजना को विचि मानता है। समावेश्च विधि का एक वचन समस्त 
साधकं को विधि मँ उतरने का भदेश देता है । भृत्य आदि नियोजन पक्ष म 
साधक को स्वारम-संविद्‌ अपनी प्रकृति, वुद्धि, मन ओर इन्द्रियो का नियोजन 
करे--यह्‌ भाव हो सकता है ॥ ५० ॥ 
्रदन उपस्थित होता है कि यदि यही तथ्य है तो शुद्धात्मा ओर स्वात्म- 
बोध को पूणंता के फलस्वरूप ज्ञान ओर क्रिया समवेश मे निविशेष भाव से 
आवित स्वरूप-साक्षात्कतार से कृतां समभिन्यक्त स्वात्मसंविदुवे मव-सम्पनन 
योगय मे अनुमूतिगत वेचिच्य के दन कयो गौर कषे घटित होति हि? इसपर 
जास््रीय सिद्धान्त पर आधारित स्वारमानुमूति-खाक्ष्कार का चित्रण करते हुए 
एक रहस्य का उद्घाटन कर रहे कि, 
यहाँ तीन सोपानों को परम्परा प्रक्ष है। हसे देखे । ऊपर से शिव 
को रदिमयाँ प्रका की वर्षा कर रही दै । नीचे मुख्य धरातल पर साधक 
संरग्न ह । वहो बीच मे मल ( जावरण) की रोघ्री दाक्ति है। रदिमयों से 
प्रभावित रोध्री शक्ति का माध्यस्थ्य डगमगा उठता है । उसे स्थित निरोध 
व्यापार की सक्रियता शुरू दहो जाती है । उसमे एक तारतम्य जन्म लेता दै। 
उसो तारतम्याट्मक क्रम के फलस्वरूप वहाँ वेचित्य की चमतकृति उत्पन्न होती 
ह। रदिमयों के प्रकार से संविद्‌ तस्व उन विचित्रताओं की चार्ता से ओतः 
परोत होकर कोधता रहता है । विभिन्न साघकों कौ विविध तारतम्यता का ही 
यह्‌ चमल्कार होता है कि अनन्त वैचिश्य की अनुमूति होती है। 
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यत्तारतम्यं परात्परमतिशयस्तत्प्युक्तः क्रमो निमित्तं येनारमनां शुद्ध्वेऽ्यन्यो- 
त्यस्य विदोषः ॥ ५१ ॥ 


ननु सर्वत्र पारमेक्वरः शक्तिपात एव स्वसंविदभिव्यक्तौ निमित्तमित्या- 
दिष्टं तहकथमिह्‌ रोधशक्हयौदापोन्यार्मा मल्परिपाक एवोक्त इत्यार द्ूुवाह्‌ 


स एष शक्तिपाताख्यः शास्त्रेषु परिभाष्यते ॥ ५२ ॥ 

स इति मर्परिपाकटतुकः प्रकान्तः शिवरदिमस्पर्शः । एष इति समनन्तरः 
मेव प्रत्यक्षतया परामृष्टः । परिभाष्यत इति श्रोमस्वेटपालाचायत्रमृतिभिः 
स्वसमयेनावस्थाप्यत इत्यर्थ: ॥ ५२ ॥ 

एवं परक्ोयं शक्तिपातविधि प्रदह्यं निराकरोति 
अत्रोच्यते मलस्तावदित्यमेब न युज्यते । 
इति पूर्वाह्धिके भोक्त पुनरक्तो तु किं फलम्‌ ॥ ५३ ॥ 


यह्‌ ध्यान देने को बात है कि साधको की स्वारम संविद्‌ को अभिग्यक्ति 
दौव रदिमयों से हो होतो है। उक्त समय रोध्रो शक्ति अपने व्यापार मे अवदय 
ही उदासोन होमो । उसमे तर ओर तम भाव के आतिशय्य पे क्रमाभिव्यक्ति 
मो होगो। एवे समय साघकांको जो दशा होतो होगो, वह्‌ अनुमूति का विषय 
है । शुद्धाहमा साधकं म भो अन्योन्य विशेष अनुमूतियों का यहो कारण 
है ॥ ५१ ॥ 

स्वात्म संविद्‌ को अभिव्यक्ति में सर्वत्र पारमेकवर शक्तिपात हो निमित्त 
है। यह्‌ आगमिक देशना है । एेसो स्थिति मेँ रोध्नी के निरोध-ग्यापार को 
उदासोनता कौ बात कहकर मल-परिपाक को भो कारणस्थानोय बनाने का 
क्याकारणदहै? इस परकह्‌ रहकर, 

शास्त्रों मे इसे हौ शक्तिपावरूप से परिभाषित क्रिया गया है । आचायं 
जयरथ ने आचार्यं खेटपाल का नाम लिया । प्रमृति शब्द से उनके जनुया- 
यिधोँंकी ओर संकेत किया गया है। इस मान्यता के अनुसार निरोवात्मक 
मल-परिपाक के पुणंहो जाने पर ही शेव-रिमयों का पूर्णतया सम्यक्‌ स्प 
संभव होता दै । इसो स्पशं के ठो पद्चात्‌ शक्तिपात साक्षात्‌ समनुमूत हाता 
३ । बेदपालाचायं को मान्यता उनके द्वारा प्रवतित समयचर्णा मे पूर्णतया 
वर्णित है ॥ ५२ ॥ 
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इत्थमुक्तेन रूपेण पूर्वाह्िक इति नवमा्लिकादौ । पुनरुक्त कि फलमिति 
तदतिरिक्तं तु किञ्चिद्धिवेच्यमित्यारायः ।। ५३ ॥ 
तदेवाह 
मलस्य पाकः कोऽयं स्यान्नाशश्चेदितरात्मनाम्‌ । 
स॒ एको मल इत्युक्तेर्नमल्यमनुषज्यते ॥ ५४ ॥। 
अथ प्रत्यात्मनियतोऽनादिश्च प्रागभाववत्‌ । 
मलो नहयेत्तथाप्येष नागो यदि सहेतुकः ।॥ ५५ ॥ 
हेतुः कर्मेहवरेच्छा वा कमं तावन्न तादृज्ञम्‌ । 





शक्तिपात कौ खेटपालाचार्यादिनिरूपित यह विधि कुछ ठीक नहीं 
लगती । शास्त्रकार ने ऊपर उनकी ही बात लिखो है । उस सम्बन्ध में विचार 
करने पर कछ अनपेक्षित स्थितियां एेसो आयो हँ जिनके विषय में वस्तु.तथ्य 
लिखना अवश्यक हो गया है । प्रस्तुत कारिका का अवतरण इसो उद्देष्य से 
कररहेर्है- 


खेटपा आदि ाचार्यो ने मलका जोखूप यहाँ निरूपित किया है, 
वह्‌ युक्तियुक्तं नहो र्गता । मल का विधिसरम्मत वर्णन नवे आदिक मे विदोष 
खूपसे क्रिया गया है। उसका पुनरक्ति आवश्यक नहो । मल के स्वरूप के 
अतिरिक्त भो उस सम्बन्ध मे बहुत सारी बार्ते विचारणोय हैँ--उन्हीं पर विचार 
कियाजारहाहै॥ ५३॥ 

पहली अनपेक्षित बात मल के पाकसे हौ सम्बन्धित द । यह्‌ मल का 
पाकक्यादै? मङका पाक स्वयं मल्तोहो नहीं सकता । पाकं स्वरूपतः 
मल के गल्ने को क्रियाहोहो सकती है; किन्तु मल एकी होता है-यह्‌ 
मानलेने पर एक जगह मल के नाश होने पर सभो अन्य मलोंकानाश 
अवर्यंभावी हो जायेगा । परिणामस्वरूप सर्वत्र नैम॑ल्य कौ प्रसक्ति स्वाभाविक 
हो जायेगो । 


जहां तक रोध्री शक्ति का प्रह्न है, यह्‌ भी अनेक नहीं हो सकती । 
इसको एकता मे भी युगपत्‌ मुक्ति की अनवस्था भापतित होगो । एस दशा 
मे मल को प्रत्यात्म नियत हो मान लिया जाना क्या ठोक है ? यह्‌ मानने पर 
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पाकः कोऽयमिति, न तु मल एव स हि स्वरूपतः पूर्वमेव नि राङृतप्राय 
इत्यभिप्रायः । एको मल इति, एकत्वे हि मलस्येकत्रापि तन्ना सवंषामप्यसौ 
स्यादिति युगपदेव विष्वनिमक्षप्रष ङ्गः । न च रोदघ्रथाः शक्तेरानेकयं युज्यते-- 
इत्युपपादितं पूवं येनापि युगपन्मुक्तपरिहारकदशा स्यात्‌, अयमेव वा प्रत्यात्म- 
नियत इष्यतां येन नैवं कश्चिटोष इत्यक्तम्‌ “अथ प्रत्यात्मनियतः इति । ननु 
भवतु नामेवमनियतो नियतो वा मलस्तस्य पुनरनादित्वात्कथं नारो युज्येतेत्या- 





सवसे अच्छी बात यह्‌ होगो कि एक के नार होने पर विदव-निर्मोक्ष प्रसङ्ग 
नहीं उपस्थित हो सकेगा । 

यदि इन बातों को छोड़ हौ दिया जाय किं यह्‌ प्रह्यास्म नियत दहै या 
नहीं गौर उसके अनादि होने पर विचार क्रिया जाय तो यह्‌ निष्कषं निकञेगा 
कि यदि यह अनादिदै तो इसक्रा नाश कते होगा। उस पर कट रहे द कि 
किसो वस्तु का प्रागभाव अनादि होता है। पर जब उसकी उत्पत्ति हो जातो 
हैतो प्रागभाव नष्टहो जातादहै। जेषे घडा है। यह्‌ पहले नदीं था। उसका 
अभावथा। वहु अमाव कवसे था-यह्‌ नहीं कहा जा सकता । इसलिये 
उसका प्राग्‌ अर्थात्‌ पहले अनादि काल से अभाव था। जब धड़ा बनकर तैयार 
होगयातो यह्‌ अनादि प्रागभावभो नष्टहो गया। इसौ तरह्‌ अनादि मल 
भी नाश को प्राप्त करतादहै। 

इस सम्बन्ध मे फिर पूछते ह कि यह्‌ नाश क्या सहैतुक है ? यदि इसे 
सहेतुक माना जाय, तो वह हेतु क्या हो सकता है ? इसके दो हेतु प्रस्तुत है 
१. कर्मं भोर २. ईश्वरेच्छा । कमं को कारणता पर विचार करने से यह्‌ 
प्रतीत होता है कि कमंका नाश मलनाशके ल्यिदहेतुकेसेहो सक्ता? 
कारिका इतना कहतो दै कि कर्मं॒'तावन्न तादृशम्‌", अर्थात्‌ कमं उसका हेतु 
नहीं बन सकता । 

आचार्यकाव्यख्पामें कर्मको कारणता न्याय्यदहै या अन्याय्य, इस 
सम्बन्ध मे ऊहापोह को स्थिति बन जाती दहै । न्याय्य शब्द के पहुले कोष्ठक 
मे 'न' शब्द का प्रयोग उभयार्थवाहूक हौ जाता है । पहले न के वास्तविक 
अर्थं के साथन्याय्य का अन्वय करं। अथंहोतारहै, कमं को कारणता उचित 
नहीं । नका अर्थं वेकलिपिक मानकर हटा देने पर अथं होतादै, कमंको 
कारणता न्याय्य है । 
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शद्धुयाह्‌ प्रागभाववदनादिरपि मलो नद्येदिति । अनादिरपि हि प्रागभावः 
कारयत्पादान्नद्येदित्याशयः । यदि चानादेरयुक्तोऽपि नाशोऽभ्युपगम्यते तत्किमसौ 
सहेतुको नि्हतुको वा ? । सहेतुकत्वे च को हेतुरित्याह तथापीत्यादि । तत्र 
तावत्कमंगो हेतुत्वं [न] न्याय्यमित्याह्‌ कर्मेत्यादि तादृशमिति मलनाशदेतुभूतं 
तस्य भोगेकटेतुत्वात्‌ । नापीडवरेच्छायाः, सापि कि स्वतन्त्रा तद्धेतु परतन्त्रा 
[न तावत्परतन्त्रा] मलकर्मपाकतारतम्यातिरिक्तस्य प्रक्षणोयस्या भावात्‌ । मले 
च नद्येत्‌ तदयोगात्‌ । नापि स्वतन्त्रा ईङ्वरस्य वीत रागद्रेषत्वात्सर्वन्श्रर्यविशेषेणेव 
तथाभावापत्तेः ॥ ५५ ॥ 


तदाह 
ईहवरेच्छा स्वतन्त्रा च क्वचिदेव तथेव किम्‌ । ५६ ॥ 








जहां तक कमं का प्रश्न है, शास्त्रकार ने घोषित कर दिया है कि कमं 
ेसा नहीं है । साचना यह दहै करि कमंसेमोग का अभिशाप मिलता दै । यह 
कर्म-विपाक को व्यवस्था है। भोगसे क्मंका क्षयहागया होताहै। तब 
क्या आवरण भो नहीं रह्‌ जाता? मलमभोनष्टहो जाताहै? हमारो धारणा 
के अनुसार कर्मानिन्त्य ओर भोग के आनन्त्य मे भोग मौर कमंजाल का 
आत्यन्तिक क्षय नहीं होता । दिव मुक्ताणुवों मे आवरण क्षीण अवश्य होता है 
पर आवरण का सर्वथा सावंदिक नाश नहीं होता । इसलिये आचार्य जो के 
न्याय्य शब्द के साथ "न' का प्रयोग उचित दै । 


ईवरेच्छा की कारणता पर विचार करते समय आचायं जयरथ प्ते 
ह कि यह्‌ स्वतन्त्र हेतु है या परतन्त्र ? परतन्त्रहेतुं तो माना नहो जा सकता । 
मल कमंविपाकतारतम्य के अतिरिक्त भवेक्षगोय अन्य कोई लक्षण यहाँ मिलत 
हो नहीं। मलके न रहने परक्मंके तारतम्यकायोग ही नहीं रह्‌ जाता। 
स्वतन्त्र हेतुता भो असम्भव है । ईश्वर तो बौतराग वीतदेष तटस्थ पुरुष तत्त्व 
ठहरा । उसमे किस के कमंके नाश के लिण स्वतन्त्र हेतु बनने से क्या 
मतलब ? वह सर्वसामान्य सर्वहितैषोवत्‌ इस प्रपञ्च से अप्रसक्त रहता 
है ॥ ५४-५५ ॥ 

इसी तथ्य को कारिका में शास्त्रकार स्वयं अभिव्यक्त करते हुए कहं 
रहे ह कि ईङवरेच्छा तो स्वतन्त्र है । वह्‌ कहीं एकत्र किसी स्थान पर हो क्यों ? 
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अदतुत्वे चास्य द्वितीयलक्षणपरिसंख्यातो नाशः, इत्यनारन्धपरिसमाप्त 
एव संसारः स्यादित्याह 
अहितुकोऽस्य नाशश्चेत्रागेवेष विनश्यतु । 
प्रागेव विनद्यत्विति, स्थित्यन्तरमेवेष मा दर्ञीतयर्थः ॥ ५६ ॥ 
अथोच्यते निरन्तरसुसदृशक्षणान्तरसन्ततिवृत्या घ्वस्तोऽप्यध्वस्त इवास्ते 
येनादर्शनं न यायादित्याह्‌ 
क्षणान्तरं सदृक्‌ सूते इति चेत्स्थिरतेव सा ।॥ ५७ ॥ 
एवं हि सन्तानवृत्या निरपेक्षतया क्षणान्तरमारभमाणो न तु विच्छेद- 
मधिगच्छेदिल्ुक्तं स्थिरतैव सेति । न हि भस्ान्तयस्येव घटक्षणस्य सामग्रयन्त- 
रोपनिपातः संभाव्यते येन विसदृरकार्येत्पादे निरन्वयो नाशः स्यात्‌ ॥ ५७ ॥ 





हस सम्बन्ध मे सहेतुक, निर्हतुक की जिज्ञासा मो स्वाभाविक है । सहेतुकं पक्ष 
का खण्डन ५६वीं कारिका की प्रथम अर्घाली द्वारा कर दिया गया है । अहेतुक 
नाश के सम्बन्ध में शास्त्रकार प्रह्नसे हौ प्रन काउत्तर दे रहे है।वे पूते 
हं कि यदि अहेतुक हौ नाश मपेक्षित दै तो भला यह्‌ काम पके ही कभो क्यों 
नहीं पूरा हो गया ? अर्थात्‌ एेसा स्थित्यन्तर कभी दीख पडे, इसको सम्भावना 
की आलाभी नहींकीजा सकतो ॥ ५६॥ 


इस पर कहते ह कि स्थत्यन्तरता तो स्पष्ट हौ है । एक क्षण के बाद 
अनवरत खूप से आवरण की सदृश परम्परा का प्रवत्तंन मानने पर एक प्रकार 
की स्थिरता ही परिदशित होती है । ध्वस्त होने पर भी अध्वस्तता अनवरत 
बनी रहतो है । 

इस प्रकार सनातन वत्तंन मे निरपेक्ष खूप मेँ क्षणान्तर का उदय अवि- 
च्छिन्नता बनाये रखता है । इसकी एक बड़ो विरोषता पर भो ध्यान देना है । 
वह्‌ यह्‌ दै कि श्रणान्तरोष्याद मे घडे का उदाहरण यहां छाग्‌ नहो होता । 
मान रीजिये कुम्भकार ने घडे का निर्माण किया । उसकी पूरो सामग्रो समाप्त 
हो गयो द । नयो सामग्रौ जुटाने, पूरी तरह तैयार करने में समय को अनिवायं 
अपेक्षा भो होती है । पुनः निर्माण मे विसादु्य की समापत्ति भौ अनिवायं 
होती हे \ विसदृश कार्योह्पाद मेँ निरन्वय नाश भो मव्य परिलक्षित होगा हो । 
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एत्व मलस्य नारामभ्युपगम्योक्तं, वस्तुतस्त्वसावस्य न स्यादित्याह 
न च नित्यस्य भावस्य हैत्वनायत्तजन्मनः । 
नारो दृष्टः प्रागभावस्त्ववस्त्विति यथास्तु सः ॥ ५८ ॥ 


हेत्वनायत्तजन्मनश्च प्रागभावस्य नालो दश्यते इति किमेतदुक्तमित्या- 
रङ्कयाह्‌ प्रागभावस्त्ववस्त्विति । तथास्तु स॒ इति प्रागभावे हि भवस्तुत्वान्न 
काचिन्नियमेन व्यवस्था स्यात्‌, भावे त्वयं नियमो यदनादेरानन्त्य- 
मिति ॥ ५८ ॥ 


इसलिए मलतः भावरण का सनातन वत्तंन स्थिरता को अनुभूति प्रदान 
केरता है-- यह्‌ उचित दहै ।॥ ५७ ॥ 

यहां तक जो बातें विमृष्ट हुई ह, उनका आधार यह्‌ है किमल का 
नाश होता है। वास्तविकता क्या यही है ? इसका उत्तर कारिकादे 
रहो है- 

मल को हेम नित्य मानते हँ। जो नित्य भावहै, साहो हेतुसे 
अनायत्त है, उसका नाश नहँ होता, यह्‌ नियम दै । जहाँ तक प्रागभाव का प्रदन 
है--यह तो अवस्तु है । उसका यदि नाश होता है तो कटिये तथास्तु ! पर यह्‌ 
प्रागभाव का नियम यहां लागू नहीं किया जा सकता । 

प्रागभाव भो किसी कारण के वशीभूत होकर उह्पन्न नहीं होता 
मौर मल भी अनादि होने से दैत्वनायत्तजन्मा माना जाता है। प्रर दोनोंमें 
अन्तर यह है कि प्रागभाव कानाशहो जाता है। इसलिए मल से उसको 
तुलना नहीं है । एक दूसरे कारण से भी प्रागभाव ओर मल क उपमा नहींदी 
जा सकती । वह कारण है कि प्रागभाव भवस्तु है । वस्तु से अवस्तु काक्या 
ओपम्थ ? अवस्तु में कोई नियत व्यवस्था नहीं होतो । वस्तु मे या भावसत्ता मेँ 
यह नियम-व्यवस्था है क्रि जो वस्तु अनादि होतो टै, उसमें आनन्त्य 
अनिवायंतः व्यवस्थित होता है। भतः इस सन्दभं मे प्रागभाव विचारणीय 
नहं रह्‌ जाता । ५८ ॥ 
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अथ मलस्य न नाशः पाकः किन्त्वस्य शाक्तिप्रतिबन्धो नामेत्याह 
अथास्थ पाको नामेष स्वशक्तिप्रतिबद्धता । 
सर्वान्परति तथेष स्यादृरुद्धश्क्तिविषाग्निवत ॥। ५९ ॥ 
पुनर्द्भूतशक्तौ च स्वकार्यं स्याद्विषाग्निवत्‌ । 

मुक्ता अपि न मुक्ताः स्युः शक्त चास्य न मन्महे ।॥ ६० ॥ 


यदि नामास्य स्वशक्तिप्रतिबन्ध एव पाकस्तद्यथा विषमग्निर्वा प्रतिशढ- 
मरणदाहलक्ती सर्वान्प्रति अविशेषेणेव स्याताम्‌, तथायमपि प्रतिरुढरोधक- 
शक्तिरिति युगपदेव सवं मुच्येरन्‌ । एवं च केनापि निमित्तेन प्रतिबन्धक- 





जव हम यह मान टेगे कि मल को भावसत्ता अनादिदटहै ओर अनन्त 
तो यह भी माननाहो पडेगाकिमलका कभौ नाश नहीं होता। न हो इसका 
कमं-विपाक को तरह पाक होता है। कारिका इसे यों व्यक्त कर रहो है- 


मल का पाक क्या है ? इसको राक्ति कौ प्रतिबद्धता हो यह्‌ पाक है 
क्या ? तब तो यह्‌ सबके प्रति होनो चाहिये । उदाहरण रूप मेँ विष ओर 
अग्नि को तरह्‌ इसक्रा यह कार्यहो हो जायेगा । तथा मुक्त को भो मुक्त बने 
रहने मे उसके ऊपर पुनः पुनः उद्‌ भूत-शक्तिता की त्वार लटकती ही रहेगी । 
इसकी शक्ति को बात भी हमें स्वीकायं नहं है । 

शक्ति का प्रतिबन्ध विचारणीय विषय दहै । कोई शक्ति अपना काम 
करती हो ओर उसे रोक दिया जाय अथवा कोई एेसो स्थिति उत्पन्न हो जाय, 
जिससे क्रियाशक्ति अवेरुढ हो जाय, क्या यही पाक है ? मल आवृत करने की 
शक्ति से जोव को आवृत करता है । शिव-रदिमयों के स्पशं से स्पृष्ट अणु के 
ऊपर पड़ने वाके आवरण जाल के आवारण-व्यापार्‌ का अवरोध हो गया। 
मल को अपनी शक्ति को प्रतिब्द्धता हौ गयो । क्या यहो पाक है? 


एक व्यक्ति ने जीवन भर पाप किया ओौर मर गया । उसके संचित कर्मो 
की गठरो गले पतित हो गयो । नये जन्म मेँ उस व्यक्तिने गठरी को भोगकर 
खारी कर दिया । यहां मल को शक्ति का प्रतिबन्ध माना जायेगा? या 
मुक्ति को दशामें रोध्री शक्ति कानिरोधवव्यापार ङ्क गया, यह्‌ प्रतिबन्ध 
ही पाक है क्या? इस पर सोचने के बाद जहुर ओर आग के सम्बन्ध मे विचार 
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निवृत्तौ यद्यस्य विषाग्निवत्‌ पुनरपि स्वशक्तिरन्मज्जेत्‌ तस्सर्वा्प्रति 
भविशिष्टेवासौ स्यादिति महतायासेन मुक्ता अप्यकस्मादेव बद्धा भवेयु- 
स्तान्प्रति प्रतिप्रसवन्यायेन निरोधकत्वस्य संभाग्यमानत्वात्‌, अतश्च बन्धमोक्षौ 
प्रति न कस्यचिदपि दाढयं भवेत्‌--इति को नाम प्रेक्षापव॑कारो बन्धं हातुं 





करे । विष अपने जहुरोले प्रभाव से जीवन को समाप्त कर देता है । जीवनके 
समाप्त हो जाने पर विषकापाकटहो जातादहै भौर मृत्यु उसके व्यापार पर 
प्रतिबन्ध उपस्थित कर देती है । यह उसके स्वास्म शक्ति का प्रतिरोध है । 


इसो तरह आग है । इसकी दाहिका ओर पाचिका शक्तियां अन्नसदृश्ण 
सभो पदार्थो को जला डालती हैँ । अथवा पाक तक पहुंचा देती हैँ । मन्न का 
परिपाक होता दै मौर भागे खाद्य अवस्था में जाने के बाद उसका पाक रुक जाता 
है। ये दोनों शक्तियाँ मरण ओर दाह के वाद प्रतिशढ हो जातो ह । इनका 
यह व्यापार सामान्य रूप से सबके प्रति सम्पन्न होता है । 

इसो प्रकार मल को रोधक शक्ति हो यदि सामान्यतया प्रतिशुढ हो 
जाय, तो सभी मुक्त हो जाँय। कभो-कभो एेसा भो होता है कि जहर रुक गया 
होता दै ओर क्िसो कारणवश उसका दुष्प्रभाव उदूमूत हो जाता है। आग मो 
कभी बुज्ञो-वुज्लो ओर समाप्त-सी रहती दै, पर वातावरण पाकर पुन: भड़क 
उठती है । सौ घटनाय प्रतिबन्धक को निवृत्ति पर हो घटित होतो ह । ये 
घटनायें भी निविशेष भाव से सवंस्ामान्य होती है । 


इस तरह बडे आयास से अणुभावसे मुक्त होकर मुक्ताणु स्तर पर 
प्टंचने वाला साधक भौ अक्रस्मात्‌ उज्जम्भित मल से आवृत होने के अभिशाप 
से ग्रस्त हो सकता है । प्रतिप्रसवन्यायहपो प्राकृतिकं न्याय से निरोध [ जिसका 
व्यापार अवरुढ हो गया ] या उक्षको पुनः सम्भावना हो जाती है । इसलिये 
बन्ध भौर मोक्षके प्रति किसो का दृढ भाव नहीं रह्‌ सकेगा ? अब कोन एसा 
होगा, जो बन्ध के विमोचन के लिये ओर मोक्ष के उपादान के लिये अपना जीवन 
ल्गादेने का खतरा मोल लेगा? 


यहां यह्‌ नया ओौर वत्तं॑मान समय म अप्रचलित ्ेक्षापूवंकारी शब्द 
प्रयुक्त है । इस अथं मे भाज कोई एक शब्द प्रचलित नहीं है। इसे हम पसे 
साधक के लिये प्रयुक्त कर सक्ते हँ, जो इन घटित, घटमान्‌ वस्तु-सत्य को देख- 
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मोक्षं चोपादातुमु्यच्छेत्‌ । किनामधेया चास्य शक्तिरिति न बृदढधयामहे 
यस्या अपि प्रतिबन्धो नामास्य पाकः स्यादित्याह शक्ति चास्यन मन्महे" 
इति ॥ ६० ॥ 

रोद्ध्रोति चेत्कस्य नृणां ज्ञत्वकतंत्वयो्ंदि ॥ 

यच्चेवं, तदस्याः कि संनिधिमात्रेण तद्रोधकत्वमुत किञ्चित्क रतवेनेत्या- 
शङ्धयाह्‌ 

सद्धावमाव्राद्रोद्धृत्वे लिवमुक्ताण्वसंभवः ।\ ६१ ॥ 

तत्र संनिधिमातरेणैवास्या रोधकत्वे तत्संनिधानस्याविशेषाद्‌ विमृक्ताण्‌- 
प्रत्यपि तथा स्यादिति सर्वमिदमन्धमूकप्रायं बद्धमेव जगत्स्यात्‌ ॥ ६१ ॥ 





कर सावधानदहो गया है । इस विह्व-नाटय-लाला का वह्‌ अभिनेता, मर्मज्ञ 
अथवा प्रत्यक्ष साक्षात्कार करने वाला हो । इसकी शक्ति परेक्षागृह के पूवं कौ 
व्यवस्था करने मे समर्थं हो । एेसा शक्तिमान्‌ मात्र शिव का अनुग्रह हो हैजो 
सवंद्रष्टा ड । बन्ध, हान ओर मोक्षोपादान प्रदान करने मेँ सक्षम ओर समथंहे। 

जहां तक उसकी शक्ति ( आवरण-शक्ति ) का प्रदन दै-- वह्‌ भो समञ्च 
मे आने वालो बात नहीं रुगतो । कितनी विचित्र बात दै करि उसका प्रतिबन् 
हो उसका पाक होता है । इसो तथ्य को सामने रखकर शास्त्रकार ने किखादहै 
कि शक्ति चास्य न मन्महे" ॥ ५९-६० ॥ 

यदि उस शक्ति को रोध्री नाम देते ह, तो यह प्रहन भो उपस्थित होता 
है कि वह क्रिसकी रोधिका है । पहले यहं चर्चा आ चुकी टै किरोघ्रीमें निरोध 
व्यापार होता दै, जो उसी के भगेके व्यापारको राकताहै? अणुमें आवरण 
है। उसो म रोध्रो शक्ति टै । यहां यह्‌ पूछने का अवसर है किं निरोध व्परापार 
आगे के व्यापार को रोकता 3, रोध्नी किसको रोकरतो है ? यदि कँ कि मनुष्य 
के ज्ञत्व ओर कततुषत्व को रोकतो है, तो फिर यह पृचछना आवइ्यक हो जाता है 
क्िवहु सन्निष्यमात्रहौ सेएेषाकर केतो है अथवा मल के प्रभाव से उसमें 
जो संकोच आ जाताहै गौर संकोच से उसमें जो किचित्त्व अर्थात्‌ कुछ-कुछ 
करने का अभिशाप आ जातादै, उस रूपमे करतो है ? इसके उत्तर मे शस्त्र 
कार कहते हँ करि सान्निध्य-सद्धाव मात्रसेहो उसका रोध्रो भाव काम करनैः 
ल्गतादहैतो यह्‌ काम बद्धाणुवों तक हो सोमित नहँ रह पायेगा । मुक्ताणु तोः 
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द्वितीयमपि पक्षं प्रतिक्षेप्तुमाह 
संनिधानातिरिक्तं च किञ्चित्कुरुते मलः । 
आत्मनां परिणामित्वादनित्यत्वप्रसङ्खतः ॥ ६२ ॥ 


यदि नाम हि संनिधानातिरेकेण मलस्तच्छक्तिर्वा कञ्चिदप्यतिशय- 
मात्मनामादध्यात्‌ तत्तेषां विकारित्वादनित्यत्वं प्रसजेदिति स्वसिद्धान्तभङ्को 
भवेत्‌ ॥ ६२॥ 


ननु न किञ्चिदप्यात्मनां मलः कुर्यात्‌ किन्तु तत्समवेतं ज्त्वकतृत्वा्या- 
वृणुयाद्‌ येनेषां बद्धत्वमुच्यते- इत्याश ङ्कुयाह 

जत्वकरतृत्वमात्रं च पुद्गला न तदाश्रयाः । 

तच्चेदावारितं हन्त॒ रूपनान्ञः प्रसज्यते ।\ ६२ । 





बन हो नहीं सकते । परिणामस्वरूप यह्‌ सारा जगत्‌ अन्धमूकवत्‌ बध हौ दो 
जायेगा ॥ ६१ ॥ 


सान्निध्य मात्र का पहला पक्न निराकृत करने के बाद द्वितोय किचित्कर- 
णोयत्व का पक निराकृत कर रद है 

वस्तुतः सन्निधान के अतिरिक्त मल स्वयं कुछ भो नहीं करता । जहां 
उसमे कुछ करने को बात आयी कि आत्माओं मेँ विकारी होने ओर अनित्य 
होने के दोष को सम्भावना होने लगेगी । इस तरह्‌ अपने सिद्धान्त के भद्धका 
दोष भी दुनिवार हो जायेगा । अतः सान्निध्य जर किचित्करत्व के दोनों पक्ष 
अमान्य है ।। ६२ ॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि यह्‌ सत्यै कि आत्मा वं का मल कुछ 
नहीं करता ज्गिन्तु उनसे समवेत ज्ञत्व ओर क्त्‌ त्वादि का आवरण तो करता 
है । इसी के फलस्वरूप आत्मवगं को बद्ध क संज्ञ प्रदान करते हँ । इस पर क्‌ 
रहे हैकि, 

ज्ञत्व गौर कत्तत्व ये दोनों पृथक्‌ गुण नहों है । पुद्गल ज्ञत्व मौर 
कत्त'त्व के आश्य नहीं । यदि यहौ आवारित हो जार्यैगे, तब तो रूपनाश को 
ही प्रसक्ति होने ल्गेगो । 
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न हि वेशेषिकानामिव भवतां धर्मधर्मिणोः करिचद्धेदो येन ज्ञस्वकर्तत्व- 
योराश्रया आत्मान :--इति तदावरणेनात्मनां किमिति स्यात्‌; किन्तु ज्ञान- 
क्रिये एवात्मना रूपं तत्तदावरणमात्रादेवेषां रूपनाश्चः परसजेदित्युक्तमेव प्राक्‌, 

“विभो्ञनिक्रियामात्रसारस्याणुगणस्य च । 
तदभावो मलो रूपध्वंसायेव प्रकत्पते ॥ 
धमद्धिमिणि यो मेदः समवायेन चेकता । 
न॒त्धुर्वा्द रुदितः कणभोजनशिष्यवत्‌ ॥" 
(तं ° ९।७३-७४) इति ॥ ६३॥ 





वास्तविकता यह है कि वेशेषिक-दर्शनमें धमं भौर धर्मी मे मेद माना 
जाता है । इसी दृष्टि से ज्ञत्व ओर कत्तृस्व का आश्रय आत्मा हो जाता है । मानं 
लोजिये वेशेषिक को मान्यता के अनुसार ज्ञत्व ओर कत्त त्व का आवरण मल 
यदि करता दहै, तो आहमवगं का क्या विगडेगा ? 

हमारी मान्यता के अनसार आग की दाहिका, पाचिका शक्तिकी तरह 
आत्मवगं ओर ज्ञत्व तथा करतुत्व मे कोई अन्तर नहीं है। ज्ञान गौर क्रिया ही 
आहमा के स्वल्प हँ । जहां ज्ञत्व अथवा क्रिया का जावरण हभ, आत्मामों 
का स्वलूपनाश अवहयंभावी हो जायेगा । श्रोतन्त्रालोक ( ९।७३-७४ ) मेँ इस 
प्रसद्ध मे शास्त्रकारने स्वयं कहा है कि, 

“जसे विभु ज्ञान भौर क्रिया मात्र सारस्वरूपर्है, वैसे हो अणुवगं भो 
ज्ञत्व-कततृत्व मात्र सारस्वल्प हँ । ज्ञान भौर क्रिया का अभाव ही मलहै। 
ज्ञान, क्रिया के अतिरिक्त विभु ओरञणु इन दोनों के रूपध्वंस की ही स्थिति 
प्रकल्पित की जा सकतो है । जेषे आग से दाहिका, पाचिका शक्तियों के निकाल 
देने पर आगकामो शूपध्वंस ही प्रकल्पित किया जा सकता ह । सरव॑ज्ञ शिव 
को स्वज्ञताकाया अणुको ज्ञता के विनासे बदठ्कर दूसरा क्या सिद्धान्त 
भद्ध मानाजा सकता? 


घमं ओर धर्मी कामेद भौर समवाय में एकत्व का वैशेषिक सिद्धान्त 
हमे किसौ अवस्था मे मान्य नहीं है । संविन्मात्र शिवसे या अणुवर्गंसे ज्ञान 
गौर क्रिया का मल्ग कोई ख्प नहीं होता। हम “आत्मत्व के अभिसम्बन्ध 
से जात्मा है' यह्‌ नहँ मानते ।' यही प्रकरण श्रीतन्त्राटोक ( १।१५८ ) मे भी 
चचित है ॥ ६३॥ 
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इह॒ च मलेन ज्ञानक्रिययोरावरणं नाम पटेनेव वटस्य द्रष्टारं 
प्रतयप्रकादानमुच्यते, तच्च वस्तुनो नावस्तुतामाधातुं शक्नुयाद्‌ येन ज्ञानस्याज्ञानत्वं 
स्यात्‌ । ततश्च सवं एव मुक्ता भवेद वा इति, सस्यपि मले न काचिद्बन्व- 
मोक्षव्यवस्था सिद्धयेत्‌, तदाह 

आवरणं चादृहयत्वं न च तद्रस्तुनाऽन्यताम्‌ । 

करोति घटवज्ज्ञानं नावरोतुं च इहाक्यते \ ६४ ॥। 


अत्र न केवलमेवं यावदावरणमेव न संमवति--इत्याहं घटवदित्यादि । 
न हि मृ्तनामूर्तेन वा मखेनामूरतंस्य ज्ञानस्यावरणं घटते तद्धि म॒तंस्यव 








आवरण के सम्बन्ध मेँ यह कुछ नये दृष्टिकोण पर विचार कर रहे दै। 
जैसे घडा रखा दै । देखने वाला उसे देख रहा है । घडे के ऊपर किसी नेकाला 
कपडा डार दिया । घडा ठक गया । ढक्र जनेका फर यह्‌ हुभा कि देखने 
वाला घडा देखने कौ क्रिया से वंचित रह्‌ गया । इसे कं सकते ह कि घडे 
का जो प्रकादन हो रहा था, वह्‌ भप्रकागन म बदल गया । घडा तो जञ्योंका 
तयो वहीं पड़ा हआ है । तो क्या आवरणक्रा यही ख्प है ? हसते वस्तु को 
स्वरूपसत्ता मे कोई अन्तर नहं आया । वस्तु मे अवस्तुता का बावान करने 
मरे आवरण असमथं है । इसो तरह यदि ज्ञान का आवरण हो तो वह्‌ अज्ञान 
तो हो नहीं सक्ता । इस तरह चाहे मुक्त हों या बद्ध, मल के रहने पर भो 
किसी बन्ध ओर मोक्ष को व्यवस्था की सिद्धि नहं हो पा रहौ है । इस सुम्बन्ध 
मे शास्त्रकार कह रहे हैँ कि, 


मावरण अदृद्यत्व को हौ कहते ह । इसमे वस्तु को अन्यता नहीं होतो । 
आवरण वस्तु को अवस्तु नहीं कर पाता । हां, एक बात ध्यान देने कोहेै। 
जैसे कपडे से घडा ढक जाता टै ओर अदृश्य हो जातादै, उस्र तरह ज्ञनका 
आवरण नहीं किया जा सकता । 


कपड़ा घडे का आवरण करता है । यह्‌ मूर्तं का मूर्तं से भावरण है। 
जहाँ तक ज्ञान का प्रशन है, यहं मूतं या अमूत क्रिसो अवर ते आवृत नहीं 
किया जा सक्ता । ऊपर वणित गौर घडे के दृष्टान्त पर चरिताथं आवरण 
मृतं से मृत्तं काही हो सकता है । 


श्लो° ६५ ] त्रयोदशमाद्भिकम्‌ ४४७ | 
मूर्तेन भवेदिति भावः । क्रिया च ज्ञानपल्च्वप्रायेति च नात्र तस्थाः पृथगु- | 
पादानम्‌ ॥ ६४॥ | 


्रत्युतास्यावरणायायातो मलो ज्ञेयः स्यादिति ज्ञातृत्वमेवोत्तेजितं 
मवेदित्याह्‌ 


ज्ञानेनावरणोयेन तदेवावरणं कथम्‌ । 
न ज्ञायते तथा च स्यादावृतिर्नाममात्रतः ॥ ६५ ॥ 


। 
| 
आवरणीयेनेव्यावायंतयामिमतेनेव्यर्थः । आवरणमिति तात्कर्म्यान्मलम्‌ । । 
अतच तदतिरस्कृतस्वान्म वदेव सवंमपि जानीयादिति सवं; सर्वज्ञो भवेत्‌- 
| 
| 








मानते हँ । प्रस्तुत शोक मेँ केवल ज्ञान को चर्चा है। क्रिया को क्यों छोड 
दिया गया है । आचायं जयरथ कहते है कि यह्‌ जिज्ञासा क्रिया के स्वल्प को 
समन्ञे विनाहोको गयो है । व्तुतः क्रिया ज्ञान की पल्लव मानो जाती है। 
इसलिए शास्त्रकार ने इसको पृथक्‌ चर्चा नहीं को है ॥ ६४॥ 


ज्ञान को आवृत करने के किषएु अने वाला स्वयं ज्ञेयहो जायेगा। । | 


एक बात यह्‌ सोचने को है कि आत्मा को ज्ञान-क्रिया-सार मात्र स्वख्प 
| 


इसये तो ज्ञाता भावमेहो चार्वाँद क्ण जापरेगा । इसलिए शास्त्रकार कहते | 
है कि, ॥ 
मल आया आवरण करनेया ज्ञान को आवृत करने । पर विस्मय || 

को यह्‌ कोई बात नहीं हुई कि वहो ज्ञेय हो गया । ज्ञान के सामनेजो भो | 
आयेगा वह्‌ ज्ञान का विषय क्यों नहीं होगा । अवश्य होगा । एेषी अवस्थामें || 
ह आवृत्ति भो नाम मात्र को हो आवृत्ति होकर रह ज येगो । | 


आवरणोय शब्द का अथं होता है-आवायं रूप से अभिमत । आवां | 
वह वस्तु होता है, जिसको अपनो मति में स्थिर करते है - वही अभिमत वस्तु 
कहलाता है । मल चला ज्ञानको आवृत करने । यदं ज्ञान हो भावार्य भो | 
ओर आवाय॑त्वेन अभिमत भी है। 


1 

आवरण मलका कमंहै। मर आवरणकोकरताहै। यहँज्ञान का | 
क्मंहोगयादहै। ज्ञान आवरणको जान केता । यहाँ ज्ञान गौर आवरणमें || 
तात्कम्यं सम्बन्व हो गया है। ज्ञान तो यहां ज्योंका त्यों रहा--अतिरस्कृत | 
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इति वस्तुशून्यं शन्देकमात्रदारणमावरणमुक्त स्यादिव्युक्तं ‹तथा च स्यादा- 
वृतिर्नाममाव्रतः' इति ॥ ६५ ॥ 

यदि च नामास्य स्वशक्तिप्रतिबन्ध एव पाकस्तत्कोऽस्याः प्रतिबन्धकः, 
इदवरदचेत्किमसो नि यक्षः प्रवतंते किमृत कर्मसाम्यमपकषयेति, नि रपेक्षश्चेत्‌ 
सर्वान्प्रत्येव तथा स्यादित्याह 

रोद्ध्रचाश्च शक्तेः कस्तस्य प्र तिजन्धक ईंइवरः । 

यद्यपेक्षाविरहितस्तत्र प्राग्दत्तमुत्तरम्‌ ॥ ६६ ॥ 


दत्तमिति । यदुक्तम्‌ 
“ददवरेच्छा स्वतन्त्रा च कवचिदेव तथेव किम्‌" । 
( तं ६३।५६) इति ॥ ६६ ॥ 





खूप से प्रकादामान्‌ । उसने मर को जान ख्या । जते मलज्ञेयहो गया, उसी 
तरह सभी सर्वज्ञ भीहो जांयतो क्या आइचयं ? 


इस आधार पर कह सकते हँ कि वस्तु शून्य ओौर चाब्देकमात्र शरण 
होकर ही मल रहं जायेगा, इसमे सन्देह नहीं । वस्तुशन्य वही वस्तु होती दै, 
जिसकी कोई वास्तविकता न हो । उसौ तरह - शब्द तो हो पर उससे कोई 
वस्तु गृहीतन हौ वह कटने मात्र के चल्यि होगा । जैपे-जलताडन, भाकाश- 
कुसुम आदि ॥ ६५॥ 


ञ्ञावरण को भपनी शक्ति का प्रतिबन्ध ही पाक माना जाता है। यह्‌ 
वात सही है तो यह जानना आर्यक है किं इसका प्रतिबन्धक कौन? यदि 
ईश्वर को ही इसका प्रतिबन्धक माना जाय तो भो यह जानने की इच्छा होती 
है कि वह्‌ निरपेक्ष भाव ते हीइसकाममें लगताहैया कर्मसाम्य को उपेक्षा 
करता ह ? यदि वह निरपेक्ष र्वात्तित होता दै तो यह्‌ भी सोचने कौ बात है 
कि तब वहु सबके प्रति निरपेक्ष भाव से हो प्रवृत्त होता होगा । ईस पर 
दास्त्रकार कह रहे हैँ कि, 

यदि रोध्री शक्ति के प्रतिबन्धक ईश्वर है, तो वह्‌ अपेक्षाविरहिति 
है, इस सम्बन्ध मे श्रीतन्त्रालोकं ( १३।५६) के अनुसार वहु एक स्थान पर हो 
सहेतुकं अथवा निर्हतुक प्रकरण मे कह दो गयी है । ६६॥ 











श्ो* ६७-६८ ] चयोदरामाह्िकम्‌ ४४९ || 
उत्तरस्मिन्‌ पुनः पक्षे कर्मणां साम्यमेव किमुच्यते यदपेक्ष्यास्य प्रवृत्तिः | | 
प्यादित्याह्‌ ||| | | 
कमंसाम्यमपेक्ष्याय  तस्येच्छा संप्रवतंते । | || 
तस्यापि रूपं वक्तव्यं समता कर्मणां हिका ॥ ६७ ॥ || 
तदेवाह | 
| 

। 





भोगपर्याधमाहात्म्यात्काठे क्वापि फलं प्रति । 

विरोघात्क्मंगो रुद्धे तिष्ठतः साम्यमीदश्यम्‌ ॥ ६८ ॥ | 

इह मोगक्रममहिम्ना बहुषु कर्मसु क्षीणेषु क्वाप्यनियते काले यत्परि- | 
पक्तरेऽपि तुल्यबलविरुद्धे कर्मणी विरोधात्‌ फलं प्रति शद्धे तिष्ठतः प्रातिस्विकं | 
प्रतिनियतं भोगं दातुमुदासाते, तदनन्तरभावोनि कर्माणि चापरिपक्वत्वाद्‌ 
अर्थाद्धोगाय नोन्मुखो भवन्ति, तदीदृशं विरुढकमंदयवि रोधलक्षणं कर्मणां साम्य- | 
मुच्यते--इति वाक्यां: ।। ६८ ॥ ॥ | 





ईश्वरेच्छा के कमंसाम्य-सापेक्ष प्रवत्तंन पक्ष के सम्बन्ध विचारमें ।॥ | 
स्वयं शास्त्रकार प्रदन कर रहे हँ कि, ॥ | 

ईदवर को इच्छा कर्मसाम्य-सपिक्ष प्रवृत्त होतो दै, यह्‌ पक्ष उपस्थित ॥ | 
करने वाला यह्‌ स्पष्ट करे कि, यह्‌ क्म॑साम्य क्या दै ? इसका स्वख्प क्या है ? | । | 
वहो स्पष्ट कर रहे हैँकि, | 

कमंभोग के क्रम के माहार्म्य से एेसा समय उपस्थित हो जाता दै, | । 
कि, परस्पर विरोध के कारण दोनों कमं-फल देने के प्रति षद हो जाते हैं । यहीं || 
कर्म-साम्य उपस्थित हो जाता है । फटावरोधखू्प कम॑-साम्य का यहो । 


। 

| 

| 

स्वप है । || 

अणपुरुष जो कमं करते ह, वे संचित होते हैँ । फिर उनका भोग आरम्भ ॥| | 
होतादै। भोग पर्यायसे संचयानुसार घटित होते हँ । उनके क्रमिक फल भो | 

मिलते हैँ । समयानुसार कर्मक्षय भी स्वाभाविकसरूपसे होतादै। कभीकभी # 

| 


एेसाहोजातादहै कि दो कर्मं आपसमे टकरा जाते । उनमें फल प्रदान 
करने मे अवरोध होता है । मान लोजिये एक पुण्य-फलप्रद कर्मं है ओर दूसरा ॥| 
अपुण्य-फलग्रद है । एसो स्थिति म विपरीत दो कर्मो का विरोध उपस्थित रहने ॥| 

श्रोत०--२९ 
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ननु भवतु नामेवं क्म॑साम्यं, का पुनरोदवरस्य एतदपेक्षा-इत्याय द्खचाहं 

तं च कालांशकं देवः सर्वज्ञो वीक्ष्य तं मलम्‌ । 

रुद्धे लक्ष्यः स॒ कालङच सुखदुःखादिवर्जनेः ।\ ६९ ॥\ 

तमिति शढविश्ढकर्मोपलक्षितं, तदवेक्षणे च विशेषणद्वारेण स्व॑ज्तव हेतुः । 
नन्वेवंविधस्यास्य कालस्यास्तिवे किं प्रमाणमित्याश द्याह “लक्ष्यः इत्यादि । 


स चैवंविधः कालः सुलादिवजंनैरंक्षयः, सर्वेषामेव सुखदुःखाच्नुमवजून्यतया 
स्वसंवेदनसिद्ध इत्यथंः ।। ६९ ॥। 


एतदेव हि प्रतिक्षिपति 
नेततकरमिकसंशद्धव्यामिश्राकारकमंभिः । 
तथैव देये स्वफले केषमन्योन्यरोद्धृता ॥ ७० ॥\ 








से फल देने में दोनों उदास्ोन हो जाति है । यह विरोध हो कर्मो मँ समता- 
सोला देतादहै। इषे इस अफरग्रद करम-सादुश्य के कारण कर्म-साम्य कहते 
ह ।॥। ६७-६८ ॥ 


इस प्रकार के कमं-साम्य को बात समज्ञ मे आने वाली बात है । प्रर्न 
दै ईखवर को क्या पड़ी कि इसप्रकार के कम-साम्य को अपेक्षावे कररे? 
इस आशद्धा को ध्यान में रते हुए कटं रहे है कि, 


कालनियन्ता महाकालेड्वर उस कालखण्ड को देखता है। वह॒तो 
सवंद्रष्टा है। उस कमं-कल-समय-सापेक्ष वेपरोर्य को वह देख लेता टै । देखने 
का व्यापार हुभा । उसके बाद उक्षकी सर्वज्ञता से जानने को क्रिया घटित हुई । 
तोसरी क्रिया फलावरोध की होती दै । सुखप्रद सेन सुख ओर विपरीतसेन 
दुःख । इस प्रकार वह्‌ कालांशक सत्य घटित हो जाता दै । बड विचित्र यह्‌ 
स्थिति है । सुख-दुख आदि अनुभव से शून्य स्वात्म सवित्ति से हो परिलक्षित इस 
सामयिक कालांश का प्रकल्पन आकलनोष दै ॥ ६९ ॥ 


जास्वकार ने कम॑साम्य के प्रकत्पन का आकलन कर इसक वस्तुशून्यता 
ओर तथ्यहौनता का अनुभव किया जोर इष मान्यता कौ बखिया उधेड्‌ लेने के 
लिये यह अपने वागवज्र का प्रयोग किया है । वह्‌ इस प्रकार दै-- 





ष्ला° ७० | त्रयोदशमा्भिकम्‌ ८४५१ 


इह हि त्रिविधानि कर्माणि शुमान्यशुमानि शवक्ानि च । तत्र शुभमशुभं 
च कमं प्रतिनियतखूपस्वात्‌ संशुद्धाकारं, शवलं पुनरनियतरूपस्वाद्‌ व्यारमिश्ना- 
कारं तेषां क्रमिकत्वमेव न्याय्यं परस्परपरिहृतस्वरूपतया युगपदवस्थानायोगात्‌ । 
अतश्च क्रमेणैव स्वमपि फलं ददाति, एषां का नाम फलं प्रस्यन्योन्यस्य रोदधता 
क््मिश्चिदपि कालक्षणे युगपतपरवृत्ययोगात्‌, एषां हिं अनुष्ठानेऽवस्थाने फलदाने 
च क्रमिकैकजो वितस्वमेवेत्युक्तं बहुशः ।। ७० ॥ 


भवतु नाम वैतत्क्वापि कारे फलं प्रति विर्द्धे कमंणी श्दधे तिष्ठत इति, 
तत्र पुनरन्तरा ततोऽन्यत्कर्म किचित्कि फठेन्न वा ? यदि फेत्‌ कृतं तन्निरोधेन 





नैतत्‌" बिलकुल नहीं । यह्‌ बात सवंथा अमान्य है । क्रमिक रूप शुद्ध, 
अशुद्ध ओर व्यामिधित कर्मों कै द्वारा फल पर्यायतः उपलब्ध हाते है । उनमें 
एक क्रमिकता होती है । भोग भो क्रमशः होते भौर पाये जाते ह । एेसी स्थिति 
म कर्मो की यह भआपसो रोदुधृता को प्रकल्पना कल्पना मात्र प्रतोत होती है । इसमे 
कोई वास्तविकता नहीं । 


कारिका के अनुसार कर्मं तोन प्रकारके होतेह। शुभ, अशुभ लौर 
शुभाशुभ । शुम मौर अशुभ दोनों कमं प्रतिनियत होति हँ । मतः नियताधारित 
होने के कारण ये दोनों एक शब्द मे संशुद्ध रूप ही कहे जाते हैँ । तीसरा प्रकार 
मिला-जुला होने के कारण धृपछाव की तरह व्यामिध्ित होनेके कारण व्यामिश्र 
या शबल कहलाता दै । यहं अनियत खूप होता है । इन तोनों का स्वरूप मलग, 
अवस्थान अलग ओर भोग के समय भी मलग होति दँ । ठेस स्थिति में कर्मानुसार 
मोग के समय ओर फल दोनों कर्म-दुष्टियों से इनमें मुख्यतः कमिकता कीही 
अनुभूति होती है । यह्‌ तथ्य अनुभवसाक्षिक है । अतः ये भी क्रमिक सूप सेहो 
फल प्रदान करते है| 


इस तरह इन करमां मे फल प्रदान सम्बन्धो किसौ प्रकार की रोद्धता को 
कल्पना करना विचारो के दिवालियेपन को तरह हो प्रतोत होतादै। अतः 
अमान्य है । यह्‌ स्पष्ट है कि किसी एक समयक्षण मे दो प्रकार को विर्द्धात्मक 
्रवत्तियाँ नहीं होती ह । इसे प्रवृर्ययोग कहते ठै । इनके बनुष्ठान, अवस्थान्‌ ओर 
कल प्रदान ये तीनों कालक्षण क्रमिक ही होते है । यह्‌ निश्चय है । यह्‌ कमिकता 
हो इनका प्राण है ॥ ८० ॥ 














४५२ श्रोतन्त्रालोकः [ श्लो० ७१-७२ 


प्राग्वदेव कर्मगामानुप्येण फलदानावस्थितेः, अथ न फलेत्तज्जात्यायुष्प्रदमपि 
कमं न फञेदिति तदेव सर्व॑स्य देहपातः, तत्कृतं मलशक्तिप्रतिबन्धेन --इ्याह 


रोधे तयोहच जात्यायुरपि त स्यादतः पतेत्‌ । 
देहो, भोगदयोरेव निरोध इति चेन्ननु ।॥ ७१ ॥ 


जात्यायुष्प्रदकर्मारसंनिधो यदि शंकरः । 
मलं रुन्द्धे भोगदातुः कर्मणः किं बिभेति सः ।॥ ७२ ॥ 


ननु केनेदमुक्तं जात्यायुष्प्रदमपि कर्मं तदा न फठेदिति भोगदकर्मामि- 
प्रायेण खल्वेतद्विवक्षितमिद्याशङ्कुते “भोगदयोरेव निरोध इति चेत्‌" इति । नन्वेवं 


यह्‌ सम्भव है किं कहौं किसो समय फल के प्रति विरुद्ध दो कमं अवर हो 
जाय ओर कु कार तक विना फल दिये शान्त पड़े रह जाय ? फिर भो उन दोनों 
कर्मों तक हौ तो जोव के कमं समाप्त हो नहं जाते । इनके अतिरिक्त भन्य सारे 
क्मतोष्डेहीहृए रहते हैँ। क्यावे भो फल देने के लिये प्रवृत्त नहो होगे ? 
यदि प्रवृत्त होते है, तो पूर्वविमृष्ट अवरुद्ध दोनों उन कर्मो का अस्तित्व हौ व्यथं 
हो जायेगा ; क्योकि जैसा पहले हो रहा था उसी तरह ओआानुपूरवं माव से कमं 
क्रमशः फश्दान में प्रवृत्त तो रहगे हो । उक्त मान्यता काक्या होगा? 

यदि दोष कर्मं फल प्रदान से विरत मान चल्यि जाय तो मौरमभी 
सबसे बड़ा अनर्थं उत्पन्न होने क्गेगा । जाति मौर आयु प्रदान करने वाले कमं 
भी मवरुद्ध हो जा्येगे । परिणामतः सबका शरीरपात हो जायेगा । इस प्रकार 
यह सारा प्रतिबन्धातमक प्रकल्पन विश्व पर वज्रपात बनकर बरस पड़ेगा । 
इसलिये ये सारे तक्रंजाल वस्तु-तथ्य-शून्य ओर शाब्दिक व्यवहार-तार मात्र ही 
सिद्ध होते है । 

वस्तुतः जाति ओर आयुके मूल कारणकमंहौ मने जतेहँ। कमंमें 
शुम भौर अशुभ दोनों सम्भव । कमो किन्हीं कारणोंसेया किंसो तरह 
दोनों शुभ ओर अशुभ कर्मों के रोध हो जाने पर अर्थात्‌ जाति ओर 
भयु प्रदान करने के मुख्यहेतु रूप इन दोनोके रोधहो जाने पर जाति, 
आयु के दोनों काम सम्पन्न हौ नहीं होगे । इसलिये देहपात भवदयंभावी हो 
जायेगा । इन्हीं दोनों का निरोध यहां विचारणोय है । मान लीजिये किं भोगप्रद 
दोनों के निरोध मे ही जात्यायुष्प्रद कर्मश की सन्निधि मे यदि परमेर्वर शिव 





श्लो० ७३ ] चरयोदश्छमाह्िकम्‌ ४५३ 


जात्यायुषप्रदकर्मानि रोधेऽपि यदोश्वरो मलं निरूध्यात्‌ तद्धोगदस्यापि कमणो 
निरोषमनक्षयैव मलं रुद, कि तस्माद्‌ बिभेति यत्तन्िरोधमवक्यमपेश्षयते-- 
इत्याह ननु" इत्यादि ॥ ७२॥ 


न चैददेकान्तिकं यत्सुखदु ःखा्यनुभवरून्ये कमंसाम्यात्मनि कालक्षण 
एवेश्वरो मलर्शाक्त सुणद्वि--इति शतशोऽप्येवमनुभवे हि न कैश्चिदपि मलशक्ति- 
निरोधहेतुकपा रमेश्व रशक्तिपातचि हं क्रिचन संचेहयते--इति, तदाहु 


ङातश्लोऽपि ह्वादतापशन्यां संचिन्वते दशाम्‌ । 
न च भक्तिरसावेज्ञमिति भूम्ना विलोकितम्‌ । ७३ ॥ 


ह्वादतापौ सुखदुःखे, भक्तिरसावेशमिति, भक्ति नाम शक्तिपातस्य 
प्रथमं चिह्वम्‌ । यदुक्तम्‌ 


मलों का रोध कर दे तो, उस अवस्था मे मोगद इन दोनों का निरोध अनायास हो 
जायेगा । इस पर शास्वरकार कटाक्ष कर रहै ह कि क्या इसमे शंकर भोगद 
कमं से भयभोत से है क्या? कि भोगद कर्मजनित रोध कौ अपेक्षा करते है? 


यह्‌ सिद्धान्त ही मुख्य है कि जाति ओर भयु सम्बन्धो भोग कमं सेहो 
होते है । ये कमं सम्बन्धो दोनों बातें अलग अलग हो जातो हँ । पहला पक्ष हैकि 
जात्यायुषप्रद कमं निरोध ओौर मल निरोष । दूसरा पक्ष टै मखो का निरोध । 
इसो सन्द को लेकर यह्‌ व्य॑ग्यार्मक प्रन उपस्थित किया गयादहै किक्या 
परमेश्वर इन दोनों से भयभीत है क्या ? ॥ ७१-७२ ॥ 


यह्‌ भो कोई निणं यात्मक मान्यता नहीं है कि सुखदुःखादि अनु मवशन्य 
ओर कमंसाम्याह्मक कालक्षणमे हो ईइवर मलशक्ति का अवरोध करता है । 
सेकंड ठेते अनुभवो के आधार पर यह्‌ कहा जा सक्ता है । किन्तु किसो के 
दवारा मलशक्तिके निरोधके हेतु हप पारमेश्वर शक्तिपात का कोई चिल 
प्रचुरता से संचेटेय नहं किया गया पाया जाता । यही कह रहे हँ कि, 


साधना को उच्च भूमि पर शताधिकं साधको द्वारा कमं-साम्याट्मक 
कालक्षण में सुखदुःख रहित अवस्था को अनुमूतियों का सामान्यतया स्मूति मे 
आकलन किया जाता है किन्तु यह कभी भो प्रचुरतासे नहीं पाया जाता कि 
सबको भक्ति-रस का आवेक्ष हो जाय । 











१ ४५४ श्रौतन्त्राखाकः [ हला० ७४ 
'तत्रेतप्रथमं चिह्वं द्रे भक्तिः सुनिश्चला ४ 
( मा० वि २।१४ ) दति ।॥ ७३॥ 
| इदानीं सवतः प्रच्यावितस्य परस्य कुशकाशावलम्बनेन पक्षान्तरमा शद्धे 
अथापि कालमाहातम्यमपेकष्य परमेहवरः । 
तथा करोति वक्तव्यं कालोऽसौ कोदश्ञस्त्विति ।\ ७४ ॥। 
कालमाहादम्यमिति, कारस्य क्षणलवादिक्रमेण कल्पमहाकल्पपयंनतं 
वैचिञ्यमिस्यर्थः । तथा करोति इति मलदाकित प्रतिबध्नीयादित्ययः। नयु यद्येवं 













ह्वाद ओर ताप सुख ओर दुःख के पर्याय ह । इन्दं अर्थो मे यहं | 
प्रयोग किया गया है । मा० विर तन्त्र (२१४) कै भनु कहा गयाहै कि, 
'्ुक्तिवात का यह्‌ पटला चिल्ल दै कि सद्र भगवान्‌ भूतभावन अभ्‌तपूरवं 
| सुनिश्ष्चवल भक्ति हो । ` दसो को भक्तिरस का अविश कहते है । यह्‌ सवंसामान्य 
को सुलम्‌ नहीं होता । शास्त्रकार इनकी प्राप्ति मे दुःशक तपःधूणं साधना 
अपेक्षा को अपने उस पद्य में संकेतित करते हं, जहाँ कहा है कि ' कथंचिदासाच् 
महेश्वरस्य भक्ति इत्यादि । यहाँ कथंचिद्‌ शब्द महामादश्वर कौ महामहिम 
साधनात्मक उपलन्धि को मोर हौ संकेत करता दै ।। ७३ ॥ 
विपक्ष के सभी तकं सत्य को कसीटो पर कसे गये ओर उनमें कोई भी 
खरा नह उतरा । इस तरह निर्तरता का गहरो ज्ञो मे गिरने के अतिरिक्त 
कोई चारा हो नहीं रह गया था । बते क्रो तिनका सहारा होता है । इसी नोति 
के अनुसार कुशकाशावलम्बनवत्‌ एक थोथा तकं पुनः उप स्थापित कर रहे ह~ 
पूर्वपक्ष कहता है करि फिर भो परमेश्वर काट को महत्ता के अनुसार 
उसके महर्व कौ अपेक्षा का ध्यान देकर मलशक्ति का अवरोध करता है~- 
यह्‌ बात तो माननो ही पडेगो। ईस पर शास्त्रकार पूछ रहैर्है कि यह्‌ तो 
बताइये ? यह्‌ आपके मनम काल के महस्व की जो बात आई है-इसमे काल 
कास्वख्पक्याहै? 
यहं कई बातें एेसो है, जिन्हे स्पष्ट करना दै- 
१. कालमाहात्म्य-कार लव, क्षण ओर तुटयास्मक होता है किन्तु दसम 
एकणेसा जादूहै जो कल्पो, मन्वन्तरं को पार करता हमा महाकल्पपर्यन्त 
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तद्क्रालादोनां सर्वसाधारण्यादविशिष्टमेव कालस्य माहात्म्यमिति मलशक्ति- 
प्रतिबन्धे कतरत्तावदोश्वरस्तदपेक्षते--ईइति न जानोमः--इत्युक्तं कीदृशोऽसौ 
काल इति वक्तव्यम्‌" इति ॥ ७४ ॥ 

तत्र हि सामान्येन तदपेक्षायां युगपदेव स्वे मुच्येरन्‌ विोषश्वात्ान्ेष्य- 
माणो न लभ्यते--इत्याह्‌ 

किं चानादिरयं भोगः कर्मातादि सपुद्गलम्‌ । 

ततदच भोगपर्यायक्ालः सर्व॑स्य निःसमः ।॥ ७५ ॥ 





अपना प्रसार करता है। एक दिगम्बर तम्ब्‌ जो तनता ओर तनता ही 
चला जाता हो । अपने अवकाश अन्तराल मे अनन्त को ख्पायित करता हो । 
ठेसा है यह काल, जिसके माहारम्य के सन्दर्भ को शास्त्रकार ने सोचा होगा । 
२. वथाकरोति--जो वेसा नहीं होता उसको उसी ख्पमे ढाल देना या 
परिवर्तित कर देना तथाकरोति कहलाता दै । मल रुकने वाला नहीं होता, 
परमेश्वर उवे प्रतिबन्धित कर देते ह । अतः उसक्रा निरोध हो जाता है । 


यह्‌ प्रतिबन्ध कालसापिक्ष प्रतोत होता दै । यहाँ यह्‌ जानने की इच्छा 
स्वाभाविक ख्पसे होतो रै कि दिक्‌ ओर काल सर्वसामान्य ह। इस्पे तो 
यह्‌ लगता है कि काल का महत्व सवकं ल्यि निविशेष है । तो कोौन-सा काक 
मल का प्रतिबन्ध करता है? वह्‌ काल केसादै ? इस विषयमे पूर्वपक्षको 
पूरा विवरण अवश्य देना चादिये ॥ ७४॥ 


इस विषय मे सामान्य ओर विशेषदो दुष्टयोंस्षे विचार करना 
आवहयक है । यदि सामान्य काल मारनेगे तो एषो दशा मे मलके प्रतिबन्ध से 
सबको एक साथ मुक्ति हो जायेगी । यह दोष यहां दुनिवार खूप से माने च्गेगा : 
यदि हम विशेष काल स्वीकार करेगे तो एसा कोई विरोष क्षण उपलन्ध होना 
चाहिये, पर देषा क्षण खोजने पर भी मिलना असम्भव है। वहो कह रहे ह- 


क्या यह्‌ भोग, ये कमं ओर ये पुद्गल भो कया अनादि ह? यदिरेसा 
मान लिया जाय तो सबका भोग पर्याय काल समान हो जायेगा । एसा होता 
नहीं । 
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ततः कर्मतदधोगपुद्गलादोनामनादिष्वस्याविशेषाद्‌ भमोगक्रमे सर्वस्य 
पुद्गलस्य निःशेषेण दूरमपि विप्रक परिहृत्य समः कालः स्याद्‌ येन वृक्षफला- 
नामिवर्तो मलशक्तोनां सममेव सामनन्तर्येण वा पाक उदियादिति सर्व॑स्य 
मुक्तावविशेष एव प्रसजेत्‌ ॥ ७५ ॥ 

स्यात्‌ पुनरयं विशेषो, यदि कर्मादित्रितयान्यतरस्य कस्यचिदादिमत्वं 
भवेद्‌ यदवधिकतयानेन कल्पं भुक्तमनेन तु कल्पद्रयम्‌ मत एव च चिरक्षप्रल- 
क्षणास्रतिनियताद्धोगक्रमात्कर्मणामपि साम्यमित्याह्‌ 


आदिमत्वे हि कस्यापि वर्गदस्माटूवेदियम्‌ । 
वेचित्रौ भुक्तमेतेन कल्पमेतेन तु द्यम्‌ ।॥ ७६ ॥ 
इयतो भोगपर्यायास्स्यात्साम्यं कर्मणामिति । 


यहा तोन पक्ष पर विचार करना टै । सव्रते पहली दृष्टि कमंसे 
सम्बन्धित है, दूसरी दृष्टि भोग को है ओर तीसरो दृष्टि पुद्गल को दै । इन 
तीनों का सामान्य गुण अनादित्व है । इस दृष्टि से उनमें एकं प्रकार के विदोष 
का अभाव ही माना जायेगा । 

इस तरह जब कमं भोग का अवसर आयेगा तो एकत्व भौर अनादिष्व 
के कारण इनमें विप्रकषं कौ सम्भावनाकालेशमत्र भीन रहुनेसे भोगमभी 
समकाल्िक हौ होने लगेगा । इसका एक दुनिवार दोष यह भी होगा कि सारे 
वक्षो आदि में अनेक ऋतुमों मे फूल-फल मादि की ऋतुगत विशिष्टता समाप्त 
हो जायेगी ओर उनके एक साथ पृष्पित भौर फलित होने का दोष उपस्थित 
हो जायेगा । समस्त मल शक्तियों का समानकालिक पाक भनिवायं हो जायेगा । 
इसी तरह मुक्ति भो एक साथ ही प्रसक्त हो जायेगी ॥ ७५ ॥ 

एकं विशेष का प्रकल्पन सम्भव है । यदि कमं, भोग मोर पुद्गल 
इन तीनोँमे से कोई एक भादिसिद्ध हो जाय । जितनी अवधि तकं किसी ने 
एक कल्प भोग किया दूसरे यदि दो कल्प भोग वाले हो जांय। इस प्रकार 
चिरःक्षिप्रलक्षण एक भोग क्रम की तरह कर्मसाम्यभी मिल सकताहै। 
दस पर कह रहे हैँ कि, 

किसी के भादि मलम एक वगंसे अन्य वं मे वेलक्षण्य उदित हो 
जायेगा । एक ने एक कल्प, दूसरे ने दो कल्प भोग किया । यह एक प्रकार के 
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न चैतद्धवतादिति सर्वथा सावद्यमेवेतत्‌ ॥ ७६ ।। 

एवं च न केवलमियदेव अवद्यं यावदन्यदपोरयाह्‌ 

अनेन नयबोजेन मन्ये वेचितरयकारणम्‌ ।। ७७ ॥ 

जगतः कमं यत्क्लृप्तं तत्तथा नावकल्पते । 

अनेन इति समनन्तरोक्तेन कर्माद्यनादिष्वाविदोषलक्षणेन इत्यर्थः । मन्ये 
इति संभावनायाम्‌ ॥ ७७॥ 

तदनवकल्पनमेव उपपादयति 

अनादि मलसच्छन्ां अणवो दुकिक्रिपात्मना ।! ७८ ॥। 

सवे तुल्याः कथं चित्रां तिताः कमेपरम्पराम्‌ । 

इह अणनामनादिमल ंच्छन्नल्वाद्‌ अविशेष एव सवंथा--इति कमं- 
परम्पराश्रयणेऽपि भविशिष्टत्वमेव एषां न्याय्यं तत्कर्मण एव वेचिच्यं नास्ति- 
इति कथं तज्जगद्रेचित्रयेऽपि निमित्तताभियात्‌ ॥ ७८ ॥ 





भोगों मे पर्याय की ही उपस्थिति मानी जायेगो । इस प्रकार कमंसाम्य 
ओर भोग-पर्याय ये दोनों हौ एक साथ मिल जा्येगे । पर यह्‌ असम्भव कल्पना 
सवंथा असम्भव हो है ॥ ७६ ॥ 

इस तरह को मान्यता से न केवल कर्मादि को मनादित्वादि-सामान्य 
को ही अवद्यता सिद्ध होगो वरन्‌ जागतिक चित्र-विचित्र कर्म-प्रक्रिया की 
समस्त परिकल्पना हो अवकल्पना बनकर रह्‌ जायेगो । ७७ ॥ 


इस नय मे अणु अनादिमल से व्याप्त मान ल्यि गये है । मब इनमें 
दुक. (ज्ञान ) ओर क्रिया ( क्रिपाशक्ति की सक्रियता ) दोनों दष्टियों से सभो 
को समानता सिद्ध दहो जने पर चित्र-विचित्रताओं से भरो यह्‌ जागतिक 
परम्परा हो असिद्ध मानो जाने लगेगो । भर्थात्‌ कमंवेचिच्य से जगद्वेचिश्य 
को मान्यता हा समाप्त हो जायेगो ॥ ७८ ॥ 
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अथात्र भोगकोलिका चेन्निमित्तं तत्तस्या अपि कृतस्स्यं वैचिग्यमित्याहं 

भोगलोलिकया चेत्सा विचित्रेति कुतो ननु \॥ ७९ ॥ 

सेति भोगलोिका । ननु इति आक्षेपे ।। ७९ ॥ 

अथ भोगलोलिकाया अपि वैचित्ये कमंवासनावेचित्यं निमित्तमित्युच्यते, 
तल्युनरपि स॒ एव दोषस्तद्वेचिव्येऽपि कि निमित्तमितोत्याह 

अनादिकमंसंस्कारवेचित्यादिति चेत्पुनः । 

वाच्यं तदेव वैचित्यं कुतो नियतिरागयोः ॥ ८० ॥ 

महिमा चेदयं तौ किं नासमञ्जस्यभागिनौ ! 

अनादाति क्रियाविशेषणम्‌ । तेन अनादि कत्वा कर्मवासनावेचित्यात्सा 
विचित्रस्य; । एवं कर्मस्कारस्तावकर्माहित इति तद्वैचिव्ये कर्मवेचिच्यं 


क्या इसमे भाग-लोलिका निमित्त मानी जा सक्तो है? यदिहांतो 
यह्‌ भो जरूरी है किं उसके देचिच्य पर बिचार किया जाय । वही कहुर्हेहै- 

यदि भोगलोलिका ही निमित्त मान ली जायतो यहाँमौ वहो प्रह्न 
होगा कि सारौ विड्वव्यापिनी भोगलोलिकारये इतने वैचिध्य का कंसे वहन 
करने में सक्षम हंगो ॥ ७९ ॥ 


यदि हम यह्‌ करं कि भोगलोल्का को विचित्रता मे कमंवासना 
वैचित्र्य को निमित्त बनतो दै, तो यहं मी यही दोष आयेगा भौर यह्‌ प्रन उठ 
खडा होगा कि कमंवासना-वेचित्य मे क्या निमित्त दोगा--ईइसो स्थिति.का 
दिग्दर्शन कर रहे ह कि, 

अनादि कमंसंस्कारवेचित्य हौ इसका आधार है । इस अवस्थाने 
पुनः यह्‌ प्रदन प्रस्तुत हो जायेगा कि वह्‌ वेचिष्य भो कहां से आता दै ? इसका 
उत्तर यह्‌ है कि नियति ओर राग इन दोनों को महिमासे हो ठेसा हो जाता 
है । शास्त्रकार इस उत्तर से भो सन्तुष्ट नहां दँ । वे कहते ह कि नियति ओर 
राग करा इस समञ्जसताका जाधारक्याहागा? 

वेचारिक ऊहापोह का यह्‌ क्रम उसौ तरह चल रहा है । भागलोक्िका 
को विचित्रता का आधार कमं-संस्कार का विचित्रता को हो मानले मे कोई 
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निमित्तं, तत्रापि भोगलोलिका, तत्रापि कमंसंस्कारवेचिच्यं, तत्रापि क्म॑वेचि- 
त्यम्‌--इत्येवं विपरिवतंमानो मृलक्षतिकारोऽयं दुरतिक्रमश्चक्रक्रकचपातः ) 
अथोच्यते नैतद्धरोगलोलिकाया वैचित्ये निमित्तं, कितु नियतिरागयोरिदं विजम्भि- 
तम्‌ - इत्याह नियतीत्यादि। रागस्य हि किचिन्मे भयादिति भोगलोलिकेव 
रूपम्‌ । उदमेव इति तु नियते रूपम्‌ । ततस्तावेव भोगलोलिकवेचित्यकारिणा- 


विप्रतिपत्ति नहीं । कमं-संस्कार कर्म-वासना के अथं मे यहाँ प्रयुक्त है। कमं 
ओर कमं से उत्पन्न वासना अल्गदो वस्तु है) क्मवासनातो कमंपरहो 
निर्भर होतो है। कर्मवासना भी भोगलोलिका पर निर्भर करती दै। भोग- 
लोलिका की विचित्रता में कर्मवासना ओर इसके भो वेचिव्यमेपुनः कमह 
निमित्त ! इस प्रकार एक एषा दुरतिक्रम चक्र यहाँ उत्पन्न हौ जाता टै, जिसे 
विवश होकर आचायं जयरथने क्रकच की संज्ञा दो । यह्‌ मूड प्रहन पर 
कुठाराघात करने वाला वितण्डावाद हो कहा जा सक्ता दै । 


चाहे कुछ भी हो, जिज्ञासु की जिज्ञासाका भो अप्रतिम महत्व, 

जिसमे सारा शास्त्रोय प्रवत्तंन प्रभावित होता दै। यदं जिज्ञासु पूछता है 

कि अच्छादहै। हम इस वैचित्य में भागलोलिक्रा को निमित्त मानने को अपनो 

बात लोटा चेते टं) अब हम यहु कहते हँ कि नियत्ति ओर राग करा विज॒म्भित 
उल्लास हौ इसका आधार माना जाय। 


राग में यह्‌ अनुभवात्मक चाह रहतो है कि मुञ्ञे यह उपलब्ध हो -यह 
मुञ्चे हो जाय? मँ इसका भी उपभोग करने का अवसर पा जाऊ! यहु सव 
भोगलोलिकाका शूप है। जहां तक नियति का प्रन है-यह तो इन्दी 
रोलिकाओं को लालित-पालित करता है ओर अणु को उसो मे नियोजित करतो 
है। एक तरह षे राग ओर नियति एक दूसरे के सम्पूरक सिद्ध होते ह । यह 
स्पष्रल्पपे कहा जा सकता है कि राग मौर नियति दोनों हौ भोगलोलिका के 
वैचिच्यके कारण ह) शास्त्रकार कहते ह--यह तकं ओर यह समाधान दोनों 
निर्मल हैँ । 


वास्तविकता यह्‌ दहै कि विषय-वेचिचत्यको आधार मानकर नियति 
उसो मँ अणु को नियोजित करतोदहै। रागउपोमें रञ्जित करताहै। इस 
प्रकार राग गौर नियति कौ विनियोजना विषय-वेचित्य पर भाधारित प्रतोत 
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विति । एतदपि न, इत्याह तावित्यादि । नियतिहि तत्र॒ तत्र विषयवेचित्रयेणेव 
नियच्छति, रागो वा रजञ्जयति--इति तद्वेचिश्परेऽपि अन्यनिमित्तमन्वेष्यम्‌, 
त्त्राप्यन्यदिति मूलक्षतिकारिणो व्यक्तमनवस्थापतेत्‌ ॥ ८० ॥ 

अथ ईश्वरेच्छा क्मवेचि्ये निमित्तमिद्युच्यते, तदपि नेत्याह 

ईइवरेच्छानपेक्षा तु भेदहेतुनं कल्पते ॥ ८१॥ 

सा न तावत्सापेक्षा मलकर्मातिरिक्तस्य अपेक्षणीयस्य अभावात्‌ कमं- 
वैचिष्ये च कारये तदयोगात्‌, नापि अनपेक्षा ईडवरस्य वोतरागद्रेषस्वात्‌ सर्वान्प्रिति 
अविशिष्टतया तद्रेचिश्रयानुपपत्तेः ॥ ८१ ॥ 


ननु न कदाचिदनोदृकषं जगदित्यादिवेदनादेव कमंवेचित्रयमेवमवस्थितम्‌- 
इति किमनया निमित्तपर्येषणया इत्याह 





होती है । अ उसके वैचिघ्य का निमित्त खोजे, फिर उसके ओर फिर उसके-- 
यह तो अपने म एक स्वयं विचित्रता की विजम्भा-सी तनती प्रतोत होती है । 
आचाय जयरथ ठीक हो कह रहे हँ करि यह मूलक्षतिकाररिणौ अनवस्था मात्र 
है । इसका कोई अन्त नहीं ॥ ८० ॥ 


पहले यह प्रसङ्गं भाया है कि ईदवर को इच्छा ही सब कुछ करने में 
समथं है । कर्म-वेचित्य को यहो निमित्त है, यह मानना न्यायोचित है किन्तु 
यह्‌ कटुना भो उचित नहीं है । यहो कह रहे हैँ कि, 

ईहवर की च्छा निरपेक्ष होती है। उपे किसी की अपेक्षा नदीं होतो । 
ईदवर सवके प्रति समान भाव रखने वाला तत्तव है । अतः उसको इच्छामें 
भेद हेतु का प्रकल्पन न्यायोचित नहीं कहा जा सकता । 


कर्म की विचित्रता को निमित्त ईदवरेच्छा को तभी मान सकते है, जब 
उसमे भी सापेक्षता ओर निरपेक्षता के भेद हों । वह सपेक्ष भी हो भौर अनपेक्ष 
भीहो। मल मौर कर्म के अतिरिक्त अपेक्षणोय वस्तु के अभावके कारण ओर 
कर्मवेचिश्य ते उसके अयोग के कारण यह मान्य सिद्धान्त नहीं है ॥ ८१॥ 

जगत्‌ को जितने विचारकों ने देखा, सुना, समज्ञा, लिखने ओर परने 
की कसोटो बनाई ओर उसका उल्लेख किया, सबने पहले भी भोर आज भौ 
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अथानादित्वमात्रेण युक्तिहीनेन साध्यते । 

उ्थवस्थेधमलं र्ताहि मलेनास्तु वृथामुना ॥ ८२ ॥ 

एवं तहि अनादि विचित्रं कर्मव॒सवंब्यवस्थासदिष्णु भविष्यति--इति 
कि नाम अनेन व्यर्थेन मलेन मभ्युपगतेन इत्यक्तम्‌ (अलं ताहि मलेनास्तु वृथा- 
मुना' इति ॥ ८२ ॥ 

एतदेव उपपादयति 

तथा हि कमं तावन्नो यावन्माया न पुद्गले । 

व्याप्रियेत न॒ चाहेतुस्तदृत्तिस्तन्मितो मलः ॥ ८३ ॥ 

इत्थं च कल्पिते मायाकाये कर्मणि हेतुताम्‌ । 

अनादि कमं चेद्गच्छेत्किं मलस्योपकल्पनम्‌ ॥ ८४ ॥ 





यदौ अनुभव किया भौर पाया है करि जगत्‌ जैसा है, सदा अनीदुश नहीं है, वैसा 
हो है। इसमे कमवेचित्य अनादि है-एेसा ही सदा से अवस्थित है । इसके 
नवव हेतु के प्रकल्पनं कौ पर्येषणा नितान्त अनपेक्षित है । यही कट्‌ 
रहेहै- 

यह अनादि्व का प्रकल्पन भो अपने मे एक रहस्य छिपाये वै है । 
इसपे सवका उत्तर सुलम हो जाता है । कोई जब कुछ जिज्ञासा करे, कह दिया 
जाय कि यह्‌ अनादि कालसे पेसाही दै । बस यहो उत्तर है । हसे युक्ति ओर 
सिद्धि पूछने को क्या भमावदयकता ? युक्तिहोनता से ही कमवेचिश्य भो सिद्ध ! 
व्यवस्था भी चुस्त-दुसस्त । छुट मिली इस तकंवाद से । एक ओर भो अच्छी 
बात यहाँ यह दहै कि मल से भी अलम्‌ । बस, मब व्य्थंको बातों मेश्िर नहीं 
खपाना होगा । जोवन के इस नये परिप्रेक्ष्य में सोचिये ॥ ८२॥ 


आपकमंकोले। कर्मं तव तक अस्तित्व मे हो नहीं भा सकता, जब 
तक पुद्गलमें मायाको व्याप्रियतानदहो। कमं नहींतो कामं मल नहं । 
महेतुक कमं को कल्पना भो नहीं को जा सकतो । कमं क वृत्ति ओर प्रवृत्ति 
कमं को मितता (सोमा), आणव ओर कामं मल का व्यावहारिक स्तर 
पर अनुभव तो निरन्तर होता है । 
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इह्‌ तावदेवंविधा व्यवस्था यदात्मनां प्रल्यकालब्यवस्थायां यावन्मायोयो 
मखो न व्यापृतः तावत्कामं एव न संभवेत्‌, मन्यथा हि एषां पुनः कलादियोगो 
न घटेत । न चास्याहेतुकल्वं न्याय्यं नित्यं सत्त्वस्यासत्वस्य वा प्राप्तेः । तस्मा 
त्कामंमलान्यथानुपपच्या तद्धेतुराणवाख्यो मलोऽनुमित इति । यदागमोऽपि 
'निमित्तमभिलाषाख्यं नेमित्तिकमतः परम्‌ ' इति । 
एवमपि मायापदवतिनि कमंणि यदि अनादितद्रासनात्मकं कमेव हितु- 
तयाभ्युपगम्यते तद्ष्यथं मलस्योपकल्पनमिति ॥ ८४।। 


यदि नाम चेतदभ्युपगम्यते माभून्मल इति, तन्न काचन भवन्मते मोगा- 
पवर्गभूता क्मग्यवस्था सिद्धयेत्‌--इत्याह 





इस प्रकार मायाका कार्यहो कमं है, यह प्रकल्पित होता है । कमंमें 
उसकी हेतुता भो सिद्ध हो जातो है। कमं को अनादि मानने परमल को 
कल्पना कहां जायेगो ? यह्‌ प्रदन भो विचारणोय है । 

आत्मा जब प्रल्यकार को व्यवस्था मे स्थित रहता है, उसो समय 
उसमे मायीय प्रभाव काम करता । मायोय प्रभावसेकार्मं जआावरण उसे 
दोहरा आच्छन्न करता है । इसके बाद ही कला आदि कचुकों का योग होता 
है ओर मणु मायीय, कामं ओर आणव मलों से आच्छन्न हा जाताहै। 


हसे कभो भी निर्हेतुक नहं कहा जा सकता । कमं मे सतव ओर 
अस्व की उपरुन्धि एक नया द्वार खोलतौ दै । कामं मल से अन्यथा अनुपपत्ति 
नयके स्तर पर आणव (मित) मल का अनुमान होता है। आगम कहता 
हैक, 

“निमित्त भभिलाष-नामक भौर नैमित्तिक इसके अतिरिक्त समज्लना 
चादिये ।'" 

£ इस तरह मायापदवर्ती कर्मं के अस्तित्व के लिये यदि अनादि कर्म 

संस्कारकोहीदहेतुखूपसे स्वाकारकरनाहै, तो इससे तो अच्छायहोरहैकि 
मल की उपकल्पना को हो व्यथं मान लिया जाय ॥ ८४ ॥ 

इस स्तर पर्‌ उतर कर मो चे ओर कुछ तकं करलं । मानर्ततेहकि 
मलदहैहोनहीं। नहो मल नामक यह्‌ व्यथं वस्तु । तब बड़ो अच्छो बात यह्‌ 
होगी करि भोग ओर अपवर्गं रूप कोई करम-व्यवस्था मानने को भो जहमत उठाने को 


श्लो° ८५-८६ | त्रयोदशमाह्िकम्‌ ४६३ 


ननु माभून्मलस्तहि चित्राकारेषु कर्मसु । 

सन्तत्यावतं मानेषु व्यवस्था न प्रकल्पते ।। ८५ ॥ 

भसति हि मले विचित्राकारतया सन्तन्यमानमपि कमं जोवन्मुक्तमिव 
सवं प्रति अकिचित्करमेव--इति नास्य भोगहैतुतयावस्थानमवकल्पते, नापि 
अपवग॑हेतुतया । सा हि साम्ये सत्यस्य घटते । तच्च विचित्राकारत्वादस्य न 


कदाचिदपि स्यात्‌ । यद्‌ आदौ मध्ये च विचित्रत्वात्‌ साम्यं न सहते तत्कथ- 
मन्तेऽपि तथा भवेदिति भावः ॥ ८५ ॥ 


तदाह 
आदौ मध्ये च चित्रत्वात्क्मणां न यथा समः । 
आत्माकारोऽपि कोऽप्येष भाविकाले तथा भवेत्‌ ।॥ ८६ ॥ 





कोई जरूरत नहीं रह्‌ जायगो । इस कर्म-व्यवस्था की सिद्धिकोभो क्या 
आवश्यकता ? उसो पर कहु रहै हैँ कि, 

यदि मलुनहो, तो विविध वेचित्र्यविभूषित कर्मोंको परम्पराको 
उयवस्था भो अवश्य लुप्त हो जायेगो । 


मलके न रहने पर विचित्र ूपसे सन्तन्यमान कमं जिस॒तरह्‌ 
जोवनमुक्तं के लिये महत्वहोन हाता है, उसो तरह सवके लिये अकिंचित्कर हौ 
हो जायेगा । इसल्यि मल कोयाकमंकीमभोग हैतुकेरूपसे अवस्थितिभो 
अस्वोक्रायं हो जायेगो । इसो तरह अपवग मे भी ये हतु नहीं माने जा सकते । 
कमं-साम्य के सिद्धान्त के अनुसार हो वहु घटित होतो है। विचित्रहूपता के 
कारण वह्‌ यहां हो नहों सकतो । बतः आदि, मध्य मौर अन्त किसो अवस्था 
में साम्य-सहिष्णुता घटित नहीं हो सकती ॥ ८५॥ 


कर्मवेचित्रय सार्वकालिकहै। आदिमे हौ मायोय प्रभाव तथा उसके 
पश्चात्‌ कामं मल के प्रमावते अणुमें अन्तमें आणव प्रभाव परिलक्षितहो 
जाताहै। जेषो श्टोक ६८ में कमंसाम्यमें वेचित्य को बातकी गयीषहै, 
वेसा कोई भो साम्य यहाँ नहीं होता । मावाथं यह है कि कमंसाम्य जैसो कोई 
मवस्था यहाँ नहीं द्र । कमंसाम्य ओौर उसके परिपाक मेँ अपवगं होता है \ जब 
यहाँ न आदि मे ओर न अन्त में वह्‌ उपलन्ध है, तो अन्त मेँ उसका होना किसो 
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एकः भपिराब्दो भिन्नक्रमः, तेन भावकारेऽपोति । एष इति कोऽपि 
भात्माकारो भवेदिति न समः। इदमत्र अकृतं-- मवतां हि मके सति कमं 
यस्यापि साम्ये तत्परिपाकोऽपवगंनिमित्तमिति मतम्‌ । यत्र च मल एव नास्ति 
तत्र कः कर्मार्था यदपेक्षयापि एवं स्यादिति ॥ ८६॥ 

एवमुच्छिन्न एव भवदभिमतो बन्धमोक्षविभागः, कृतं च शास्त्रा 
डम्बरेण--इत्याह्‌ 

इत्थमुच्छिन्न एवायं बन्धमोक्षादिकः क्रमः । 

अन्ञानाद्बन्धनं मोक्षो ज्ञानादिति परीक्षितम्‌ ॥ ८७ ॥ 

ननु आस्तामेतत्‌; मभ्युपगम्यापि मलं कमंसाम्यं न संगच्छते,-इत्याह्‌ 

विरोषे स्वफले चेते कर्मणो समये क्वचित्‌ । 

उदासते यदि ततः कर्मेतत्प्रतिबुध्यताम्‌ ।॥ ८८ ॥ 

क्षिवशक्तिनिपातस्य कोऽवकाशस्तु तावता । 


अवस्था मे सम्भव नहीं । अन्त हो भाविकाल है) उसमे भौ यहो दशा होती 
है । जब मल ही नहो रहेगा कमं को अपेक्षा ते उदुभूत अन्य भाव कैसे उत्पन्न 
हो सक्ते हँ ? यहां आत्माकार शब्द स्वयम्‌ अपने हौ आकार अथं मेँ प्रयुक्त 
है । सारे तथ्य यहाँ मल, कमंके विविध खूप (मायाप्ते ओौर कामंमलसे 
प्रभावित) तथा कमंसाम्य इन तोन स्थितियों को प्रासङ्किकता में चरितार्थं हैँ । 
विसादुद्य मे आत्माकार को कल्पना मो नहीं को जा सक्तो ॥ ८६ ॥ 

| विसंगतियों के कारण बन्ध भौर मोक्ष का विभाग, जिसका पूर्वपक्षस्य 
समर्थन कर रहे है, उस दष्ट से अवश्य उच्छिन्न हो जायेगा । शास्त्र की यह्‌ 
चर्चा, ये सारे ऊहापोह, जिज्ञासा ओर समाधान सब निरर्थक हो जायेगे- 
यही कह रहे हँ कि, 

इस प्रकार बन्ध ओर मोक्ष का सारा क्रमवाद टूट-टुटकरबेकारहीहो 
जायेगा । जबकि सर्वंपरिवृढ-परीक्षित पन्था है कि अज्ञान से बन्ध होताहै मौर 
ज्ञान से मोक्ष होता है। भब तो यह्‌ कोरो बात हौ रह्‌ जायेगो । ८७ ॥ 

कभो किसी समय विरुद्ध दोनों कमं, भोग प्रदान करने में यदि 
उदासीन गौर अवरुढ हो, तो उस समय मोचित्य को दुष्ट कर्मान्तर कौ प्रति- 
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यदि नाम कस्मश्ित्काले विरुद्धे कमंणी भोगदानं प्रति रद्धं तिष्ठतस्त- 
दौचित्यादन्तरा कर्मान्तरमेव किचितप्रतिवुध्यतां, तसपरतिक्षेपेण स्वमेव फलं दातुं 
समुज्जम्भताम्‌ । तावता कर्मप्रतिरोधमात्रेणेव पुन रकाण्डकूष्माण्डन्यायेन शिव- 
शक्तिनिपातस्य कोऽवसरः ॥ ८८ ॥ 

एवं हि प्रज्यदशायां युगपदेव अणृनां तन्निपातः प्रसजेत्‌ तदानीं सरव 
कमंणां भोगदाने प्रतिरुद्वशक्तितवात्‌, न च कमंसाम्येऽभ्युपगम्यमाने शिवरक्ति- 
निपातेन कश्चिदथं इत्याह 

क्वापि काले तयोरेतदौदासोन्यं यदा ततः ॥ ८९ ॥ 


कालान्तरे तयोस्तदवद्धिरोघस्यानिवृत्तितः । 
अतक्च न फलेतान्ते ताभ्यां कर्मन्तिराणि च ।॥ ९० ॥ 





बोधात्मक परिकल्पना विपन्न द्वारा कर छो जाय जिससे फलवत्ता को उपलन्धि 


हो जाय । इसका अर्थं यह होगा कि सारा काम पूरा हो जायेगा । रिव-दाक्ति 
के संपात-निपात की अवान्तर कल्पना के लिये किसो अवकाश्च को कोई 
आवश्यकता हौ नहीं रह जायगी ? 

भकाण्ड-कूष्माण्ड' न्याय एक प्रसिद्ध न्याय रै । इसमे कूष्माण्ड को 
मनवसर प्राप्ति घातक ही मानो जातौ दै । उसो तरह नये कमं के प्रतिबोध में 
शक्तिपात अनवसर की बात सिद्ध होकर रह जाता है । इस प्रकार आत्माकार 
किसो कमं के उपकल्पन के वाद भो कमंसाम्य के अभ्युपगम के अभावमें 
अवान्तर कमन्तिर की प्रतिबुद्धतामे भी बन्ध ओर मोक्ष के सम्बन्ध में किसी 
निणंयात्मक सिद्धान्त कौ स्थापना नहीं को जा सक्तो ॥ ८८ ॥ 


एेसो स्थिति मे प्रल्यकाल मेँ एकं साथ हो समस्त भणुभों का उपनिपात 
प्रसक्त होगा । उनके सारे कर्म मोगप्रद होने मे अस्षमथं रहेगे। भोग देने की 
उनको शक्ति का प्रतिरोध रहेगा । कर्मसाम्य को स्वोकार करने पर भो शिव- 
शक्ति के निपातसे किसो लक्ष्य को सिद्धि नहीं हो पायेगो-इस विषयमे ही 
कह रहे है कि, 

जिस समय दो प्रतिरोघो कर्मो मेँ फलदान को उदासोनता होगी, उस 
समय ओदासीन्य भले मान लिया जाय पर उस समय के बाद कालन्तरमें भा 
उन दोनों के परस्पर विरोध की निवृत्ति की सम्भावनाके अभाव मे उने 

श्रात०~-३० 
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रुद्धानि ्राप्तकालत्वाद्गताभ्यामुपभोग्यताम्‌ } 
एवं सदैव वार्तायां देहपाते तथेव च \ ९१ ॥ 
जाते विमोक्ष इत्यास्तां श्ञक्तिपातादिकल्पना । 


यदि नाम हि क््मिश्ित्काज विरुदे कर्मणो र्दे तिष्ठतस्तदृत्तरकालमपि 
विरोधस्य अनिवृत्तत्वात्‌ तथैव आसति, कर्मान्तराणि च प्राप्तकालानि 
उपभोग्यतागमनेन प्राप्तकालल्वात्‌ रन्धति--इति कदाचिदपि किमपि कमंन 
फठेत्‌ । एवं च सदातन्यां वार्तायां क्रमादायुष्प्रदस्य कमंगोऽप्यन्तरा क्षेण्यात्‌ 
देहुपातोऽवदयं भवेत्‌ -इति भयस्नत एव मोक्षः सिद्धयेत्‌ । तत्‌ 
“अकके चेन्मधु विन्देत किमर्थं पवंतं ब्रजेत्‌ \' इति । 
भङ्गया ब्यथं दा्तिपातपरिकल्पनमिति ॥ ९१ ॥ 


किसी कर्मफल की आशा न्हीकोजा सकतो ? कर्मान्तर भो रुद हो रहैगे। 
उपमोग्यता के अवसरों के बावजूद खद हने के कारण कोट कमं फलित नहीं 
हो सक्ता । एेसो स्थिति सदैव बनो रगो । इसो बोच यदि देहुपात हो 
गया ! क्योक्रि मृत्यु तो रोको नहीं जा सकतो । उष अवस्था में विमोक्न 
अनिवार्यतः प्राप्त होगा । कोई फलप्रद कमं नहीं, कर्मान्तर नहो, फल्रदानता 
का अवरोध ! यह सत्र मृल्यु काल के बाद मोक्ष देने मे सहायक हो सिद होगे । 
रेतसे अनायास अमृत को प्राप्ति के अवसर पर शिव-रक्ति के सम्पात को कल्पना 
काभ क्या उपयोग ? 
एक तरफ कर्मसाम्य दूसरी ओर कर्मान्तर के प्राप्तकाल होने पर भो 
अवरोध ओर कमफल को सम्भावना के अभाव म मूष्यु । रेषो मृष्यु किषौ 
भाग्यशाली की ही हो सकतो दै । पूर्वपक्त के सभो लोग एषे हौ भाग्यवान्‌ होते 
है; क्योकि उनका कोई कमं कमो फलप्रद नहीं हो सकता । एेसौ मृष्यु के विषय 
म क्या कहना ? मोक्ष हस्तामलक्रवत्‌ | “ह्रं ल्मे न फिटकरिरो रंग चोवा' । 
अनायास मुक्ति ! 
जाचाययं जयरथ एक सदुक्ति का प्रयोग कर रहै है 
“अक्क में ही यदि मधु भिल जाय तो पहाड़ पर्‌ श्हदको खान ते 


भटकने की क्या जरूरत ?'' 





























य हो ` ज्य 





श्लो° ९२-९३ ] व्रयोदशमाह्धिकम्‌ ४६७ 


अथोच्यते दधे सतो कमंगो सदेव कर्मान्तरमपि दन्ति, किन्तु उतरकालं 
कदाचिदपि तत्फरेद्‌ इति । तप्रथम एव क्षणे तत्फतु नियतनिमित्तावचनात्‌ 
कि कर्मान्तिरप्रतीक्षणेन--इत्याह्‌ 


अथोदासोनतत्कमंहथयोगक्षणान्तरे ॥ ९२ ॥ 
कर्मान्तरं फलं सुते ततक्षणेऽपि तथा न किम्‌ । 


अथ न तत्र कर्मान्तरं किञ्वित्फञेत्‌, अपितु त एव प्रतितरन्ध्वाजिते 
शद्रे कर्मणो फलत इतोष्यते, तत्तयोः प्रतिवन्धवजंनमेव फ कृतमिह्याह्‌ 


क्षणान्तरेऽथ ते एव प्रतिबन्धविवजिते ॥ ९३ ॥ 
फलतः प्रतिबन्धस्य वजेनं किकृतं तथोः । 





मोक्ष मिल हो गया । मौज हो मौज! काम जोवन भर किया पर- 
संतापकाओोर देहपात पर स्वाम स्वाथं-सम्पूति का पुरस्कार ! कितनी 
मच्छो बाति ! इतत समय किषो शक्तिगात कोबाततो मत हो चलाश्ये तो 
अच्छा ॥ ८९-९१ ॥ 


शास्त्रकार कहते हँ--माई तुम्हारो तो मृच्यु हुई ओर मोक्च मिर गया । 
परहमारातो कब्यशस्तरःविनोद म काल बोतना है । स्वभाव ही है शास्त्रः 
चिन्तन का । स्वभाव के अनुरोध प्र हो प्रन लेकर जिज्ञाषु उपस्थित हो 
जाताहै मौर शस्त्र अगे बद्‌ जातादहै। 


यहां स्थिति यह है कि शद कमं कर्मान्तरों को भो अवरुद्र कर देते रह। 
कभो ठेसा भो समय अता है, जब उत्तर कालमें एषे कमं फलप्रद होने लं । 
जो वादे फच्वात्‌ हो वहु अभो फञ्वत्‌ होने लगे --इपमे तो कोई बाधा 
नहं होनो चहिपे क्योकि नियत फर का कोई समय तो निर्दिष्ट नहो है । यहां 
क्रिषो कर्मान्तर को प्रतोक्ना भो अनावश्यक दै। यही कह रहे दह कि, उदासोन 
उन दोनों कर्मोकेयोगके क्षण के अनन्तर कर्मान्तर के फल प्रदान करने को 
स्विति भो अता दै, यदि वे उको क्षग फर प्रसव करे, तो इसे क्था 
विप्रतिपत्ति है ? ॥९२॥ 
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तदपि तयोः किं स्वतः परतो वा । स्वतश्चेत्‌ आदावेव अस्तु, परतइचेत्कुत 
ध ॥ ९२३ ॥ 

ननु कमंसाम्यमपेक््य परमेश्वरः शक्तिपातं वुर्यादिल्युक्तम्‌, नच तदुमय- 
भपि स्वयमविचित्रत्वात्‌ तोतव्रमध्यमन्दादिभेदभिन्ने शक्तिपातवेचिव्ये निमित्तं 
भवितुमहंति--इत्याह 

क्साम्य स्वरूपेण न च तत्तारतम्यभाक्‌ ॥ ९४ ॥ 

न शिवेच्छेति तत्कायें श्क्तिपाते न तवेत्‌ 1 





मान लीजिये वे दानों कमं तो अवष् हँ भौर दूसरे कमं भो फलप्रद न 
बन सके । इस स्थिति मे यदि यह्‌ मानलंकिवे शुद्ध कमं हो प्रतिवन्ध-रहित 
होकर यदि फर देने के ल्यि सक्रियहो जाय ओर फल मिलने ल्गे-तो 
इसे कोन रोकेगा ? इस पर प्रश्न उपस्थित होगा हो करं यह्‌ बताये, कि, इन 
दोनों का प्रतिबन्ध-वर्जन हो किसके द्वारा किया गया था? यहो कं 
रहेर्है- 

क्षणान्तरमें ही वे दोने जिह प्रतिबन्वयुक्तं मानते थे, यदि प्रति- 
बन्धर्वाजत होकर फल देने मे सक्रिय हौ उरते हैं । एेसो अवस्था मे उन्हं फल- 
प्रद होनेसे तो रोका नहींजा सकता । ईस पर पुनः यहु प्रश्न उठ खड़ा 
होता दै कि यह्‌ प्रतिवजंन किक द्वारा सम्पन्न है? क्या यह स्वतः वृजन 
हैया किसा दूरे द्वारा होता है। यदि यह्‌ स्वतः सम्पन्नहैतो फिर पहले हो 
होना चाहिये । यदि यह दूसरे द्वारा सम्पन्न माना जायता यहं भववारण 
करना भो कठिन है कि वह्‌ अन्य है कौन ? इस अनवस्थिति में सारा तकवादं 
छोडकर ईदवरेच्छा पर निर्भर रहना हो श्रेयस्कर है ॥ ९३ ॥ 


यह्‌ तथ्य तो स्पष्ट टै कि कर्मसाम्य को देखकर हो परमेक्वर 
हाक्तिपात करता है। यहाँ दो बतं सामने आतो है-१. कमं्ाम्य मौर 
२. परमेड्वर के शक्तिपात को इच्छा । ये दोनों एसो स्थितियां है, जिनमे कोई 
अलौकिकता नहीं । फिर तोव्र, मध्य ओर मन्द भेद-भिघ् इस राक्तिपात को 
विचित्रता का आधारक्यादहै? इस पर कह रहे है कि, 

कर्मसाम्य कोई अनहोनी घटना नहीं । यह ध्यान देने कौ बात 
है कि जहां साम्य होता है, वहां तारतम्य नहं होता । जहां तक रिवेच्छा का 
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न च तारतम्यभागिति, साम्यात्मकल्वात्‌, नित्यत्वाच्च । तदिति तार 
तम्यम्‌ । कारणगुणप्रक्रमेण हि कार्येण भाग्यमिति भावः ॥ ९४ ॥ 


एवमनुग्रहुवन्निग्रहोऽपि भवन्मते न घटते इत्याह 

तिरोभावश्च नामायं स॒ कस्मादुःडुवेत्पुनः ॥ ९५ ॥ 

कर्मसाम्येन यत्कृत्यं प्रागेवेतत्कृतं किल । 

इयदेव हि कमंसाम्पस्य कृत्यं यत्तदयेक्ष्य अणूनामोहवरः शक्तिपातं कुर्या 
दिति । तच्च अनेन प्रागेव कृतमिति पुनस्तदनन्तरमपि तिरोभावो नाम 


कस्मादुदुवेत्‌, तदु दुवे न किञ्चिन्निमित्तं उत्पदयाम इत्यर्थः । न तावन्मलं 
तस्य परिपक्वत्वात्‌ । नहि तत्कृतकार्यत्वात्‌ परिपक्वं सत्‌ पुनरपि पबन्धकतया 





प्रन दै, वहु साम्यभाव में अपने अपक्थोहोने लगेगी । यदिहोनेमभोच्णेतो 
तोत्र, मध्प ओर मन्द ख्पतारतम्पके कायंमें क्यों प्रवृत्त होगो। शक्तिपात 
होने पर भी तारतम्य हो, यह्‌ अनिवार्यता नहीं मानी जा सकती । नियम 
तोयहीदहैकरि कारण गुण के अनुसार हौ कायं सम्पन्न होते है ।९४॥ 

विपक्ष के अनुग्रहकी तरह हो उश्करे विग्रहुको मान्यताभौो थोधोहौ 
प्रतोत होतो है, यह्‌ कट्‌ रहे है- 


जिसे तिरोभाव कहते है, वहु तो अविकल्पावलोकन व्यापारमें हो 
निहित होता है। उप समय चित्त में एक प्रकार को व्याकरता का 
उल्लास होता टै, जिसे ग्पामोहु-मुग्ध पशु पुषं की अपेश्ना विडव के प्रति 
दुष्टि मे अविकल्प का आभासन होने लगता है। इस अवस्था मे सृष्ट, 
स्थिति ओर संहारल्य वेषम् का तिरोभाव घटित होता है। यही तुरोय 
बृत्ति कहलाती है । 

यहां शास्त्रकार पूछने द कि भाई! कम-साम्यको स्थिति में अनुपरह 
नामक जो कृत्य पहले ही परमेश्वर शिव सम्पादित करते है, जिपे भाप शक्ति 
पतकोसंज्ञादेतेदहँतो पुनः यह तिरोभाव क्रा समुद्धू कैषे? वहु तो अनुग्रह 
के पहले हो होना चाहिये । 


यदि यह कहँ कि मल का परिणामी यहद्रै, तो यद पत भो स्वोकायं 
नहीं हौ सक्ता कर्कि इसक्रा परिपाक तो पदकेहो हो चुका होता है। एक 
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परिणमेत्‌ । एवं हि यत्नसंस्थापितापि शास्तरब्यवस्था विसंस्थुलतां यायात्‌ । नापि 
कमंमलसह्कृतस्येवास्य भोगदानं प्रति सामथ्य॑म्‌, नापि तत्साम्यं तस्य शक्ति- 
पातमात्रहेतुतया चरितार्थत्वात्‌ ॥ ९५ ॥ 


ननु किमेमिरीक्वरेच्छेवास्य हैतुरुच्यतामि्याह्‌ 

हेतुत्वे चेदवरेच्छाया वाच्यं पुवेवदेव तु ॥ ९६ ॥ 

तत्र हि न तावदियं नि रपक्षया तद्धतुरित्युक्तं प्राग्बहुश- । नापि सापेक्षा 
मलक्माम्यिामन्यस्य अवेक्षणोयस्य अभावात्‌ तिरोभावे च कार्ये तदयोगात्‌ । 
तत्पराहतं भेदवादिनामीश्वरः पञ्चकृत्यकारोति ॥ ९६ ॥ 

अनयेव भ्या च किमोदवरेच्छा नित्यहैतुरेवं कुर्यात्‌, उत अनित्यहेतुः 
ह्यादिकल्पनान्तराण्यपि परिकल्पितानि निरस्तानि--इत्याह्‌ 

एतेनान्येऽपि येऽपेक्ष्या ईशेच्छायां प्रकल्पिताः । 

ध्वस्तास्तेऽपि हि नित्यान्यहत्वहैत्वादिद्रूषणात्‌ ॥ ९७ ॥ 








बार परिपाक के बाद पुरुष प्रतिबन्धक खूप से पुन: परिपाकं कल्पना उचित 
नहीं । इस मान्यता के अनुसार यत्नपूर्वक स्थापित गुरु-क्रमानुशासित शास्त्र. 
परम्परा विसंस्थुल होकर रह्‌ जायेगो । 


कमं ओौर मुके सहकार से ही इसमे भोग प्रदान करने को शक्ति 
आती है । यह विचार भी नितान्त चिन्त्य है । कर्म॑साम्य भौ इसका हेतु नहों 
मानाजा सकता क्योकि कमंसाम्य तो शक्तिपातमात्रके कारणषरूपमेही 
चरितार्थं है ॥ ९५ ॥ 


यदि इसमे भो ईश्वरेच्छा को ही हेतु मान लिया जाय, यदि आप यह्‌ 
कहना चाहते है, तो यह्‌ तो पहले ही सन्दरभानुसार कहा जा चुका है कि वह्‌ 
निरपेक्ष होती है। इसलिये उसे हेतु कटना उचित नहीं । सापेक्ष भो उपे नहीं 
कट्‌ सकते वयो कि मल ओर कर्मं के अतिरिक्त कोई एेसा नहीं जो मपेक्षणोय 
माना जाय। तिरोभावमे इनकेयोगकी संभावना हो ही नहीं सक्तो । इसं 
आधार पर भेदवादियोँ का यह कथन-कि ईश्वर पञ्चकृत्यकर्ता है-स्वंधा 
सिद्ध हो जाता रै ॥ ९६ ॥ 
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अत्र अहेतुत्वे निर्यं सस्वमसत्त्वं वेति दोषः । निस्यटेतुत्वे निरयं सत्त्व- 
मेव । अनित्यहेतुस्वे च को नामायमनिल्योऽन्यो हेतुरिति तदनवधारणान्न 
किंञ्चित्सिद्धयेदिति ॥ ९७ ॥ 


अथोच्यते वेराग्याद्यपेक्ष्य परमेश्वरः शक्तिपातं विदध्यादिति, तदपि 
नेत्याह 


वेराग्यं भोगवेरस्यं धर्मः कोऽपि विवेकिता । 

सत्सङ्गः परमेशानपुजाद्यभ्यासनित्यता ॥ ९८ ॥ 
आपत्प्राप्तिस्तन्नि र्ना देहे किञ्चिच्च लक्षणम्‌ । 
शास्त्रसेवा भोगसंघपुरणेता ज्ञानमेऽवरम्‌ ॥ ९९ ॥ 
इत्यपेक्ष्यं यदीजञस्य दुष्यमेतच्च पवंवत्‌ । 


एतच्च पूरव॑वद्दूष्यमिति, यदपेक्षणोयस्य वेराग्यादे रटतुस्वे निष्यं सच्व- 
मसत्तवं वेति दोषः । सहेतुत्वे च कर नित्यो हेतुः कादाचित्को वा । तत्राद्ये नित्यं 
सत्त्वमेव, इतरत्र च कोऽन्यः कादाचित्को हेतुः । न तावदीश्वरेच्छा, तथात्वे 
ह्यन्योन्याश्रयः । नापि मलपरिपाकः क्साम्य वा । एवं हि शक्तिपाते कार्यं 
तदेव ईङव रोक्तवदपेक्षणीयमस्तु, किमेभिरपि अन्तरापरिकल्पितैः। न च इतरदपि 
कारणं किचञ्चिद्रक्तुं शक्यं तस्यापि नियमायोगात्‌ ॥ ९९ ॥ 





इसो प्रकार ईदवरेच्छा के सम्बन्ध मे कुछ ओर सोचें तो यह ठकं उठ 
खडेहोते हैँ कि क्या ईश्वरेच्छा निस्य हेतु खूपसे यह्‌ कायं करतोहै या 
अनित्य हेतु भादि बनकर ? शास्त्रकार कहते ह कि ईदवरेच्छा के सम्बन्ध 
भे इस प्रकार के भौर अन्य भौ जैसे नित्य अनित्य हेतु अहेल्वादि सारे कुतकं 
प्रकल्पित कतकं मात्र हैँ जौर सत्य की कसौटो पर कभो खरे नहीं उतरते ॥९७॥ 


जो यह्‌ कहते हँ कि वैराग्य, भोगवेरस्य, धमं, विवेक्रिता, सत्सङ्ग, 
परमेश्वर कौ पूजा-अर्चना आदि के अभ्यास को निरन्तरता, भपत्ति, 
भापत्ति क निरोक्षण से ओदासीन्य, देह में संकोच का लक्षित होना शास्त्रों 
का अभ्यासपूवंक सेवन भोगराशि को पूणता ओर एेक्वरज्ञान इनको भवेन्ना 
करके हो परमेश्वर शक्तिपात पूणं अनुग्रह करता है । ये सारी बातें नितान्त दोष- 
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ननु इह वैराग्यादयस्तावच्छक्तिपातवदव्यभिचरितसहभावाः सर्वत्र 
दृदयन्त इत्येतावता इदं संभाव्यते यन्तुनं वेराग्याद्यपेक्षय परमेश्वरः शक्तिपातं 
विदध्यादिति, अन्यथा हि कथमेषामेतत्सह मावो भवेत्‌, तत्र पुरःस्थितानां 
वैराग्यादोनां 

“कायं चेदुपलभ्येत कि कारणपरोक्षया ।' इति । 

त्यायेन किमेवं कारणान्वेषणेन--इत्याह 

व्यभिचारश्च सामस्त्यव्यस्तत्वाभ्यां स्वरूपतः ॥ १०० ॥ 

अन्योन्यानुप्रवेशद चानुपपत्तिऽच भूयसो । 


पूणं हैँ । ये सभो अन्तरा परिकल्पित हेतु है । क्रिसो अन्य कारण खूप शङ्का- 
कलद्कातद्धु वुतकं के प्रकार से भ निरपेक्ष माव से यहां सोचने को 
आवक्ष्यकता टै ।॥ ९९ । 


क्या यह माना जाय किये वैराग्यादि पूर्वोक्त गुणलक्षण शक्तिपात के 
निर्दोष सहकारी भाव ह ? ये तो सर्वत्र दौख पडते हे । इनके लक्षणों से यह 
ललित होता है करि इनकी अपेक्षासे हो परमेश्वर शक्तिपात करता होगा । 
अन्यथा इनका सहुमाव होता हो क्यो ? इनमें भो पहुके अवस्थित वैराग्य आदि 
भावों को देखकर यह्‌ कह सकते हैँ कि, 


“कायं यदि उपलन्धहो तो कारणको परोक्षासे क्या लेना देना" 
इस न्याय के अनुसार निरन्तर कारणों के अन्वेषण व्यापार मे व्यापृत रहने का 
कया तुक है ? इस जिज्ञासा का समाघान कर रहेहकि, 


वस्तुतः ऊपर वणित वैराग्य आदि लक्षणो मे कई विप्रतिपत्तिं है । 
हो विप्रतिपत्ति है कि इनमे जितने लक्षण गिनाये गये, वे सभो नतो 
सामस्त्य भाव ओरन व्यस्त मावसे परमेश्वर द्वारा अपेलित होते ई । इसलिये 
दोनों दुष्टियों मे इनमें ठयभिचार दोष आता दै। समस्त लक्षण एते भोहँ 
जिनमें स्वरूपतः एक-दुमरे मे लक्षणैक्य दृष्टिगोचर होता है। लगता है दोनों 
एक दूसरे में प्रविष्ट नेद तीसरी जो सबसे बड़ी विप्रतिपत्ति टै, वह यह कि 
वह॒ इनकी अपेक्षा से प्रवृत्त होता है। इन पर अलग-अलग विचार करना 
अआगवइयक है । 





[= ° १०० ] त्रयोदशमा्निकम्‌ ४७३ 


इहु राक्तिपाते काये किमीश्वरेण वेराग्यादयः समस्ता अयेक्ष्याः, उत 
भ्यस्ताः, उभयथापि व्यभिचारः । तत्र न तावल्समस्ताः, शक्तिपातवतां तथारूप- 
त्वादुष्टेः । नापि व्यस्ताः, बौद्धादोनां वैराग्येऽपि शक्तिपाताभावात्‌ । वेराग्या- 
दयश्च परस्परान्तर्मावादियन्तोऽपि न संभवन्ति--इत्याह्‌ सस्वरूपतोऽन्योन्या- 
श्रयानूप्रवेशश्च' इति । यतः 


“वैराग्यं नाम भोगेभ्यो वेमुख्यमुच्यते' इति । 
ततः पृथग्भोगवेरस्यं न वाच्यं तत्रैवास्य अन्तर्भावात्‌ । भूयसी च इयम- 
नृपपत्तिर्यदपेक्षते परमेश्वर इति । किचिन्मात्रमपेक्षमाणस्यापि हि स्वातन्त्यं 





१. सामस्त्यं ओौर व्यस्त भाव का व्यभिचार- 

शक्तिपात कायं है। उमे वैराग्यसे लेकर जितने गुण अपेक्षितः 
उनमें पृछा जा सकता दहै कि क्या ये सभौ एक साथ ही भपेक्षित हँ या व्यस्त 
भावसे? 

समस्त मावे तो शक्तिपात-सम्पन्तन साधकं मे भो नहीं देखे जाते । 
उनम ये सरे भाव यथावत्‌ नहो पाये जाते । जहां तक व्यस्त माव का प्रङ्न 
है-यह पक्ष भौ ठोक नहं है । बौद्ध आदि मतवादो परम्परामें वैराग्यमे भो 
दक्तिपात का अभाव हौ दोख पडता दै । 

२. स्वरूपतः एक-दूसरे मे प्रवेश- 

वेराग्यसे लेकर जितने लक्षण यहा गिनाये गये है, उनमें कुछ एसे 
है, जिनका एक-दूसरे मे अन्तर्भाव हो जाता है। इसको स्वष्प से एक-दूसरे में 
प्रवेश कहते हँ । जैसे, “वैराग्य की परिभाषाही दै कि भोगोंसे वेमुख्य 
(विमुखता-पराङ्मुखता) को वैराग्य कहे दँ ।"' इसःन्याय के अनुसार वैराग्य में 
हौ भोग-वेरस्य का अन्तर्भाव हौ जाता द । इसको पृथक्‌ गणना एकदम व्यथं है । 


३. भूयसी अनुपपत्ति- 


सवते बड़ी अनुपपत्ति यह दै कि परमेइ्वरमभोजो सवंशक्तिमन्त दै, 
पूणं है, अखण्ड है-त्रहभो इन वेरक्षण्पूणं लक्षणों को अपेक्षा करता है। 
यह निपमद्धैकरि, जा कृछको मो अपेन्ना करना, वहु खण्डित हो जातादै। 
यहाँ तो वैराग्य से केकर जिननो सारो वस्तुराशि परिगणित दै-स्बको 
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खण्डथेत, कि पुनरियद्रस्तुजातं यत्रेकतराभावोऽपि न किचित्‌ सिद्धधेदिति । 


तद्धिगिदमेशव्यं यत्स्वेच्छयैव न किचिदपि कतुं ` पार्यत इति । यदाहु 


“राज्यमिव मन्त्रिपरवशमेश्व्यं क्वोपयुज्यते तादृक्‌ 
यत्रापरनिरपेक्षं शच्येव न रच्यते किचित्‌ ।।' इति ॥१००॥ 


तदमेदवादिनां कस्तावच्छक्तिपातविधौ क्रम इति न जानोम इत्याहु 
तस्मान्न मन्महे कोऽयं शक्तिपातविधेः क्रमः ॥ १०१ ॥ 
एवं शत्ति पातविधो परकीयमतमनुवादपुरःसरं निराकृत्य, स्वमतं दशंयि- 
तुमाह ~ 
इत्थं आ्रान्तिविषावेश्म्‌च्छानिर्मोकदायिनीम्‌ । 
भशं मुबदनोद्गोर्गां वचर्म्यागममहौषधोम्‌ ।॥ १०२ ॥ 











अपेक्षा है । एक के अभावमें दूसरे को सिद्धि भो नहीं हो सकतो । इस दष्टिसे 
पारमेदवर एेङवयं को क्या कट्‌ जा सकता है, जौ स्वयं स्वेच्छा से यहु सव कुछ 
नहो कर सकता । इस तरह्‌ उपरम निश्चय हौ देश्य को कल्पना व्यर्थं हो हो 
जाती है । ईस विषय में यह्‌ कहा गया है कि, 

“राज्य को तरह जहां मन्त्रियों के वश में सारा अधिकार होता है, यदि 
परमेड्वर का विह्वराज्य माना जाय तो यह्‌ नितान्त महुच्वहोन होगा, जहाँ 
स्व-पर निरपेक्ष अपनो इच्छा से किसी पदाथं की रचना नहीं की जा सकती । 


इस तरह यह भूयसो विप्रतिपत्ति बन जातोदहै भौर कारण कौ 
परीक्षा तथा समोक्षा भी सम्पन्न हो जाती है | १०० ॥ 

मेदवादियों के शक्तिपात क्रम के सम्बन्धमें कहु रहे हैँकि, 

हम यह नहीं कह सकते कि शक्तिपात-विधि का कौन-सा क्रम इनको 
मान्य दै ॥ १०१॥ 

इस ऊहापोह, तकं-वित्तकं ओर खण्डन-मण्डन के उपरान्त अपने 
परम श्रद्धेय गुस्वयं श्रोशम्भुनाथ के वदनारविन्द-मकरन्दरूप रह्स्यवाक का 
उद्घाटन कर रहें है- 

जो जाति-भ्रान्ति-रूपो जहर के अवेश से उत्पन्न मूर्च्छा को महौषधि 
है भौर जो आवरणरूपी कञ्चुक कंचुली को उतार कर स्वूपख्याति खूप 
अमृत पिकाने वाली अनुपमेय विधि है। वहो कहु रहै हँ कि, 
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तदेव प्रकटयति 

देवः स्वतन्त्रहचद्रपः प्रकाशात्मा स्वभावतः । 

रूपप्रच्छादनक्रोडा योगादणुरनेककः ॥ १०३ ॥ 

इह एक एव परमेश्वरदिचद्रपः सन्‌ प्रकाशात्मा, न तु सूर्यादिप्रकागान्तर- 
वत्‌ जडः । अत एव स्वतन्त्रोऽत एव निखिल जगल्लयोदयक्रोडाकारित्वाद्‌ देवः 
स्वभावत एव न तु किचिदपि अपेक्ष्य । परिपूर्णदृक्क्रियास्वभावस्य एकस्यैव 
आत्मनो गोपनेन संकुचितदृक्क्रियात्माणुरनेककः परिगृहोतकरत्रिमानेकरूपः संवृत्तो 
येनायमियतः संसारस्य समुल्लासः ॥ १०३ ॥ 

ननु एतावता कः सं सारार्थं इत्याश _्ुयाह 


स॒ स्वयं कल्पिताकारविकत्पात्मककमंभिः । 

बध्नात्यात्मानमेवेह्‌ स्वातन्त्र्यादिति वणितम्‌ ॥ १०४ ॥ 

इह हि स एव स्वेच्छावशाल्परिकत्पिततत्तदाकारैरिदं कार्यम्‌ इदमकार्य॑म्‌ 
इत्येवंविधविविधविकल्पमात्रपरमार्थेः कर्मभिः 





परमेश्वर स्वभावतः प्रकाशात्मा, स्वतन्त्र चिद्रूप दिव्य शक्ति सम्पन्न 
परम तत्तव है । अपने आप ही अपने खूप के प्रच्छादन की क्रीडा का प्रौदप्रदशंक 
है । अपनो इसो कला के प्रभाव से परिपूर्णं दुक्‌ क्रियावान्‌ स्वयं संकुचित दूक्‌- 
क्रियावान्‌ अणु बन जाता दै । साथ हो साथ एकं ते अनन्त अणु वगं मे अपने को 
विभाजित कर छेता दै । इसका प्रकाश कसो जड प्रकाश जैसा सुरज, बिजली, 
आग आदि प्रकाश होतादहै, एसा नहीं है । स्वतन्त्र कहने का तात्पयं है कि 
यह सारे संसार को सृष्टि, स्थिति, संहार, तिरोधान मौर अनुग्रह समर्थं निरपेक्ष 
दिव्य तत्त्व दै । यह्‌ स्वयं निर्मित कृत्रिम अनन्त रूपों मे व्यक्त स्वयम्‌ उल्टसित 
जगन्निवास परमेश्वर दै ।॥ १०२-१०३ ॥ 


वह स्वयम्‌ आकारो को कल्पित करताटै। विकल्प कल्पनाओों के 
इन्द्रजाल की रचना करता दै । अपने आप अपने द्वारा हौ अपने को बन्धन में 
डालकर प्रसन्न होता है । इसका कारण उसका स्वातन्त्य है । यह्‌ करणीय है, 
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(तत्रापि कामंमेवेकं मुख्यं संसारकारणम्‌ \' 
( ई० प्र° ३ अ० १० इलो° } 
इत्युक्या मुख्यया वृत्या कार्मेण मलेन स्वस्वातन्त्यादास्मानं बध्नाति 
तत्तज्जात्यायुर्भोगवेचिच्येण संसरति--इति नवमाद्भिकादावुक्तप्रायम्‌--इति 
कि पुनस्तप्रपंचनेनेस्यर्थः ॥ १०४ ॥ 


न केवलं स्वातन्त्पादाहमानं बधनात्येव यावन्मोचयत्यपोत्याह्‌ 
स्वातरूपमहिमेवायं देवस्य यदसौ पुनः 

स्वं रूपं परिशुद्धं सर्स्पुज्ञ्यप्यणुतामयः ।॥ १०५ ॥ 
इदमपि हि नाम अस्य स्वातन््यविजुम्मितमेव यदणुकूपोऽपि सन्नसौ 


्रह्यावृस्या स्वयं परिजुद्धं ख्पं स्पुशति, गोपितमपि पूणंदुक्क्रियास्वभावमात्मानं 
प्रकटयति इत्यथः ॥ १०५ ॥ 


ननु यद्येवं तक्कस्मात्कस्मिश्चिदेव पूंस्यसावेवमाठमानमभिग्यनक्ति, 
किमन्यत्र अस्य प्रद्वेष इत्याश ङ्भ निरवकाशयति 





यह्‌ करणोय नहीं इत्यादि विविध विकल्पों का आश्रय लेता दै । ईश्प्र° ३।१० 
के अनुसार यह सिद्ध होता दहै क्रि यह्‌ कार्ममलसेस्वयंबद्ध दहो जाताहै- 
वहाँ लिखादहैकि, 


“इस सन्दमं मे भो कामंमल ही संसार का मूर कारण सिद्ध होता ै''। 


बन्धन का स्वरूप पशुबन्धनवत्‌ न होकर संसरण खूप जाति, आयु ओौर 
भोगवेचित््य रूप आवागमन के बन्धनके हूपमें होतादै। वह्‌ स्वयम्‌ इस 
बन्धन को खोल्नेमे मो समथं है। शक्तिपात ईइसौो को खोलनेका एक 
उपक्रम है ॥ १०४ ॥ 


इसके स्वातन्त्य करा हो यह माहात्म्य दहै कि यह्‌ अणुता का 
आलिद्खन करने वाला उदात्त अभिनेता प्रत्यावृत्ति क्रम से पुनः अपने परिशुद्ध 
रूप का स्पशं करतादहै। संकुचित द्‌ क्क्रियावान्‌ परमेरवर है द्क्क्रिमावान्‌ 
नकर उल्लसित ओर स्वयम्‌ अभिव्यक्त होता है ।॥ १०५ ॥ 
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न वाच्यं तु कथं नाम करि मरिचत्पुस्यसौ तथा । 
नहि नाम पुमान्करिचिद्यस्मिन्पयंनुयुज्यते ।॥ १०६ ॥ 


नहि अस्मदु्शेने मेदवादिवत्‌ तदतिरिक्तः कश्चित्‌ पुमान्‌ नाम संमवेद्‌ 
यत्रायं षर्ंनुयोगः स्थात्‌ स्वानिव मोचयतु मा वा कंचिदिति। यावता हि देव 
एवासौ स्वातन्त्पात्‌ शुद्धाशुद्धात्मतया प्रथते यदस्य तादृशमेव स्वं रूपमिति ॥१०६॥ 


ननु भवतु नामेवम्‌, तथापि मेददशाधिशायित्वेऽस्य कि नायं पर्यनुयोग 
इति । ननु एवं चेन्मन्यते कः पर्य॑नुयोगाथं इत्याहू 

देव एव तथासौ चेत्‌ स्वरूपं चास्य तादृशम्‌ । 

तादुक्प्रथास्वभावस्य स्वभावे कानुयोज्यता ॥ १०७ ॥ 

कानुयोज्यतेति न काचिदित्यथंः । अपर्यनुयोज्यो हि भावस्वभाव इति 
भावः ॥ १०७ ॥ 





इस दंन मे भेदवादो सांख्यो को तरह कोई अतिरिक्त पुरुष परिकल्पित 
नहीं । इसके विषय में किसी प्रकार के शुद्धाशुद्धात्म पर्यनुयोग का अवसर हौ 
उपस्थित नहो होता ॥ १०६ ॥ 


परमेरव रःस्वातन्त्य का सिद्धान्त सर्वोत्कृष्ट ओर सर्वं-वादिसम्मत 
सिद्धान्त है । इसमें सन्देह नहीं । उसके स्वातन्त्य के प्रभाव से शुद्ध भौर अशुद्ध 
प्रथा-प्रथित पुरुष के रूप से वह विश्रुत होता है । उसका यह वस्तुसत्‌ स्वात्म- 
रूप है । इसके लिये क्या किया जाय ? विपक्ष कहता है कि चलि हमने भी 
यह्‌ मान लिया । किन्तु जब वह्‌ भेदवाद भवजाल मे जकड़ा जान पडता है, 
उस समय तो स्वभावतः यह्‌ प्रर्न उठ खडा होता है कि, वहो यह्‌ अशुद्ध 
रूपवाला भो है ? वह्‌ पयनयोग यहाँ पूरा चरितां होता है कि यह्‌ अशुद्ध 
पुरुष क्या कोई अन्य पुरूष है ? इसो प्रदन का यहाँ स्पष्टोकरण करते हुए 
सिद्धान्त की भो स्थापना कर रहे हैँ कि, 


दिव्य शक्ति सम्पन्न विमु क्रीडा, विजिगीषादि व्यापारो में सर्वथा समर्थं 
है । उसका वह्‌ अशुद्ध रूप भो उपचारात्मक शब्द मात्र है । वह्‌ उसका ‹स्व- 
रूपही होता है । जिसका जो स्वभाव होता है, वह्‌ उसौ में बना रहता है । 
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न चेतदस्माभिरेवोक्तमित्याह्‌ 
आहास्मत्परमेष्ठो च शिवदृषटौ गुरूत्तमः । 
एतदेवाह 


पश्चप्रकारकृत्योक्तिशिवत्वा्चिजकर्मणे ॥ १०८ ॥ 

भवत्तस्य निमित्तानामपरेषां क्व॒ मार्गणम्‌ । 

सृष्ठयादिपञ्चप्रकारं त्यं यस्य॒ तस्योक्तिः पंचविधङ्ृष्योऽयमिति एवं 
स्वभावं यच्छिवल्वं तस्मात्‌, अनुप्रहाद्याटमने निजकमंणे प्रवृत्तस्य अस्य देवस्य 
अपरेषां रागद्रेषादोनां निमित्तानां क्व मागंणं निमित्तान्वेषणप्रसंगस्येव अभावात्‌, 
कथमेवमात्मस्वल्पामिव्यक्तिलक्षणमनुग्रहुं विदध्यादिति न पयंनुयोज्यम्‌ ॥ १०८॥ 


ननु कमंणि तत्फलोपमोगे वा कर्तव्ये निमित्तमन्तरेण पुंसः प्रवृत्तिरेव न 

भवेत्‌, तत्किमेतदुक्तमपरेषां निमित्तानां क्व मार्गणमिति इत्याशङ्कयाह 
छकल्नस्वरूपताभसि पु सि यद्यादृशं फलम्‌ ॥ १०९ ॥ 
तत्राणोः सत एवास्ति स्वातन्त्यं क्मेतो हि तत्‌ । 





जवबस्वभावहोएेसाहो तो उसके विषयमे किसी प्रदनकी क्या उपयोगिता 
हो सकती दै ? यह्‌ सिद्धान्त है क्रि भाव का स्वभाव" अपर्यनुयोज्य भर्थात्‌ सभो 
तक-वितर्को से ऊपर होता है ॥ १०७ ॥ 


यह केवल स्वोपज्ञ समुदीरण (कथन) नहीं, वरन्‌ शिवद्‌ष्टि के रचयिता 
हमारे परमेष्ठो गुरुदेव सोमानन्दनाथ ने भी आ० १।१२-१३ के द्वारा यही 
सिद्धान्त प्रतिपादित कियाद । वे कहते हैँ कि, 


सृष्टि, स्थिति, संहार, तिरोधान ओर अनुग्रह रूप पाच कृत्य करने 
वारे परमेश्वर शिव का यहं शिवत्व ही है। वहो कर्ता मौर वही स्वयं कमं 
कृत्य या व्यापक रूप भी है । ततत्वादि रूपों के अनन्त अनन्त प्रसार मे प्रवृत्त 
परमेश्वर से केसा प्रन कि इन कृत्यो का कारण क्या है ? एसे प्रहन परिवृढ 
शास्त्र पारङ्कत पुरुषों के नहीं हो सकते । यह तो उन कर्मो के द्वारा अपने 
अनुग्रहको ही प्रदशित करता है। 

विचारणौय विन्दु यह्‌ हैकिकमं करनेमे ओर उसके फलोपभोग मेँ 
निहंतुक प्रवृत्ति नहो होतो । अतः निमित्त के विषय मं सोचना उचित है । जब 
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परिगृहोतसंकोचे हि पुंसि तीत्रमन्दादिरूपं यत्पुखाद्यात्म फलं, तत्र 
भोक्तव्ये यत्तस्य मुजिक्रियाविषयं स्वातन्त्यं कतृ्वं तदणोः सत एव । यत- 
स्तत्कर्म॑जं न तु सहजमिति तत्र स्त्यादिनिमित्तान्तरमवदयमुग्यमन्यथा हि कथं 
तदनुभव एव भवेत्‌ ॥ १०९॥ 


ननु एवं स्वकपगोपनाट्मनि अणुखे सति कामं :, ततस्तन्निमित्तकः संसार्‌ 
इति तथोः सर्ववादिप्रतिपन्नमनादित्वं व्याहन्येत इत्याश ङ्थाह्‌ 
ईङ्वरस्य च या स्वात्मतिरोधित्सा निमित्तताम्‌ ॥ ११० ॥ 
साभ्येति कमंमलयोरतोऽनादिग्यवस्थितिः । 
इह्‌ ईश्व रस्य स्वरूपतिरोधिस्सैव तावदाणवस्य मलस्य कारणं यस्स्वूपा- 
ख्यातिरेव तद्‌ अषपातिनान्तरोयकमेव च कमं यदू ह्पे तद्योगो नास्ति इति 





परमेश्वर “स्वरूप पर भआवरणाहम अपना अध्यवसाय चरितां कर उसे 
अच्छादित कर ठता है, तो वहाँ यद्यपि चैतन्य का आभास रहृता है, पर वह 
संकोचग्रस्त रहने के कारण विभिन्न कर्मं फलों का उपमोग करता रहता द । 
वह सुख-दुःखार्मक फलानु भूति से प्रभावित रहता है । देखा होने पर भो भोग- 
विषयक स्वातन्त्प खूप कत्‌त्व उपमे उल्लसित रहृता है । यह उसके कर्मं के 
निमित्तसे हो उपे प्रिलता रता दहै ॥ १०९ ॥ 


परमेश्वर जब स्वरूपगोपन कर अणु बन जातारहै, तोक्रार्म मल उमे 
प्रभावित करता है। उसके बाद उसो के फलस्व्प उपे संसरण का अभिदाप 
मिक्ता है । क्या इनके प्रभाव से हो पूरुष का अनादित्व बाधित है ? इस पर 
अपना मन्तव्य व्यक्त कर रहे हैँ कि, 


ईश्वर में स्वाट्मसंगापन को अभीप्सा उल्लसित होती है, वहो आणव 
मर्कोकारण बन जतो दहै। इस तरह उसका पृणंख्प से अनादित्व स्वयं 
सिद्ध हो जाता है। 


तिरोधित्सा आणव भाव को कारण बन जातो है। स्वातन्त्य अनादि, 
तिरोषित्सा अनादि, फलतः अणव मल अनादि -यह्‌ गणित यहां ठोक वंडता 
है । यहां सोचने की बातदै कि परमेश्वर कौ स्वूपसम्बन्धिनी अख्याति हो 
जातो है। जहा स्वरूपाख्पाति होती है, वहो वहां कर्मं करने को प्रवृत्ति 
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मलवत्तस्थापि सैव कारणमिति मलकर्मगोरनादिल्वे समानः पन्थाः, कितु उत्पन्नं 
सत्‌ कमंमलमपि अपेक्षते । यदुक्तं 
"निमित्तमभिलाषाख्यं नै मित्तिकमतः परम्‌ ।' इति ॥ ११० ॥ 
ननु एवमद्यातिराणवं मलमस्तु, अभिलाषरूपता पुनरस्य कुतस्त्या, 
यदभिलाषक्रियायां कर्तां तावन्नास्ति तस्य गोपितस्वरूपत्वात्‌ । नापि तत्‌ कमं 
अभिलषणीयस्य इदानीन्तनक्षणं यावदनुल्लसितत्वात्‌ । तत्कथं 'निमित्तममि- 
काषाख्यम्‌' इत्यादिरागमः प्रमाणतां यायादित्याश द्खयाह्‌ 


तिरोधिः पृणरूपस्यापूणंत्वं तच्च पूरणम्‌ ॥ १११ ॥ 
प्रति भिन्नेन भावेन स्पृहातो लोलिका मलः । 





उत्पन्न करतो है। इस प्रकार आणव मल के साथका्मं मल का प्रभाव 
परिलक्षित होने खगता है । साथ ही इसका भो अनादित्व सिद्ध हो जातादहै। 
परमेश्वर के पृणं भाव मे इसक्रा योग असम्भव है । पर पूणं स्वातन्त्य के कारण 
क्म को कारण भो वही बन जातो है। एक स्थान पर कहा गया है कि, 


अभिलाष नामक ततव निमित्त कारण दै। उसके बाद नैमित्तिक 
[ कृत्यो को परम्परा का प्रवत्तक होता है ]' ॥ ११० ॥ 


इस तरह यह समक्षे को बातं है किं अद्याति हौ आणव मर 
कहुलाने लगती है । अभिलाषरूपता यहाँ कीं से टपक पड़ती है । अभिलाष 
एक क्रिया है । उसका कर्ता कोन हो सकता दै ? यह स्वभावसे गुप्त दै। 
उसे कमं भो नहीं मान सकते कयोक्रि अभिरषणीय इस क्षण तक उल्टसित 
नहीं रह सकता । एसी स्थिति मे अभिलाष को निमित्त मानने वाला उद्धूत 
आगमप्रामाण्य भो कपे यथातथ माना जा सक्ता है ? इस पर कह्‌ 
रहे हैकि, 

पूर्णं का तिरोधान हो भपूर्णत्व माना जातादहै। अपृणंत्व के भिन्न 
व्यापारसे पूरणके भाव को होस्पृहा कहते हैँ । स्पृहामें एक प्रकार को 
लोलिका वृत्ति उल्लसित होती दै । लोलिका अभिलाषरूपिणो होती है । इसी- 
ल्य इसे मल कहते है । 
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इह खल्‌ पूर्णस्य रूपस्य तिरोभावो नाम अपूर्णस्वमुच्यते । तच्च भिन्नेन 
भावेन पूरणं प्रति स्पृहा याग्यतया तदोन्मुर्यमात्रमतो लोलिका इति अभिलाष 
£ति च मलः सर्वशास्त्रेषु उद्घोष्यते इति युक्तमुक्तम्‌ 
"अभिलाषो मलोऽत्र तु ।' ( स्व० ४।१०५ ) इति ॥१११॥ 
ननु भेदवादिवन्मलादोनामीर्वरस्य च 


ययानादिग्रवत्तोऽ्यं घोरः संसारसागरः । 
शिवोऽपि हि तथानादिः संस्ारान्मोचकः स्मृतः ॥॥' 
इत्यादिनत्या तुल्यकक्षयतयैव अनादित्वमुच्यतां, किमेवं प्रक्रियागौ रवकारिणा 
हेतुहेतुम दद्धावपरिकल्पनेनेत्याद ङ्गुयाह्‌ 
विजुद्धस्वप्रकाज्ात्मशिवरूपतया विना॥ ११२॥ 
न॒ किंचिद्यज्यते तेन हैतुरत्र महेश्वरः । 





यह्‌ ध्यान देने कौ बात है कि स्पृहा में केवल पूरण करने को उन्मुखता 
होती है । भपूर्णता को पूरित करने को इच्छा बिना योग्यतापूर्वंक उन्मुख हुए 
किसी तरह सम्भव नहीं । इस उन्मुखता मे लोलिका का उल्यास होता है । 
यही अभिलाष बनकर अभिव्यक्तं होतो है । यह अभिलाष हो मल माना 
जाता है । स्वच्छन्दतन्वर (४।१०५) मे कहा गया है कि, 

“यहां अभिलाष भो मल रूप मे परिगणित है'" । इस तरह कारिकोक्त 
“लोलिका मलः' का कथन पूर्णतया मुक्तियुक्त भौर सिद्धान्त संगत है ॥ १११ ॥ 

यहां एक नया प्रशन उपस्थित होता है । मागम कहता है कि, 

“जिस तरह यह घोर संसार-सागर अनादि कालसे चला आ रहा, 
उसो तरह शिव भी अनादि है । यह संसार से मुक्त करने वाला अनादि तत्व 
है" । इस नियम के अनुसार भेदवादियों की दृष्टि से मल ओर्‌ ईश्वर तुल्य- 
कक्ष्य सिद्ध हो जते दँ । इस मान्यता मे सहूजता मौर प्रक्रियालाघव है । 
उल्टे यहां हेतु-हेतुदभाव कौ भ्रकल्पना में प्रक्रियागौरव है । इसल्यि इसे ही 
क्यों न स्वीकार किया जाय ? इस जिज्ञासा के सम्बन्ध मे कहु रहे ह कि, 

विशुद्ध स्वप्रकाशात्म रिवरूपता के विना, किसी प्रकार क्रिसी योजना 


का प्रवत्तंन नहीं हो सकता । इसल्यि ईस किचितव की योजना में भो 
श्रोत०-३१ 

















४८२ श्रीतन्तरालोकः [ इ्लो० ११३ 
इह मलादोनां सत्तान्यथानुपपस्या विशुद्धस्वप्रकाशादममटेश्वरसंविद्ि- 
श्रान्तिरेव तत्त्वमित्यत्र पदेश्वर एव हेतुः, यत्प्राक्‌ 
“यत्तत्र नहि विधरान्तं तन्नभःकुसुमायते ।' ( ८।३) 
इत्युक्तम्‌ 1 ११२ ॥ 
ननु यद्येवं, तत्किमेभि रन्तगंइप्रायेमंलादिमिरोश्वरेच्छेव॒विश्वसर्गादौ 
निरपेक्षा निमित्तमस्तु इष्याशङ्कयाह 
इत्थं सुष्टिस्थितिष्वंसत्रये मायामपेक्षते ॥ ११३ ॥ 
कृत्य मलं तथा कमं शिवेच्छेवेति सुस्थितम्‌ । 


._ इह खल उक्तयुक्या विश्वत्र सृष्िस्थितिसंहारलक्षणं निजं कत्यत्रयं 
कतु मोडवरेच्छेव प्रगल्भते, कितु मलं कमं मायां चापेक्ष्य । यत्परमेश्वरः 





महेख्वर को हेतु रूप से स्वीकार करना शास्त्रसम्मत है । यहं सोचने कौ बात 
हे कि मल मादि कौ उपपत्ति भी विना उसके नहीं हो सकतो । यही अन्यथानुपपत्ति 
कहलातो है। इसलिये विशुद्ध स्वप्रकाशात्म महेश्वर शिव को संवित्‌मेदहो 
विद्व को विश्रान्ति को मान्यता मौलिक तथ्य है । इसो आधार पर महेश्वर को 
परम कारण स्वोकार करना पड़ता है । कहा गया है कि, 

“जो वहाँ विश्रान्त नहीं है, वह्‌ जआकाशकुषुमवत्‌ असिद्ध दै'' । 

यतः "हेतुरत्र महेश्वरः यह्‌ कथन सत्य की कसौटो पर खरा उतरता 
है । इसलिये यहो मान्य है ॥ ११२ ॥ 


प्रन है कियदि देसी बातहै, तो इन मोतरो कूबडों को तरह 
अनावश्यक निष्फलप्राय मलों को मानते को क्या आवश्यकता ? एक 
मात्र परमेश्वर को इच्छा हो समस्त सृष्टि आदि विसर्गो कौ निरपेक्ष निमित्त 
मान लो जाय, सारा क्लगड़ा हो समाप्त ओर हेतुरत्र महेष्वरः” उक्ति को पुनः 
चरितार्थता भी हो जाय ! इस पर कह रहे हँ कि, 


यह्‌ विचार मच्छा है । एक सोमा तक सत्य मो है । परमेश्वर को 
इच्छा से हो सृष्टि, स्थिति ओौर संहा रास्मक ये तोन क्रियाय सम्पन्न होती ह। 
यह सुस्थिर व्यवस्था है । पर वह इन तीनां कामों के ल्यि मल, कर्मं भोर 
माया की अपेक्षा रखतो है । कहा गया है कि, 
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शुद्धेऽध्वनि शिवः कर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभुः ॥' 
इत्युक्या मायोयेऽश्वनि अनन्तमुखेन सृष्ट्यादि विदध्यात्‌ । न च तस्य ईशर 
चदनन्यापेक्षमेव स्वातन्त्यं समस्ति इति अवश्यमस्य मलाद्यपेक्षणोयम्‌ । अन्यथा 
हि कथं प्रतिपुं विचित्रं सृष्ट्यादि स्यादिति सर्वं सुस्थम्‌ ॥११३॥ 


ननु परमेश्वरः सृष्टयादौ कृत्यत्रये मलादयेवमपेक्षत इत्युक्तम्‌, अवशिष्टे 
पुन रनुग्रहादौ कत्यद्वये कि तदपेक्षते न वा इत्याश द्भुयाह्‌ 


यत्तु कर्मिःचन शिवः स्वेन रूपेण भासते ॥ ११४ ॥ 


ननु इदमधंजरतोयं यदोश्वरः किचिक्कृत्यं सापेक्षं कुर्यात्‌ किचिञ्च 
निरपेक्षमिस्याश ङ्कयाह 


““शुद्ध अध्वा मे कर्ता परमेश्वर दँ ओर असित ( अशुद्ध) अध्वा 
अनन्तेश्वर कर्तार" । 

इस उक्ति के अनुसार मायीय मध्वा में परमेरवर अनन्तेदवर के माध्यम 
से सृष्टि आदि का विधान करते हँ । परमेश्व रबत्‌ अनन्त को अन्य निरपेक्ष 
स्वतन्त्रता स्वीकार नहीं को जातो । इसलिये मल, कमं ओौर माया को अवेक्षा 
भो अनिवायंतः अवश्यक हातोदहै। यदि एेषा नहीं होता तो प्रति पुरूष 
विचित्र सुष्टि कंते होतो ? इस तरह सारो बति व्यवस्थित हो जातौ दै ॥११३॥ 


अच्छो बात है । पूर्वपक्ष इते मान लेता है। यहां, पूछने को एक बात 
छट भो जातोहै करि इन तोनोँ ( सृष्टि, स्थिति भौर ख्य) मँ मलं अदिको 
अनन्त के माध्प्रम से अपेक्षा करता दै, पर शेष उसकेजो दो कार्यं तिरोधान 
ओर अनुग्रह ह, उनमें किसो को अपेक्षा करता है ? इस पर कह रहे हकर, 

इन दोनों में शिव स्वाघ्म स्वकूपसे हो भासित दहै। शस्व'ल्पपे भासित 
होने का त्पियं दै क्रि इन दोनों में परमेश्वर किषो को अगेक्षा नहीं करता 
है ॥ ११४॥ 


इस स्थिति मेँ यह्‌ कहने का अवमर पतिर्जातादै कि इस मान्यतामें 
बड़ादोषदहै। एक न्याय है-अधंजरतोय न्याय'। इसके अनुसार अधा 
शरीर जवान मौर अधा वृढ कंसे माना जाय? इसो अथंमे भोजपुरो को 
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तत्रास्य नाणुगे तावदयेक््ये मलकमेणी । 
अणुस्वरूपताहानौ तद्गतं हितुतां कथम्‌ ॥ १ १५ ॥ 
वरजेन्मायानपेक्षत्वमत एवोपपादयेत्‌ । 


यन्नाम हि मलाद्यणुतायां निमित्तं तत्कथं तदपगमे हेतुतां यायात्‌ न हि 
घटस्य घटतायां निमित्तं मृच्चकरमूव्रादि तन्नाशो कर्परादिजनने वा कश्चिद- 
ेक्षते--इति युक्तमुक्तमस्यानुग्रहे कारये तद्विधे मलकर्मणी नपिक्षये इति । एवमत्र 











कहावत है-'आधा घर देवकुर, मधा भरसांय !' एक घर है । यहो प्रयोग में 
आता है । यहाँ उसो में एक ओर देवालय मौर दूसरो तरफ भडमूजे को भाद्‌ । 
यह्‌ व्यवहार मे नहीं चल सकता । 

उसी तरह्‌ एक जगह अपेक्षा ओर दरो जगह निरपक्षता । यह दोहरौ 
बात दै। उचित नहीं है। यह अधं-जरतोय न्याय है। पेसा क्यों? इस 
पर कह रहे कि, 

जहां मणुत्व है, वहाँ मर बौर कमं दोनों को अपेक्षा है । अणुस्वरूपता 
की हानि दहो जाने पर उसमे इनको भपक्षा कंसे हौ सकत है १ ज्‌ मल ओर 
कमं हो अनपेक्षित हो जा्येगे, तो वहाँ माया कौ अपेक्षा मो नहीं कौोजा 
सकतो । इसी आधार पर उक्त उपपादन उचित है । 

जन्म-मरण से ग्रस्त अणुक अणुतामे मल, कमं ओर माया तोनों 
निमित्त होति ह । अणुता हो सोभाग्यवश यदि नहीं रहो तो इनकी अपेक्षा भो 
केसेकीजा सक्तो ह? उनके अपगम मे हितुता का प्रदन हौ समाप्त हो 
जाता दटै। 

उदाहरण से इस तथ्य को निरखा-परखा जा सकता है। कुम्हार घडा 
बना रहा है । उसे उस समय मिद, पानी, सूत्र ओर चक ( चक्र ) की अपेक्षा 
होतो दै । यही सब घड़ा बनने के अवान्तर कारण ह । इनके बिना घडा बन 
हो नहीं सकता । 

बन गया घडा । एक हो ठोकर मे समाप्त मो हो गया । फूट गया । 
कुम्हार को सृष्टि पर वज्रपात हो गया । भव बताइये । घडेकेन रहने पर 
इसके कारणो की क्या आवश्यकता ? अव तो वहु टुकडेटुकडे मेँ परिणत 


हो गयाहै। 
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मायानपेक्षल्वमपि उपपादनोयम्‌ । यत्र हि मकाद्यपि नपिक्षगोयं, तत्र का वार्ता 
तदपेक्षाया इत्युक्तं मायानपेक्षत्वमत एवोपपादयेदिति ॥११५॥ | 


तस्मादनुग्रहे क्तवये परमेश्वरस्यैव मनन्ययिज्ञ युक्तं कतृत्वमित्याह 
तेन शुद्धः स्वप्रकाशः शिव एवात्र कारणम्‌ ॥ ११६ ॥ 


ननु यदयेवमनन्यपिक्ष एव अनुग्रहं परमेश्वरः कूर्यात्‌, तत्तश्य तरतमभावः 
कुतस्त्य इत्याशङ्कुयाह्‌ 


स॒ च स्वाच्छन्यमात्रेण तारतम्पप्रकाशकः । 


नु स्वाच्छन्यमत्रेण इत्यसिद्धं, यल्लोकधर्मिण इव कस्यविक्कर्मा- 
वक्षयापि पारमेश्वर्थनुप्रहशक्तिनिपतेदित्याश _्ुबाह्‌ 





इसलिये यह कथन नितान्त सत्य टै कि शेष दोनों मे उनके विरोधो 
मलादि को कोई अपेक्षा नहो । जब मल मौर क्रमंजो अनुप्रहादिके विपरोत- 
धर्मा है-उ हो नहो रदे, ता उन्हं के कन्धे पे तोर चलनि वालो माया महारानो 
कैपे रह्‌ सक्ता है? इसोलिपि मायानयेक्ञश्व हो यहां उप्दिष दे, यह्‌ मानना 
उचित टै ॥ ११५ ॥ 


उक्त विइछेषण के आधार पर यह्‌ निर्णीत सत्य बनकर सामने 
आतादहैकि शुद्ध अध्वा के अध्वर्युं स्वप्रकाश स्वातन्त्प-सम्पन्न परमेश्वर हो 
यहाँ एकमात्र कारण हैँ । यहाँ अधंजरतोय न्याय मादि करिसो वितण्डाको 
विडम्बना नहीं च सकतो ॥ ११६ ॥ 


प्रन दै कि परमेदवर अन्य-निखेक्ष माव ते अनुग्रह करताटै- 
यह्‌ मान लेने पर उसके इस व्यापार मे तारतम्य के विषम माव कहांसेआ 
जतिर्ह? 

यदि आप यह्‌ कट कि “परमेश्वर स्वाच्छन्यमात्र से तारतम्य का 
प्रकाशन करता है ।' तो उत्तरपन्नको यह्‌ बात भो असिद्धहो प्रतोतहो रही है। 
यह काम तो सामान्य लोकघर्मा किसौ मामूलो मनुष्य काहोहो सक्तादहै कि 
मनमानी वह॒ जैसा चाहे करे? किसोके काम को जाँच-परख क्रिये विनाहौ 
पारमेच्वर्यं अनुग्रह का अमृत उसे पिला दे । इस पर कह रहै हँ कि, 
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कुलजातिवपुष्कमंवयोनुष्ठानसंपदः \॥ ११७ ॥ 
अनपेक्ष्य शिवे भक्तिः शक्तिपातोऽफला्थिनाम्‌ । 
या फलाथितया भक्तिः सा कर्माद्यमयेक्षते ॥ ११८ ॥ 


ततोऽत्र स्यात्फङे भेदो नाषवगें त्वसौ तथा । 


शिवभक्तिरेव गक्तिपात इति लिङ्घलिद्भिनोरभेदोपचारात्‌ । भक्तिहि 
नाम अस्य प्राथमिक चिह्वम्‌ । यदुक्तम्‌ 
"तत्रेततप्रयमं चिह्धं खे भक्तिः घुनिश्चला \' 

( मा० वि० १४।८ ) इति । 
अफलाथिनामिति मुमुक्षणाम्‌ । आद्यमिति प्राक्तनम्‌ । अपेक्ष्यमाणं च कर्मं 
विचित्रं, तत्‌ तत्फकेऽपि वेचित्यमिलुक्तं ततोऽत्र स्यात्फरे मेद इति । कर्मान- 

ेक्षत्वादपवगे पुनरयं भेदो न।स्ति इत्याह न।पवर्गं त्वप तथेति ॥११७-११८॥ 


कुल, जाति, शरीर, कमं, जायुष्य ओौर इनसे सम्बन्धित अनुष्ठान तथा 
एतदथं अर्थराशि आदि को अपेक्षान करने वाके, फल को कामनासे काम 
न कर अफलार्थता की वृत्ति से जोवन-यापन करने वाठ को परमेहवर शिव में 
निरीह भक्ति ही अनुग्रह है मौर यहौ शक्तिपात है । 


फल की आक्रंक्षा के साथ भक्ति करने वारे भोगेच्छु भक्त होते दै। 
इस भक्ति के आन्तरालिकं पन्थ मेँ कमं आदि अवश्य अपेक्षित होते हैँ । वह्‌ 
भक्ति हौ कमं को मपेक्षा करतो है । परिणामतः यहाँ फल में मेद भो अनिवायं 
हो जाता है । अपवगं मे यह्‌ बात नहीं है । 

कहते हँ कि शिव को भक्तिही शक्तिपातदै। लिङ्क ओर लिङ्धीमें 
मभेद का सिद्धान्त सवंमान्य है । यदि भक्तिै, तो यह ईस वात कौ प्रत्यक्ष 
पहचान है कि परमेश्वर को शक्ति वहाँ है। भक्तिही लिङ्टै। इस तरह 
भक्ति, भक्तिमान्‌ ओर शक्तिमान्‌ मे अभेदोपवारहो चल्तादरै। इसतथ्यकी 
पहली पहचान भक्ति है । कहा गया है कि, 

“र्द में सुनिश्चल भक्ति पहली पहचान दै'”। ( मा० वि० १४५८) 

भोगेच्छमों भौर मुमुक्षु में यहो अन्तरहै। मुमुक्षु शिष्य साधक 
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ननु यस्य एकेव अविभक्ता भुक्तिमुक्तिविषया भक्तिस्तस्य कथमसौ एकत्र ॑ 
कमपिक्षयतेऽपरत्र न इति संगच्छतां नाम इत्याश द्भुयाह । | | 
भोगापवगंद्वितयाभिसंदातुरपि स्फुटम्‌ ।॥ ११६ ॥ | || 
प्रागभागेऽपेक्षते कमं ॒चित्रत्वान्नोत्तरे पुनः । || 
चित्रत्वादिति । यदुक्तम्‌ । | || 
“कार्ये विज्ञेषमाधित्युविशिष्टं कारणं स्पुोत्‌ । | | | 
सन्ति भोगे विशेषाश्च विचित्राः कमंसंगताः ॥' इति । । ||॥ 
उत्तर इति अपवग यदुक्तम्‌ ॥ || 
“मुमुक्षोनं विशेषाय नैःशनेयसपथं प्रति । ॥ | 





नहि ब्रह्मणि श्ंघन्ति १००७ ००००१००० ०००००००७ ॥' इति | | 





मफलार्थी होता है । मोगेच्छ फलार्थी होता दै । उपके कमं विचित्र ओर फक || 
भो विचित्र यहो फलमेद का कारण द्रै। कमंनिरपेक्ष स्थिति के कारण | ||| 
अपवगं मे फलभेद नहं होता ॥ ११७-११८ ॥ । ॥|॥ 


कभी-कभो एेसा भी होता है कि किसो भक्त मे भक्ति अविभक्त रूपश्च ॥ ||| 
उल्लसित रहतो दै । भुक्ति-मुक्ति में विना अन्तर समञ्चे वह भक्तिमन्त भगवानु ॥ | 
के भजनम लगा रहता है । भुक्ति मे सुखी भौर मुक्तिमे भो सुखो। प्रश्न 
उपस्थित होता दै करि वहां यद्‌ विमाजन कते होगा कि मुक्ति म क्मसापिक्षता | 
मौर मुक्ति मे निरपेक्षा हो ? इस पर कह रहे ह कि, 

भोग ओर अपवर्गं दोनों के आनन्दवाद को सिद्ध करने वाला वही || 
परमेश्वर शिव दै। भोगमाव में कमं को अपेक्षा माननेमे करद विप्रतिपत्ति ||| 
नहीं । उत्तर भाव अर्थात्‌ अपवगं म उसको कोई अपेक्षा नहीं । यह वैचित्र्य | 
चिन्मय का चमत्कार हो दै-एेसा मानना चाहिये । | 

श्रोदुर्गासप्तशतो का वाक्य है "आराधिता सेव भोग स्वर्गापवर्गदा' । | 
इस व्यापार मे परमेश्वर का अनुग्रह्‌ पूणं समथं दै । कहा गधादै कि, /111 

“कायं मे विदोष के आधान को आकांक्षा करने वाला विशिष्ट कारण | 
करा स्पशं करे । भोग मे यहो विशेष काम करते । ये स्वयं विचित्र होते रहै | || 
मोर कर्म-सपेक्ष भो होतेह" । 
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एवमादयः परः शक्तिपातो, द्वितोयस्त्वपर इति सिद्धम्‌ । यद्वक्ष्यति 
“इदं सारमिह ज्ञेयं परिपुणं चिदात्मनः । 
प्रकाशः परमः शक्तिपातोऽवच्छेदर्बाजितः ॥ 
तथाविधोऽपि भोगांशावच्छेदेनोपलक्षितः । 
मपरः शक्तिपातोऽसौ पयन्ते शिवताप्रदः ।)' ( १३।२५२ ) इति ॥ 
ननु एवमोश्वरस्तिरोभावेऽपि कि सृष्टयादिवन्मलाद्ययेक्षते किमुत अनु- 
प्रह्वन्न इ्याशङ्कुय, गर्भक्कितमलादिनैरपेक्ष्यं तत्स्वूपमेव तावदमिधत्त 


अनामासितरूपोऽपि तदाभासितयेव यत्‌ ॥ १२० ॥ 
स्थित्वा मन्त्रादि संगृह्य त्यजेत्सोऽस्य ति रोभवः । 
मुमुसु के सम्बन्ध मे उक्ति टै कि “मुमुक्षु किसो विशेष सापेक्ष व्यापार 
म व्यापृत नहँ होता । वह्‌ निःशरेयस्‌ पय का पथिक होता है । ब्रह्म के विषय में 
कहीं विशेष का शंसन नहीं है ।'' 

यदि भोग की समोहा मे भक्तिका उल्लास भो रै, तो इमे भपर-गक्ति- 
पात मानना चाहिये । इसो तरह मुमुक्षा भक्ति की भाव-मव्यता दै । इसे पर- 
शक्तिपात हो कहना चाहिये । इस षम्बन्ध में श्रोतन्व्ालोक ( १३।२५२ ) का 
वचन है कि, 

“यह यहां सार (निष्कर्ष) समश्चना चाहिये करि परिपूणं चिदाहमा 
प्रकारारूप परमशिव का परमप्रकागात्मक शक्तिपात अवच्छेदरहित होता है । 
एसा होने पर मो भोगांश के अवच्छेद से उपलक्षित अपर शक्तिपात भी भक्तों 
म दृष्टिगोचर होता है । यह भी पा्॑न्तिक प से िवता प्रदान करने मे समयं 
होता है ।'' यह निश्चय है ॥ ११९ ॥ 

प्रश्न उपस्थित होता है कि क्या तिरोभाव मे मल कर्मादि को अपेक्षा 
होती है या अनुग्रह की तरह किसी की अपेक्षा नहीं होतो ? 

इस प्रन के सन्दमं मे तिरोभाव का स्वषूप ही यहा परिभाषित 
करने जा रहे है । इस सम्बन्ध मेँ गर्भीङ्कित मल भआदिकी निरयेक्षता भो 
विचारणीय है । 


अनामासित होने पर भो उसकी आभासित भावमयता से भावित 
की तरह एक जगह स्थित होकर मन्त्रादि का संग्रह करजो अपने स्वल्प 
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कश्चिद्धि वस्तुतोऽनुग्रहशक्तिपातामावाद्‌ अनाभासितरूपोऽपि परमेश्वरे. 
च्छयेव परविप्रलम्भाया दाम्मिकतया भक्तिशवद्धादिददनिन भआभासितरूपतयेव 
स्थित्वा दोवशास्तरोक््तं मन्त्रादि सम्यग्दोक्षादपूरवं गृहोत्वा पड्चादादराभावाद्‌- 
यत्तजेत्‌ सोऽप्य तिरोमवः। तिरोहितस्यापि स्वस्वरूपस्य गण्डोपरिपिटको दधेद- 
न्यायेनामिधानं येनास्य कदाचिदपि संसारान्निःसरणं न स्थात्‌ । यदुक्तमनेनै- 
वान्यत्र 





का परित्याग करता है, एते स्वरूपपरित्यागो का यह्‌ व्यापार हो उसका 
तिरोभव है । 


हाँ कुछ शन्द समञ्लने योग्य ह- 


१. अनाभासित रूप--अनुग्रहरूप राक्तिपात का आभास मात्र भी जिस 
पुरुष मे नहीं होता फिर भी परमेवरकरौ आस्थासे प्रित होकर वह्‌ 
एसा प्रदशंन करता है कि मेरायहदूप आनृग्रहिक शक्तिपात से ऊर्जस्वल है। 
यह प्रदशंन उसके व्यक्तित्व के दाम्मिक स्वरूप का ओर उसकी विप्रलम्भक 
मन:स्थिति का प्रकाशन करता दै । 

२. स्थित्वा-साधना का वह सन्दभं जहाँ वह कुछ अपना समय व्यतोत 
करता है । वहां रकता है । स्कर कर अपने व्पक्तित्व का निर्माण करना चाहता 
है । यह पूर्वकालिक क्रिया यह घोषित करतो है कि जहां वह्‌ सका था, वहां 
भव नहीं है । वह स्थान कोई मटिकरा, कोई सम्प्रदायया कोर गुर क्रमका 
प्रतोक आश्वय भी हो सकता है । 


२. मन्त्रादि संगृह्य--यह भी पूर्वकालिकि क्रिया है। रेस स्थानों मे 
रहकर वह दोक्षा लेने का दिखावा कर सकता है । मन्त्रौ बनकर अपना 
छद्म निर्माण करता है ओर आश्वम परम्परा से उसके रहस्य अंश का अपहरण 
कर वहां से पलायित हो जाता द्वै। 


४. त्यजेत्‌-- जहां से जिप पदार्थं को प्राप्ति पुरुष करता है, उसके 
भ्रति उसका कुछ उत्तरदायित्व होता है । पहला यह करि अनुशासित रहकर 
उसके नियमों का पालन करे । दूसरे उसके प्रति समय का भाव रखे तथा 
तदनुकूर भाचरण से उसक्रमके चाहे वह्‌ त्रिकहो, कुल हो, मत अथवा 
महाथं मतवाद हो, आदर्शो का प्रसार करे । इन सवके विपरीत श्रद्धा के अभाव 
भँ उनका परित्याग कर दे ओर प्रक्रिया कौ मखौल उड़ावे यह्‌ उचित नहीं । 
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कश्चिस्वोहेच्छया सम्यगनावस्तेन चेतसा । 
निन्दभ्नेव भजेच्चर्यां स तिरोहित उच्यते ।\ 
निन्यमानमहामन्त्रवि ्याचर्यादिकोपजम्‌ 1 
पाप्म तं पातयेद्घोरे यातनाघाम्नि सर्वंथा ॥' 
( तं० व° धा० ३।७३ ) इति ॥१२०॥ 


प 
५. सोऽस्य तिरोमव :--इस कारिका मे उसके व्यवहार का सर्वनाम 
बनकर यह सः शब्द आया है। उसका मनुग्रहामासमयता का प्रदर्शन, उसकी 
वहाँ को स्थिति, वहां के समयाचार का संग्रह ओर उनका परिद्याग- यह 
सब कष्या है--उसो का तिरोभव है । उको जिस प्रौढ प्राञ्जल्ता का, अपने 
व्यक्तित्व के निर्माण ते समाज सेवा का ओर शास्त्रोयं मर्यादां को रक्षाका 
स्वयं प्रतोक बन जाना चादिये था--वहीं उसी का विपरोत "स्वपः उसका 
तिरोधान माना जायेगा । 
स्वखूप के तिरोभव के ल्ि उप्ते कोई परचात्ताप नहीं होता, अपने इस 
अनाचार के लिये उसे कोई शोक नहीं होता । वह तो उल्टे अपने को हो सिद्ध 
घोषित ओर दुऽ्रचारित कर अपने हो गुव को ख्यापित करने का प्रयट्न 


करता है। 
यह्‌ उसके व्यवहार का वह्‌ घुणास्पद पक्ष होता है, जिससे उसका 


संसारसे संतरण हौ अवश हो जाता है । इसे तत्ववेत्ता लोग गण्डोपरि 
पिटकोद्धोद मानते हँ । पहके तो उपने अंनाचार्‌ का अमिट पापक्ियाहोथा, 
अब मिथ्याचार से अपने को ओर समाज को भो घोलेमें डालने का अपसप्रयासं 
करता है। पहले तो फोडा उसके मन मे हो था, अब उसको अपो पाली को 
हो पोडासे, व्यथाकौ तोत्रता से कुढ्कर उति मूढ बना रहा होता है। 
तं० व० धा० (३।७३) मे कहा गया है कि, 

“कोई परमेश्वर को इच्छा से सम्यक्‌ रूप से आश्वासन ओौर भरोसा- 
रहित चित्त के कारण जपने गुरुक्रम को हो निन्दा करता हुमा स्वतन्त्र 
उच्छृ्भुट चर्या को अपना लेने वाला “तिरोहित' कहलाता है । 

महामन्त्रो कौ वह निन्दा करता है। विद्या का तिरस्कार करता है ओर 
समयाचार को दूषित बताने का पाप करता रै। यह्‌पाप उसे खाजाता है। 
उमे ठेसो घोर यातनां का उपहार देता है, जिते जन्मान्तरं तक भोगकर 
भीन उबर सके" । 
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इदानीम्‌ “भागममहोषधीं वच्मि" इ्युपकरान्तं निर्वाहयितुमाह 
श्रोसारशास्त्र भगवान्वस्त्वेतत्समभाषत ।॥ १२१॥। 
एतदरस्तु इति अस्मदभिमतशक्तिपातविधिलक्षणम्‌ ॥ १२१ ॥ 

तदेवाह 

धर्माधिमत्मिकंभविरनेकेवेष्टयेत्स्वयम्‌ । 

असन्देहं स्वमात्मानमवोच्यादिशिवान्तके ॥ १२२॥ 
तद्रच्छक्तिसमूहेन स एव तु विवेष्टयेत्‌ । 

स्वयं बध्नाति देवेशः स्वयं चेव विमुश्चति ॥ १२३ ॥ 
इन्हें हस पाप का एसा हो परिणाम मिक्ता दै । मृगतृष्णा कौ बुंद-वृंद के 
ल्यि तरस कर मरने वाङ एसे रोगों के लियि अमृत की बूंद उपलब्ध 
हो पाना तो एकं कल्पना ही है ॥ १२० ॥ 





शास्त्रकार कहते हैँ कि नहीं, यह कल्पना नहीं है । श्रीसारशास्त्र मे एते 
दुस्तरणोय लोगों के लिये भी विस्मयजनक् आगमिक महौषधि को चर्चा 
भगवान्‌ नेकोटहै। वहो आगमिक महौषधि त्रिकसर्मथत शक्तिपात है ॥ १२१॥ 


वही कट रहे है कि धमं ओौर अधमं से समन्वित भावों के आनन्त्य से 
स्वयं को परिवेष्टित करता है। परिणामतः निःसन्दिग्ध भावे वह्‌ भवीचि 
आदि नरको भौर अनन्त भुवनो मे श्रमण करनेको बाध्यहो जाता है। 
यह्‌ परिवेष्टित भवात्मकं पथ की एेसी यात्रा है, जौ रिवान्तक है । 

जिस प्रकार अनेक कामं आदि मलों से यह बन्धनग्रस्त होता है, उसी 
तरह अनेक शक्तियों के आश्रयसे, आराधनासे यह्‌ विवेष्टित भी होतारहै। 
भव-इन्द्रनाक ने म॒क्तभोहो जाता । यह्‌ परिवेष्टन भौर विवेष्टन उपक लिये 
अनिवायं खेल > । 

देव देव परभेकवर महादेव स्वयं हो स्वयंको वँधिताभोदटहै ओर स्वयं 


छोडता मो द्वै। वह स्वयं भोक्ताद्रै, स्वयंज्ञाताद्रै ओर स्वयं सारे विक््वको 
स्वात्मरूप से परिलक्षित भी करता 
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स्वयं भोक्ता स्वयं ज्ञाता स्वयं चेवोपलक्षयेत्‌ । 
स्वयं भक्तिरच मुक्तिरच स्वयं देवो स्वयं प्रभुः ॥ १२४ ॥ 
स्वयमेकाक्षरा चेव यथोऽ्मा एृष्णवत्मेनः । 


अनेकेधं्माि्मारमकैर्भाविरिति मुख्यतया संसारकारणे विचित्रेण कर्मेण 
मलेन इत्ययं; । तद्वदिति स्वयमेव स्वमात्मानं, शक्तिसमूहेन इति वामाज्यषटादि- 
हूपेण, विवेष्टयेदिति अधितिष्ठेत्‌ । अत एवोक्तं स्वयमेव बध्नाति इति स्वयमेव 
विमुञ्चति इति । अत एवोक्तं भोक्तेति ज्ञातेति च यद्धोग एव बन्धो ज्ञातुत्वमेव 
च मोक्ष इति । न चास्य तावतिरिक्तावित्युक्तं स्वयं मुक्तिश्च मुक्तिश्चेति । अत 
एव स्वमिदं विश्वं स्वात्ममयतयैव पश्येदिव्याह्‌ स्वमेव उप समोपे लक्षयेदिति । 
देवीति शक्तिः। एकाक्षरेति पराभक्टारिका । एतदेव व्यनक्ति यथोष्मा छृष्ण- 
वत्संन इति । यथोच्यते 


वह स्वयं भोग के व्यापार खूप भुक्तिमे भी चरितार्थं है । स्वयं वन्वन. 
विहोनता को आनन्दवादिताख्प मुक्तिमें भो मुस्करातादै। स्वयं शक्ति दै। 
स्वयं शक्तिमन्त प्रमु परमेश्वर भी है । स्वयम्‌ एकाक्षर तत्त्व दै । एक भो है 
अक्षर तत्तव भो है । एकाक्षरा पराभदरारिक्रा शिवा भीदहै। एसा यह्‌ स्वयं 
सवंशक्तिमन्त परम हिव है| 


इसको उपमा केवल कृष्णवर्स्मा वैश्वानर अग्नि पे दो जा सकत दहै । 
अग्निसे उसको दाहिका ओर पाचिका शक्तिथां अलग नहं को जा सकतीं । इस 
विलगाव ते दोनों के स्वष्पको हानि सम्मव है । इसो तरह्‌ परमेश्वर परम शिव 
कीसारो शक्तियां इसी मेंहँ। इनपे अलग कर उन्हँं स्वयं नहीं देवा जा 
सकता । 


उक्त वणन मे अनेक धर्माधर्मात्मिक भावोंका प्रयोग मुख्य ख्पसे 
संसारके कारण रूप कामंमठ के अथं में किया गयादहै। 


राक्तिसमूह तो अनन्त है । यहाँ वामा, ज्येष्ठा मौर रौद्री आदि शक्तियों 


से तात्पर्यं है । जहां तक भगवान्‌ के भोक्ता भौर ज्ञाता होने का प्रन, मोग 
भ जीना ओर रहना हौ उसका बन्धन माना जाता है । इसी तरहू ज्ञाता होना हो 
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वल्लेरूष्मेव विज्ञेया.“ 4 ।" ( ने° त° १।२६ ) इति ॥ 
एतदेव तात्पयंतो व्याचष्टे 
वस्तुक्तमत्र स्वातन्त््यात्स्वात्मरूपघ्रकाशनम्‌ ॥ १२५ ॥ 
अत्र स्वात्मन एव स्वातन्त्याद्रद्वतयेव मुक्ततयापि प्रकाशनं नाम्‌ 
वस्तृक्तम्‌ । अयमेव ताच्विकोऽथं : प्रतिपादित इत्यथंः ॥ १२५ ॥ 
न कैवलमेतदव्रेवोक्तं यावदन्यत्रापोत्याह्‌ 
श्रोमधिलशाकुलेऽप्यक्तं  मिथ्याभावितचेतसः । 
मलमायाविचारेण क्लिहयन्ते स्वल्पबुद्धयः ॥ १२६ ॥ 
स्फटिकोपलो रेणुः कि तस्य कुरुतां श्रिये । 
व्योम्नीव नीलं हि मलं मलश्चंकां ततस्त्यजेत्‌ ।॥ १२७ ॥ 
विलद्यन्त इति वृथा क्छेशमनुभवन्ति इत्यथ; । यथा स्फटिकोपलगतो 
रेणु्व्योमगतो वा नोलिमा तयोर्न किचिदपि वस्तुतो मलिनस्वादि कतु शक्नुता- 


मुक्त को परिभाषा है। अग्नि को उपमा के सम्बन्ध में नेत्रतन्त्र ( ११२९) में 
कहा गया दहै कि, 

“जाग ओौर ऊष्मा की तरह अद्रय समज्चना चाहिये” ॥ १२२-१२४॥ 

स्वातन्त्र्य शक्ति के कारण स्वात्म रूप का प्रकाशन सहज संभाव्य है । 
बद्ध रहकर अणु के स्वरूप का ओर मुक्त होकर स्वात्म संविद्‌ बोध का प्रकारन 
ये दोनों स्थितियां वस्तुतथ्य हैँ । इनका ही प्रतिपादन यहां क्रिया गया है । विश्व 
का यही प्रतिपाद्य है ॥ १२५॥ 

यह्‌ विषय केवल यदीं प्रतिपादित नहीं है । अन्य शास्त्रों मे भो इसका 
प्रतिपादन किया गया है । जैसे श्रीमन्निशाकुल शास्त्र मे भो यह कहा गयाहैकि 
मिथ्या से भावित चित्त वाले स्वल्प बुद्धि पुरुष चछ्ल ओर मायाके व्यथंके 
विचारों के क्टेश मँ पड़े रहने को विवश हो जति हैँ । 

भगवान्‌ शंकर कहते हैँ कि प्रिये ! पार्वति! स्फटिक के स्वच्छ 
चमक शरीर पर यदि धूलि कै कण पड़ जाय तो उसके ऊपर क्या प्रभाव 
पड़ेगा । इससे स्फटिक का क्या बिगड़ जायेगा ? इसी तरह व्योम मे नीलिमा 
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मेवं शुद्धबुदधस्वमावस्य मात्मनः स्वेच्छामात्रपरिकल्पिते मलकर्मणी इति तच्छङ्कां 
ह्यजेत्‌, वस्तुतः क्रिचिदेतन्नास्ति इत्यथः । यदुक्तं तत्र 

भ्न मलो मलिनः कश्चिद्विद्यते वस्तुतः श्रिये ! 

स्वमनोमलिनत्वेन मलमाटमनि कथ्यते ॥ 

मलमायाविचारेण विलक्यन्ते स्वल्पबुद्धयः । 

स्कटिकोपलगो रेणुः कि तस्य कुर्ता श्रिये ॥ 

अज्ञानमाच्रं तु मलं ज्ञानं शुद्धं स्वभावतः! 

न बन्धः स्यात्कदाचन ॥ 
आकाषे नीलिमा यदरन्मलमेवं चिदात्मनः \ इति ॥ १२७ ॥ 





दौख पड़ती है । पर वह कुछ होतो नहीं । एमे हो शुदधबुदढध पर-परमेश्वर के 
मल, माया ओर कमं क्या करगे ? अर्यात्‌ कुछ नहो कर सक्ते । 
यही बात वहां इन शब्दों मे कहौ गयो है 
“मल कोई सह्य वस्तु नहीं दै । जव मल हौ नहीं तो मलिन होनेका 
प्रन हो कहाँ उठता है ? दै प्रिये, भगवान्‌ कह रटे हैकि मरु ओर महिनि स्वल्प, 
आश्रय ओर व्याप्यत्व तोन दृष्टियों से असिद्ध है । 
यह्‌ अपने मन का मालिन्य दै, जिते दुनियावो लोग मल कहा करतेहें। 
उसका अस्तिस्व आत्मा मेँ स्वोकार करते हँ । वे स्वल्प बुद्धि रोग होतिर्है, जो 
मल ओर माया के विचार के क्लेश में पड़े रहते है । 
भला स्फाटिक के ऊपर पड़ो धृक स्फटिक का क्या कर सकती है ? घूल 
भी धूल नहीं वरन्‌ मृदा का सूक्ष्म खूप है, जो परमाणु बनकर ठक खेतो है । यह 
सव अज्ञान मात्र है । अज्ञान हो मल दै । इसके विपरीत ज्ञान स्वभावतः गुदध 
प्रकालात्मक बोध होता दै । 
शुद्ध स्वरूप स्वातन्त्य के बोध से शुदध-बुद के बन्ध को कल्पना भो नहो 
की जा सकती । आकाशश ओर उसकी नीलिमा के उदाहरण सेभोदसे समन्ञाजा 
सकता है । नीलिमा क्याहै? रिक्ततामें रंगका श्रम है। उसी तरह मल 
-चिदात्म को सूक्ष्म व्यापकता में ज्ञान का श्रम मात्र है" ॥ १२६-१२७॥ 





शरो* १२८ ] त्रयोदशमाद्भिकम्‌ ४९५ | | | | 
पूर्वाचार्येरपि एतदेवोक्तमित्याह्‌ ||| 
भोमान्विद्यागुरुह्चाह प्रमाणस्तुतिदक्ने । ||| 
तदेवाह 
धर्माधमेव्याप्तिविनानान्तरकाले ॥॥ | 
शक्तेः पातो गाहनिकेयंः प्रतिपन्नः । | | 


| 
तं स्वेच्छातः संगिरमाणाः स्तवकाद्याः | | | 
स्वातन्त्र्यं तत्त्वग्यनपेक्षं कथयेयुः । १२८ ॥! | | 





ूर्वाचार्यो ने मो इस सम्बन्ध में एसे हो मिलते-जुरुते मत व्यक्त किमे है । || 
वही कह रहे है ||| 

श्रोमान्‌ वविद्यागु' ने भो ्रमाणस्तुतिदरंन' शास्त्र मेँ कहा है क्रि, | | | 

गाहनिकं मतवादियों के द्वारा धमं, अधमं पूणं कर्मोको व्याप्ति ओर ॥ || 
विनाश के आन्तरालिक ` साम्य समय में होने वाले जिस शक्तिपात की बातका । ॥ | । 
प्रतिपादन करते है, उसो भाव को ( स्तवो के रचनाकार अपनो इच्छा ऊ || 
अनुसार )ही तुम्हारौ निरपेक्न स्वतन्त्रता मानते है । | । 


इस प्रकरण में गाहनिक मतवाद को चर्चा है। गहन माया का पर्याय- | 
वाचोशब्दहै। मायाकोहौ विश्च का मूल कारण मानने वाले लोग गाहनिक | । 
कहलाते थे । आजकल तन्त्रपरम्परा मे मुख्य मतवादों का भी हास हो चुका । 
दे । गाहनिक धारा कमो को सूख चुकतो है । प्रमाणस्तुति दशंन इस परम्परा । 
का मान्य ग्रन्य था । संस्कृत तन्त्रशास्त्र पाण्डुकञिपियों मे इस ग्रन्थ का अभो तक । | 
कोई उल्लेख नहीं मिक्ता । | 


गाहनिक लोग ॒भेदवादो होते थे । उनके अनुसार धमं पर आधारित # 
कमंसमुदाय से जो फलरूप कार्योखत्ति होती है, उसमें धर्म-कमं व्याप्ति अनिवायं | | 
है । इसी तरह अधर्ममय कमं से कार्योत्पत्ति मे इसको व्याप्ति भो स्वाभाविक | 
डोनो चाहिये । यहाँ व्याप्ति का तात्पयं कार्यो मे धर्मत्मिक संस्कारो के प्रसार | | 
सेहै। ^ | 
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इह॒ गाहनिकेगंहनं मायामेव विश्वकारणल्वेन अभिदधद्धिरमेदवादिभि- 
धंमधिर्मयोः कर्मणोर्या व्वापतिः कायंजन्मने प्रसरणं तस्या विनाशः प्रतिबन्ध- 
स्तदात्मन्यन्तरे साम्यलक्षणे काले तदपेक्षो यः शक्तिपात: प्रतिपन्स्तमेव 
स्तवकाद्याः स्तोत्रकारादयः स्वेच्छामात्रेणेव प्रतिजानानास्त्वद्िषयमनन्यपिक्नं 
तत्स्वातन्श्यमावेदयन्ति इत्यर्थः ॥ १२८ ॥ 


जिस प्रकार इनका प्रसार स्वाभाविक दै, उसी तरह उनका विनाश 
भी स्वाभाविक है। यह्‌ प्रसार ओर यह्‌ विनाश दोनों संसृति प्रवाह को कायं- 
धाराके क्रमिक बहावके प्रतोकर्ह। कमोधर्मधारा का अन्तया विनाश 
मोर कभ अधर्म-धाराको व्याप्तिका आरम्भ। येसमानल्पसे जोवनमें 
लगे रहते है । 


देखना उस क्षण को है, जहाँ एक का अन्त भौर दूसरे का प्रसार 
प्रारब्ध हज । यह मध्यावस्थान होता है । इस अन्तर के काल मेँ शक्तिपात कैसे 
हो जाता है । अपने जपतो घटित होगा नहो । इसमें किसो को अपेक्षा होती 
है। वहु एेसा काल होता है, जिसमे धमंसंस्कार समाप्त हो गये हाते ओर 
मधमं का अभो मारम्भ भो नहो हुआ होता है। इसी तरह अवर्मक्रम के कार्यं 
के अन्तमें अमो धमंकमं कायं को शुरुआत अपेक्षित होगी । 


इस भेदवाद के उक्त नवोन्मेष की प्रवत्तिक्ा यही माया को शक्ति है । 
माया को शक्ति इस अन्तर अवस्थान को नियोजनग्ापारात्मकता का निर्वाह 
करने मे आपतित होतो है। यह्‌ एक प्रकार का शक्तिपात है । अन्यथा उस 
जड परापेक्न पर.प्रकाइय में स्वयं प्रवर्तन को क्षमता की कल्पना भो नहीं को 
जा सक्तो । इसो भवसर पर यह शक्तिपात प्रतिपादित है । 


स्तोत्रकार सम्प्रदाय के समथंक इसे स्वेच्छा मात्र से प्रवत्तमान मानते 
है । इसमे अपनो इच्छा को मनमानी मान्यता भौ संकेतित होतो है ओर 
अन्यनिरपेक्ष मायाशक्ति को स्वतन्त्रता का अथं भो लगाया जा सकता है। 
जो कुछ भो हो, इस शक्तिपात में माया स्वतन्त्र है । यहो गाहुनिकों कौ मान्यता 
है । इसे माया स्वातन्त्यवाद का शक्तिपात सिद्धान्त भी कहं सकते है ॥ १२८॥ 


` ' ` = 
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एवमियता मतादोनां तत्वं विवेचितम्‌, इदानीं पुनः शक्तिपातविचित्रता- 
मभिधातुमाह 
तारतम्यप्रकाशो यस्तोव्रमध्यममन्दताः ॥ १२६९ ॥ 


ता एव शक्तिपातस्य प्रत्येकं चरेधमास्थिताः । 

यो नाम शक्तिपातस्य तारतम्यप्रकाश्च उक्तस्ता एव तीत्रममध्यमन्दताः 
प्रत्येकं व्रेधमास्थिताः । तीत्रतोव्रादिरूपतया अस्य नव प्रकारा इत्यर्थं; ॥ १२९ ॥ 

एतदेव फलतो दर्शयति 

तोत्रतोव्रः शक्तिपातो देहुपातवशात्स्वयम्‌ ।॥ १३० ॥ 

मोक्षप्रदस्तदेवान्यकाले वा तारतम्यतः। 

मध्यतोव्रात्पुनः स्वंमन्ञानं विनिवतंते ॥। १३१ । 





इस प्रकार चक्तिपात कं सन्द मं कामं मल को रोघ्रोशक्ति (५१), 
स्वात्म संविदभिव्यक्तिवाद ( ५२-१०६ ), पञ्चकृत्यवाद ( १०८ ), अनादि- 
व्यवस्थिति (१११), महेश्वर की हितुवादिता (११३), शिवेच्छा ( ११४,११६ ), 
स्वाच्छन्य मात्र ( ११७ ), श्रोसारशास्त्र ( १२१ ), स्वातन्त्यवाद (१२२-१२५), 
शुद्धस्वभाव-बोघास्मवादशूपो श्रोमन्निशाकुल का मत ( ०२६ ), प्रमाणस्तुति- 
मत ( १२८ ) आदि मतों के विचार को व्यक्त कर शास्त्रकारने शिष्यके 
समक्ष एक उर्व॑र्‌ भूमिका प्रस्तुत करदोदै। इससे यहु विषय समञ्लनेमें 
सरता उत्पन्न हो गयी है । अब यह व्यक्त करना शेष है किं इसमे तारतम्य 
का प्रकाश कंसे होता है । यहां वहो व्यक्त कर रहे है 

तारतम्य में तीन स्थितियां स्पष्ट अनुमूत होतो ह--१. तोत्र शक्तिपात, 
२. मध्यम शक्तिपात ओर ३. मन्द शक्तिपात । इन तोन मेदो के भो क्रमशः 
तीन-तोन भेद होते -१. तीत्रतोत्र, २. तोत्रमघ्य मौर तीत्र-मन्द, 
२. मध्य तोत्र, मध्य-मघ्य ओर मध्य-मन्द तथा ३. मन्द-तीत्र, मन्द-मध्य 
मौर मन्द-मन्द । इस प्रकार रप्रकार के राक्तिपात मुख्य शक्तिपात माने 
जाते हैँ ।॥। १२९ ॥ 


तीतव्र-तीव्र शक्तिपात कौ यह्‌ विशेषता दै कि देहूपात के उपरान्त यह्‌ स्वयं 
मोक्ष प्रदान करता दै । इसके अतिरिक्त देहुपात के आसन्न ओर विप्रकृष्ट काल 


श्रोत०-३२ 
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स्वयमेव यतो वेत्ति बन्धमोक्षतयात्मताम्‌ । 
तस्प्रातिभं महाज्ञानं शास्त्राचार्यानपेक्षि यत्‌ ।॥ १३२ ॥ 


स्वयमिति प्रसिद्धदेहपातनिमित्तमन्तरेणेव्यथंः । अन्यकाल इति आसन्ने 
विप्रकृष्टे वा। अनेन च अस्य तरतमभावेन त्रैविष्यसूचनादपि प्रत्येकं 
तथात्वे सप्तविरतिर्भेदा भवन्ति इति कटाक्षितम्‌ । पुनःशब्दो व्यतिरेके । 
तेनात्र पूर्ववन्न देहस्य निवृत्तिः, किन्तु अज्ञानस्य । स्वयमेव इति न तु गुरुतः 
शास्त्रतो वा यतोऽस्य स्वप्रतिभात एव एवं ज्ञानमुदियादत एव अस्य महच्वे 
शास्त्राचार्यानपेक्षित्वं हेतुः ।। १३२ ॥ 








कीदुष्टिसे भी तारतम्पका क्रम स्वोकार करने पर २७भेददहो जतिर्है। यह्‌ 
सब देहपात की दृष्टि से विचार करने पर अनुभूत होता है । 


मध्य-तीत्र शक्तिपात होने पर सारा अज्ञान पूणंतया विनिवृत्त हो जाता 
है । अज्ञान का जञावरण विदो्णं होकर क्षीणता को प्राप्त करता हुआ समाप्त 
हो जाता दहै। बोध के प्रकाश को रदिमयां अप्रकल्पनीय ऊर्जस्वक्ताको 
भासमान भास्वरतासे एेसे साधक को अरौकरिकता के ललित आलोक से 
उजागर कर देती हैँ । वहु अभिनव ऊर्जे, ओजस्विता से ओतप्रोत हो उठता 
है । स्वयम्‌ उसमें स्वामवेत्तूस्व उल्लसित हो जाता है । 


आत्मा का बन्व क्या होता दहै? मोक्ष किते कहूते हैँ? इसे बताने 
को या इसके लियि शास्त्राभ्यास कौ आवश्यकता नहो होतो । इसोल्यि ज्ञान करो 
प्राप्ति को गुखः, शास्त्रतः" भौर स्वतः' को तोन हैतूक्तियों मेँ से उपे स्वतः | 
रूप तोसरो स्थिति द्वारा ही स्वयंप्रज्ञता उपलन्ध हो जातो है । 


यह्‌ स्वयंप्रज्ञ बन जाता है। यह उसका प्रातिभ महाज्ञान अलौकिक 
चमत्कार की तरह स्वयं प्रकाशमान हो उठता है । न इसमे किसी शास्त्र को 
अपेक्षा होतो है ओर न किसो विद्यागुङ आचार्यं को अपेक्षा होतो है । इसीलियि 
इस मध्य-तोत्र शक्तिपात का महर्व भन्य सवते ऊपर माना जाता है । इसको 
चर्चा यहाँ से श्लोक-संख्या २१६ तक की गयो है ॥ १३०-१३२॥ 


श्छो० १३३ ] श्रयोदशमाह्छिकम्‌ ४९९ 


ननु भास्मानं प्रत्येव क्रि बन्धमोक्षतयात्मतामसौ वेत्ति उत परं प्रत्यपि 
इत्थाराङ्कुथाह 


प्रतिभाचद्िकाशान्तध्वान्तहचाचाथं चन्द्रमाः । 
तमस्तापौ हन्ति दशं विस्फार्थानन्दनिर्भराम्‌ ।॥ १३३ ॥ 
तमस्तापाविति शेष्यौ ॥ १३३ ॥ 


ननु एवंविधप्रतिभाभाजनभूतोऽपि को नामासाविति निरूप्यम्‌ । न 
तावच्छासिता ब्युत्पतत्यासादनसमये तत्तवाभावात्‌ । आसादितव्युत्पत्तिहि 
परान्ब्युत्पादयन्‌ कामं शासितत्युच्येत । नापि शिष्यस्तस्य पराघेयव्युल्यत्तिकत्वात्‌ । 
तत्कतरस्तावदयमिति न जानीम इत्याशङ्कयाह 


शिष्य जिज्ञासा करता है कि उसका वेत्तत्व क्या उसो तक सौमित 
रहता है ? क्या वहु अपनी आत्मा के बन्ध ओर मोक्ष के सम्बन्धे जान 
पातादहैयादसरोंके बन्ध मौर मोक्षको जानकारोभो उपेहो जातोद्ै? 
इस समाधान में रूपक की अपरूप कल्पना का पुट देते हूए उपमानोपमेय भाव 
को भव्यता का भावन करते हुए शास्त्रकार शिष्य को समज्ञा रहेदहैँकि, 

आचाय चन्द्रमा अपनो प्रतिभाको चांदनो से समस्त ध्वान्त का शान्त 
करदेताहै। जोवनके तमस्ताप का अपहरण कर केता है। आनन्दसे 
उल्कसित विष्फारित-नेत्र साधक गान्ति में विश्रान्ति प्राप्त करकेताद। इस 
खूप के माध्यम से शास्त्रकार ने सुयं-सोम साधनाका पूरा चित्र रहस्यमयदङ्घं 
से उपक्रान्त कर दिया है। पौणंमाष ओर आमावस्य विश्रान्तियों को उपटन्धि 
को प्रकाशित करने के लिये साहिष्यिक शब्द-शय्या को व्यवस्था भी कर 
दोहै ॥ १३३॥ 

इतना अद्भुत प्रतिमाशालो होते हुए भो यह्‌ मध्य-तोत्र रक्तिपात- 
पवित्रित कौन गौर किस स्तर का सत्पुरुष टै -ईसका निरूपण आवदइयक है । 
कम से कम यह तो निश्वयहा ही जाना चाहिये कि शासिता वगं का व्यक्ति 
या शिष्य वगंका? 

जहां तक शासिता का प्रदन है-यह शासिता तो हो नहीं सकता; 
क्योकि जहाँ व्युत्पत्ति का भासादन होना चाद्ये, वहू इसमे शासिता माव को 
अःभग्यक्ति नहीं पाई जातो । जो परुषं व्युतपत्यासादन-समथं होता है, वह 














५०० श्नोतन्त्राोकः | इरो° १३४ 


संशिष्टः कमकत त्वाच्छिष्योऽन्यः कमंभावतः । 
शिष्यत इति स्वप्रतिमाधेयव्युत्पत्तिकत्वेन स्वप्रतिभां प्रति कमंणोऽपि 


परं प्रति शास्यत्वाभावेन स्वातन्त्यविवक्षया कतुस्वात्‌ “लूयते केदारः' इतिवत्‌ 
कमंवदद्धावात्‌ कमंणि क्ते शिष्ट इति । मन्य हृत्येवंप्रतिमामाजः ॥ 


स चायं सवंशास्तरेषु स्वयं गुर्वादयुपदेशने रपेक्षयेण भवनात्‌ स्वयं स्वयंभू- 
रित्याह्‌ 

शिष्टः सर्वत्र च स्मातेपदकालकुलादिषु \॥ १३४ ॥ 

उक्तः स्वयंभूः शास्त्राथेप्रतिभापरिनिष्ठितः । 





दूसरों को व्युत्पन्न बनाने मे भो समर्थं होता है । व्युत्पत्ति के इस पक्ष को 
शिष्यो में समाहित करने वाला हौ शासिता कहा जा सकता टै । जो स्वयं 
प्रतिभासे संवलितमात्र है, वहु अपने से अतिरिक्त अन्य की प्रतिभा को 
परिष्कृत कर उसे भी वाग्विदां वरिष्ठ बनाने मे समर्थं न रहने कै कारण 
शासिताल्व रूप गुरुत्व से विभूषित नहीं किया जा सकता । 


इसी तरह उते शिष्य श्रेणो मे भो नहीं रखा जा सकता; क्योकि शिष्य 
मे स्वयं व्युपत्ति-शक्ति नहीं होतो । वह॒ परसापक्ष दहै, पराधेय है । एेसो 
स्थिति मे एेसा मध्य-तोत्र शक्तिपात पवित्रित पुद्ष शासिता ओर शिष्यकौ 
किस श्रेणी में रखा जाय यह्‌ बात समञ्च मे नहीं आतो । इस पर कह रहे हैँ कि, 


कम॑कतुत्वात्‌ वह्‌ शिष्य कहा जा सकताहै। दसरा कर्म-भाव्े 
शिष्य होता दै । व्याकरण का कर्मवाच्य का प्रयोग दै--'लूयते केदारः" । धान 
के पककरतैयारहो जानेका समयहै। क्यारियों मे पके धानोँ की कञ्चन 
कलिकावलियाँ बालया हुवा से खनखना रही हैँ । कृषक खेत में पहुंच कर 
हसिया से धानके रोपो को मूमे ले खच की कर्णप्रिय ध्वनियों से धान के पुंजों 
को धराश्चायी कर रहा दहै। दर्शक प्रयोग करता है--'कियार (केदार) केट 
रहा है' । 

कत्त'वाच्य मेँ कहा जाता है -कृषक कियार में धान को काट रहा है । 
यहाँ कियार कर्म होता है। पर ऊपरकेप्रयोगमें केदार कमंमें कर्ताकी 
प्रथमान्त विभक्तिके प्रयोग से कमकत त्व का भाव अभिब्यक्त हो जाता है । इसो 





श्लो० १३५ ] त्रयोदशमाद्भिकम्‌ ५०१ 


तदुक्तं प्राक्‌ 
स॒ तावत्कस्यचित्तकंः स्वयमेव प्रवतंते । 
स च सांसिद्धिकः शास्त्रे प्रोक्तः स्वप्रत्थयात्मकः \!' (४।४०) इति ॥ 
ननु स्वयमेव चेत्प्रतिभायाः समुल्लासस्तत्कस्यचिदेव इति कृतस्त्योऽयं 
नियमः । बाढं, नियम इत्याह 


यन्मृलं शासनं तेन न रिक्तः कोऽपि जन्तुकः ।। १३५ ॥ 





तरह “शिष्यते पुरुषः" में कर्म॑वद्धाव मानकर शिष्‌" धातु से कमं में 
क्त प्रत्यय लगाकर यहाँ शिष्ट शब्द का प्रयोग शास्त्रकार ने कियाहै। 


वह शिष्ट हो सकता है । शिष्य उसे नहीं कहा जा सकता । रिष्य वह्‌ 
होता दै, जिसको प्रतिमा का परिष्कार उसके अतिरिक्त किपो योग्य गुर्देव 
द्वारा सम्पन्न किया जाय । वहाँ शिष्यको गुरु पटकर योग्य बना रहादहै, 
इस प्रकार के प्रयोगो मे “शिष्य' कर्म॑स्थानोय रहता है । इसो आधार पर 
शास्त्रकार ने छिखा है--'रिष्योऽन्यः कर्मभावतः' । 

एेसा मध्यतोत्र प्रज्ञापुरुष गुरु शास्त्र आदि के उपदेश से निरपेक्ष रहता 
हुआ सवंशास्त्रपारङ्खत प्रातिम स्वयम्म्‌ पृरष होता है। वहु समस्त 
शास्त्रीय अर्थाभिव्यक्ति को प्रतिमा से परिनिष्ठित हो जाता है। वह्‌ स्मात्तं- 
शास्त्र, पदशास्त्र ( व्याकरण शब्द आदि ), काल ( ज्योतिषादि ) ओौर कुल 
द्ंनादि समस्त वाङ्मय के रहस्यों का विज्ञाता बन जाता दै। इसोलियि इस 
शिष्य पुरुष को 'स्वयंमू' संज्ञा से विभूषित करते हँ । इस सम्बन्ध मेँ पदले ही 
कहा गया है कि, 

“क्रिसी-किसो मे वहु सत्तकं स्वतः प्र्वात्तित हौ जाता है। एेसा 
स्वप्रत्ययात्मकता से युक्त पुरुष 'सांसिद्धिक' गुरुदेव रूप से शास्त्रों द्वारा मान्य 
होता दै ।'' ( श्रोत० ४।४०, [द्रतोय भाग, पृ° ३३-३४ ) ॥ १३४ ॥ 


प्रन होता दै कि यदि प्रतिभा का समुल्लास स्वयं होतादै, तो 
किसो एक में उल्लसित होता है, इस श्रोतन्त्रालोक (४।४०) को उक्ति द्वारा 
भ्वत्तित नियम का क्याहोगा ? इस उक्ति को चरितार्थता केसे होगो ? इस 
सम्बन्ध मे शास्त्रकार का दृष्टिकोण दहै कि, 














५०२ श्रीतन्त्रालोक। { इलो० १३५. 


व्युत्ततेहि प्रतिमात्मकमेव वस्तु मूलम्‌ । न च तेन प्रतिमात्मना वस्तुना 
तिरयकप्रायोऽपि कषचिज्जन्तुः स्वोचितव्यापारनेपुणान्यथानुपपर्या रिक्तः। 
अत एव 


“व्यवहाराः प्रतायन्ते तिरश्चामपि यद्वशात्‌ 
इत्युक्तम्‌ ॥ १३५ ॥ 
ननु यद्येवं, तत्कस्मादविरिष्टैव सषा प्रतिमा नोल्लसेदित्याशद्धुयाह्‌ 
तत्रापि तारतम्योत्थमानन्त्यं दाढ्ं कम्प्रते । 
एवं प्रतिभाया अविशेषेण संमवेऽपि तारतम्येन समुल्लासादनन्त- 


प्रकारत्वं यतः सा दाछ्यकम्प्रते अपेक्षते, प्रथमतो दृढा कम्पमाना वा 
स्यादित्यथ । 





इस शासन-तन्त्र॒का ब्युत्पत्तिमूलकर जो मौलिक रहस्य दर्शन हैः 
उषसे कोई भी प्राणी रिक्त नहीं है। सब मे वहु समानखूप से मवस्थित 
होता है। 

यह ध्यान देने को बात है कि मौलिकता मात्र हो प्रातिभ उल्लास है । 
प्रतिभात्मक वस्तु ही मूल है। इसी से व्युत्पत्ति का बोध होतादै। इस 
प्रतिभात्मक वस्तु से तियंगादि कोई प्राणी रहित नहीं है । सभी अपने वर्गोचित 
व्यापार-नैपुण्य मे परिपक्व होकर व्यवहार का संचालन करते है। कहा भी 
गया है कि “ये सारे भ्यवहार जो जगत्‌ मे प्रवत्तित है, वे उसी व्युत्पत्ति पर 
माधारितरहै''। 

व्युत्पत्ति के आसादन के सातत्य में योभियों का आन्तर उद्‌भावनं 
उल्लसित होता है । फलतः समस्त शास््रारथवेत्तत्व को विभा उनमें फूट पडती 
है ॥ १३५ ॥ 


यदि एेसी बातहै तो क्यों नहीं स्मे समान सरूप ते हो यह प्रातिभ 
उल्लास उल्लसित हो जाता ? इस भाशद्ा के समाधान मेँ कट रहे हैकि, 

यद्यपि सत्य तथ्य तो यही है फिर भी वह तारतम्य को तरद्धोंके 
धेडे अपना काम करते ही ह । अनन्त प्रकार को लहर, अनन्त उनके प्रभाव 
मौर अनन्त व्यापार, घु, महस्रसार, प्रकारःदाढर्य ओर कम्प्रता कां अनसः 
१कटपन ¡ यह्‌ अनवरत उल्लास स्वभावतः घटित होता रहता है । 





इलो १३६-१२७] त्रयोदशामा्धिकम्‌ ५०३ 


कम्पमाना च सा युक्त्यादयपेक्षते यतोऽस्या दाढयंमुदियादित्याह्‌ 
युक्तिः शास्त्रं गुरर्वादोऽभ्यास इत्याद्यपक्षते ।। १३६ ॥ 


वादो वीतरागकथा ॥ १३६ ॥ 
ननु आमुखे कम्पमानमपि ज्ञानं स्वयमेव क्वचिद्यथायथं दाढ्यं गच्छद्‌ 
दृष्टं, तत्कि युबत्याद्यपेक्षणेन इत्याश द्कुयाह्‌ 


कम्पमानं हि विज्ञानं स्वयमेव पुनत्रंजेत्‌ । 
कस्यापि दाढर्चमन्यस्य युक्त्याद्येः केवलेतरेः ॥ १३७ ॥ 


ए 

प्रतिभा को निविशेष संभूति सर्वत्र समान होने पर भो यह्‌ आन्तरालिक 
तारतम्य का चमल्कार साधको की दृढता ओर उनको कम्प्रता पर निर्भर 
करता है। 


कम्प्रता भो कोई हेय तथ्य नहीं है । ब्युत्पत्ति के सन्दभं मे यह्‌ स्वाभाविक 
रूपसे होतो दै । वहाँ साधक को सावधानता अपेक्षित होतो टै, जिसके फल- 
स्वरूप वह प्रातिभ उल्लास को युक्ति अपनाये । शास्त्रचिन्तन कर उसको 
यथातथता कौ जानकारी प्राप्त करता रहे, गुरुक्रम अपनाये । वाद विशेष की 
विचारधारा का रहस्य समन्ञे ओर सबसे बढकर उसके लिय अभ्यास 
अपनाये । £्स तरह प्रातिम उल्लास को भूमिका तैयार हो जातोहै मौर 
भविष्यत्‌ उत्कषं का मागं प्रशस्त हो जाता है । 


इसमे यह्‌ ध्यान देना साधक का धमं है क्रि जव भो साघनाके क्रमे 
कम्प्र की स्थिति का पूर्वामास हो, एेसी युक्ति का प्रयोग करे, जिससे उसका 
निराकरण हो गोर दृढता का वातावरण पृष्ट हो जाय ॥ १३६ ॥ 


साधना के सन्दभं मे साधक स्वयं यह अनुभव करता है कि प्रारम्भ 
मे ज्ञान में एक प्रकार को ेसो केम्पायमानता होती है, जो धोरेधोरे स्थिरतामें 
परिर्वात्तत होतो जाती दै । फिर स्थिर ज्ञान मेँ दार्ढ्यं मो भा जाता है। एेसी 
दशा मेँ युक्ति, शास्त्र, गुर, वाद ओर मभ्यास आदि की क्या मावद्यकता ? 
जिसको चर्चा ऊपर की कारिकामें आयो हुई है । हस जिज्ञासा का समाधान 


कररहेरहैकि, 
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युक्स्यादयेरिति सुसंवादायापेक्ष्यमाणैः । केवलेतरेरिति व्यस्तसमस्तैः । 
यस्य पुनः स्वयमेव कम्पमानं विज्ञानं दाढ्थं गच्छेत्‌ स॒निर्भित्तिरिति प्रागुक्तः । 
यस्य तु युक्त्याद्येः स सभित्तिक इति ॥ १३७ ॥ 

ननु एवमत्र फे कर्चद्विशेषोऽस्ति न वा इत्याशङ्का 


यथा यथा परापेक्षातानवं प्रातिभे भवेत्‌ । 
तथा तथा गुरुरसौ श्रेष्ठो विज्ञानपारगः।॥ १३८ ॥ 





कम्पमान वह विज्ञान स्वयमेव किसी साधक को साधनाके क्रम में 
स्थिरता प्राप्त कर दुढृता को प्राप्त कर लेता है । अन्य निम्नस्तरोय साधकों 
के लिए इन युक्ति आदि उपायात्मक, साधनात्मक व्यापारो की आवश्यक अपेक्षा 
होती टै । 

माचा जयरथ ने युक्ति आदि के अथं में 'सुसंवादायः शब्द का प्रयोग 
किया है । यह शब्द तत्कालीन पारस्परिक विचार-विमशं, गोष्ठयां दारा शास्र 
निर्णय मादि के सन्दर्भ को भभिन्यक्त करता है । जब तक शास्त्रीय विचारों 
को युक्तियों का आधार नहीं दिया जाता, उनका दृष्टान्तं द्वारा समथंन नहीं 
होता, तव तक क्िसो निर्णय पर नहीं पहुंचा जा सकता । 


इसी तरह केवलेतर शब्द का प्रयोग भो साधकं को स्तरोय कोटिको 
भरदशित करता है । जो केवल साधक है, वह्‌ निरन्तर व्यापृत ओर व्यस्त रहता 
है। जो इतर है वहु समस्त का सामान्य भूमि पर हौ विचारने को विवश होता 
है । ते युक्ति आदि पर निभ॑र रहने वाले साधक जिनको दृढता क्रमिक रूप 
से होती है ओर समयसाध्य होतो है, वे समित्तिक साधक होते है । जिनका 
कम्पमान विज्ञान स्वयमेव दृढता को प्राप्त कर ङेता है, उन्हें निर्भित्तिक साधक 
कहते हैँ । यह बात पहुके मो कहौ गयो है ॥ १३७॥ 

इस साधना यात्रा में जिनके विज्ञान स्वयमेव दढता प्राप्त करते ह, 
अथवा जिनको युक्ति आदि का आश्रय लेना पड़ता है--इनके फल मे कोई 
विशेषता होती है या नहँ इस भारद्धाका समाधान कर रहै हँकि, 

ह शि मदि को अपेक्षा परापेक्षा मानी जाती है । यह उत्तम स्तरीय 
बात नहीं होती है । प्रातिम व्युत्पत्ति का बोषात्मक प्रकाश, स्वयं साधना के 
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न केवलं प्रातिभस्यैव गुरोः परानपेक्षत्वे श्रेष्ठत्वं यावत्कल्पितस्यापि, 
शास्त्रोये क्वचिदंशे येन कल्पितोऽप्यसौ अकल्पित इ्युच्यते । तस्मातप्रातिमत्वमेव 
सर्वात्मना ज्याय इत्याह 

अन्यतः शिक्षितानन्तज्ञानोऽपि प्रतिभावलात्‌ । 

यद्ेत्ति तत्र तत्रास्य शिवता ज्यायसो च सा॥ १३९॥ 
यदुक्तं प्राक्‌ 

शेन केनाप्युपायेन गुरुमाराघ्य भक्तितः । 
तहीक्षाक्रमयोगेन श्षास्त्राथं वेत्त्यसौ ततः ॥ 


अभिषेकं समासाद्य यो भवेत्स तु कल्पितः । 
सन्नप्यजोषपाशशौधविरिवतंनको विदः ॥ 





आधार पर विकसित होना नादि । जो युक्ति आदि का माधार लेते ह, उनमें 
स्वयमेव विज्ञान-दाढर्यं नहीं होता । 


इसलिए यहौ उत्तम स्थिति है कि जैे-जेते पर को अपेक्तामें तनुता 
(कमी) आती है भौर साधक कौ प्रतिभा का परिष्कार होने ल्गतादहै, वेसेहो 
वेसे वह साधकं विज्ञानपारङ्खत गुर हो जाता है। 

जो प्रातिभस्तरीय परानपेक्ष विज्ञान-दाह्यं संवलित होता है, वह तो श्रेष्ठ 
गुरु मानाहो जातादै, वहुभौ श्रेष्ठता प्राप्त कर लेता जो कल्पित गुख 
होताहै। कहींएेसाभो होतादहै कि शस्त्रके किसी अंश मे उसको कल्पना 
ॐचो उड़ान भरतो है । इसमे कल्पित होते हुए भी उसे अकल्पित कह्ने गते 
हैँ। इन बातों के अन्तराल में जाने पर यहुस्पष्टहो जातादहैकि चाहेजो 
कुछ भो हो, स्तरोय गौर श्रेष्ठ गुर प्रातिम व्युत्पत्तिमन्त गुही होता है ॥१३८॥ 


यह स्पष्ट है कि अन्यतः शिक्ताप्राप्त ओर अनन्त ज्ञानवान्‌ होने पर 
मोजो गुरु अपनो प्रतिभाके प्रभावसे शेव रहस्य का उद्घाटन करकेताहै, 
-वहो महान्‌ दै । उसकी शिवता विक्व के लिये परम श्रेयस्कर है गौर इसोलिये 
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यो यथाक्रमयोगेन कस्मिश्चिच्छास्त्रवस्तुनि । 
आकस्मिकं व्रजेदृबोधं कल्पिताकल्पितो हि सः ॥ 
तस्य योऽकत्पितो भागः स तु श्रेष्ठतमः स्मृतः ।' 
( ४।७३ ) इति ।। १२३९ ॥ 
एवमकल्पितत्वादिव प्रातिभस्य गुरोनं बाह्यं किचिदपेक्षणोयमित्याह 
न चास्य समयित्वादिक्रमो नाप्यभिषेचनम्‌ । 


न सन्तानादि नो विद्याव्रतं प्रातिभवत्मेनः ।॥ १४० ॥। 





उपे ज्यायसी कहते हैं । श्रौतन्त्रारोक ( ४।७०-७३ द्वितोय माग, प° ५५-५८ ) 
मे पहले हो कहा गया दै कि, 

जिस किसो तरह किसी भो विशेष उपाय का आश्रय लेकर जो साधक 
भक्तिपूर्वक गुरु की उपासना करता है, वह समस्त दीक्षा-क्रमके योग का भवगम 
कर शास्त्र के रहुस्यों का विज्ञानवेत्ता बन जाता है । 

इसके बाद पूर्णाभिषेक दीक्षा से दोक्षित होकर जो गुरुत्व का आसादन 
करता दै, वह कल्पित गुड कहलाता है । इस अवस्था मे उसके पास वह्‌ शक्ति 
अ] जाती दै, जिससे वह समस्त पाश्राशि को विनिवृत्त करनेमें कुशल हो 
जाता है । 

इन कल्पित गुरुस्तरोय साधको मे भो कुछ एते अतिविरिष्ट साधक 
होते द, जो यथाक्रम-योगसाधना में संलग्न रहते हुए किसी शास्त्रीय रहस्य- 
वस्तु का आकस्मिक बोध प्राप्त कर लेते ह । यहां शास्त्र मे उसका अभ्यास 
अवदय ही हेतु माना जा सकता है, पर उसको प्रतिमाकादहौ प्राधान्य माना 
जाता है। एेसा गुर कल्पिताकल्पित होता है । उसका यहं अकल्पित भाग हौ 
श्रेष्ठ होता है ॥ १३९ ॥ 

इस प्रकार आकस्मिक बोधप्राप्त अकल्पित गुर के सम्बन्ध मेँ जानने 
योग्य बातों का उल्रेख कर रहेदटै- 

ठेस गुद समयाचार को साधना से ऊपर का महत्व रखता है। इसके 
चये किस क्रम को कोई आवश्यकता नहीं होती । दोक्षा मँ अभिषेक ओर 
पूर्णाभिषेक को एकाधिक बार करने को परम्परा भो है, पर अकल्पित गुरुके 
लिये किस अभिषेचन ब्यापार कौ कोई आवश्यकता नहीं होती । 
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आ दिविद्रान्महादेवस्तेनेषोऽधिष्टितो यतः । 
संस्कारास्तदधिष्ठानसिद्धचे तत्तस्य तु स्वतः ।॥ १४१ ॥ 


न हि नामास्य प्रातिभवत्मंनो गुरोर्दक्षाभिषेकादिः संस्कारः कश्चिदुप- 
युक्तः, यतोऽयमादिगुरुणा महादेवेन स्वयमेव अधिष्ठितः । तदधिष्ठानसिद्धयथं 
ह्येव संस्काराः प्रणोताः। तदेव पुनरस्य स्वतः सिद्धमिति किमेभिव्यथंः परि- 
कल्पितेभंवेत्‌ ।। १४१ ॥ 

ननु एवमपि वृत्तदीक्षोऽयमिति न भवितुमहंतोत्याशच द्याह 

देवीभिर्दोक्षितस्तेन सभक्तिः शिवश्ञासने । 


तेन स्वतस्तदधिष्ठानेन टैतुना शिवज्ञासने शक्तिपातप्रथमचिह्लभूतया 
भक्त्या युक्तः सन्‌ देवीभिः दीक्षितः ताभ्य एव अधिगताधिकार इत्यर्थः । 


यह्‌ प्रातिभव्मा अर्थात्‌ स्वात्मसंविद्बोध के प्रस्त प्रकाशय का 
अप्रतिम अनुपम पथिक होता है । इसके लिये रिष्य-परम्परा, सन्तान-मठिका- 
योजन ओर किसी प्रकार के विद्या-सम्बन्धी व्रत को कोई उपयोगिता नहीं 
हीतो । 

इपका कारण है । इस ऊध्वंस्तरोय अकल्पित गुरु का शिक्षक तो आदि- 
विद्वान्‌ देवाधिदेव महादेव ही है । उसो से यह्‌ अधिष्ठित होता है। उसोके 
अधिष्ठान की सिद्धिके लिये सारे संस्कारो का भायोजन होता दहै ओर वह्‌ इस 
स्तरीय गुदका स्वतःसिद्ध हो जाताहै। उसके ल्यिये सारी सामयिक ओर 
सांस्कारिक परिकल्पनार्ये नितान्त व्यथं हैँ ॥ १४०-१४१ ॥ 

जिज्ञासार्ये भो बड़ी विचित्र होतो है । जिज्ञासु कहतादहै किजो कुछ 
भी हो-इनके ल्यि यह तो नहीं कहा जा सकता कि ये वृत्तदीक्षह। जेषे 
कोई सर्वगास्त्रपारङ्गत हो भौर पो-एच्‌° डो°डग्रो न प्राप्त हो, तो उसे 
डाक्टर नहीं कहा जा सकता, वहौ दशा एतादृश गुख्जनों की मानी ही 
जायेगी ? इस पर कह रहे हैँ कि, 

शिव शासन मे भक्तियुक्त सभक्ति साधक देवीवृन्द से दीक्षित कर ल्या 
जाता है। जेसे विष्वविद्यालयों द्वारा योग्य पुरुषों को परोक्षाके विनाही 
मानद उपाधियाँ प्रदान कर दी जातीर्है, उसी तरह करणेकष्वरी देवियां एसे 
लोगो को दोक्ित बना लेती है| 
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एवमकल्पितत्वेऽपि अस्य क्वचिदंशे कल्पितस्वमपि भवेदित्याश द्याह 
दढताकम्प्रताभेदेः सोऽपि स्वयमथ व्रतात्‌ ।॥ १४२ ॥ 
तपोजपादेगुरुतः स्वसंस्कारं प्रकल्पयेत्‌ । 


सोऽपि प्रातिमो गुख्दंढताकम्प्रतामूलस्तीव्रमध्यममन्दादिभेदेरपलक्षितः 


सन्‌ क्रमेण स्वयमामभावनातो व्रतादेगंरुतो वा स्वस्य भात्मनो दोक्षादिलक्षणं 
संस्कारं प्रकल्पयेद्‌ येनायमकल्पितकल्पकः प्रागुक्तः । यथा च 


श्वस्तु तद्रपभागात्मभावनातः परं विना। 
शास्त्रवित्स गुरः शास्त्रे प्रोक्तोऽकल्पितकल्पकः । 


तस्यापि मेदा उत्कृष्टमध्यममन्दाद्युपायतः । 
भावनातोऽथवा ध्यानाज्जपात्स्वप्नाद्व्रतादधतेः ॥ 
प्राप्नोत्यकत्पितोदारमभिषेकं महामतिः ।\' 


( ४।५३ ) इति ॥ १४२ ॥ 


यद्यपि एसे लोग ॒ आकस्मिक स्वात्मबोध से अकल्पित गुरुका स्तर 
प्राप्तकर छेते है; किन्तु आदिम साधना के समय युक्ति ओर शास्त्र आदिका 
इन्ह आश्रय लेना हो पड़ा होगा । इस अर्थं मेँ इनमे उतने अंशो मे कल्पितस्व 
होना हो चाहिये । इसलिये केवल अकल्पित गुर नहो कहना चाहिये । इस प्रश्न 
कीदृष्टिसे समाधान प्रस्तुत कर रहे कि, 


प्रातिभ गुरूकोभो दृढता ओौर कम्प्रता के फलस्वरूप तोत्र, मध्य 
ओर मन्द स्तरोय अनुभूतियों के परिरक्ष्य में स्वयं अपने स्वरूप के परिष्कार 
का आकलन अवश्य करणोय होता है। इसके ल्यि यदि क्रिस व्रत को 
आवद्यकता हो, तो उसे भी पूरा करना चाहिये । आवदयकतानुसार तप, जप 
मौर यदि गुरु को अपेक्षा प्रतोत हो, तो गुर से भी अपने संस्कारों का परिष्कार 
प्रकल्पितं करना चाहिये । ईससे अदीक्षित का अपवाद भी निराकृत हो 
जाता है। 


अब एेसा कर छने पर यह्‌ गुरं अकल्पितकल्पक कहुलाने कगता है । यह्‌ 
बात पहले हौ श्रीतन्वालोक (४।५१-५३ द्वितीय भाग, पृ° ४४-४५) में आ चुको है । 
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ननु किमत्र प्रमाणमित्याशङ्कुयाह) 
यतो वाजसनोयाख्य उक्तं॑सिञ्चेत्स्वयं तनुम्‌ ।॥ १४३ ॥ 
इत्यादयुपक्रमं यावदन्ते तत्परिनिष्ठितम्‌ । 
अभिषिक्तो भवेदेवं न॒ बाह्यकललाम्बुमिः ।॥ १४४ ॥ 
यदुक्त तत्र 
श्रतादौ च जपादौ च तयोरन्ते तथेव च। 
यागं कृत्वाथ विधिवत्स्वेन स्वमभिषेचयेत्‌ ॥ 


यदि संपत्त्यभावः स्यान्मनसेवं प्रकल्पयेत्‌ । 
यस्मादिदं जगत्सवं मनस्यन्तः प्रतिष्ठितम्‌ ॥ इत्यादि, 





मकल्पित सांसिद्धिक गुरु होता दै । अकल्पित होते इए भी यथावसर तप, जप 
गौर गुर के आश्रय से शास्त्र कौ गुत्थियों को जानने का प्रयास कर रास्त्रवित्‌ 
बन जाता है, वह गृर शास्त्र मे अकल्पितकल्पक कहलाता है । 


यह भावना के प्रभावस्ते मने को सांसिद्धिक सोऽहं के प्राणापानवाहू 
प्रवाह में प्रतिष्ठित कर अन्य स्थितियों का आकलन करता है । वहू ध्यान, जप, 
स्वप्न, ब्रत, धृति का यथावसर सदूपयोग करता है । प्रक्रिया योग म उतरता 
है । स्वात्म संवित्ति देवता के स्नेह-पोयूष की वर्षा मे 'स्व' की स्वात्म सत्ता को 
द्रं कर अभिषेक का आनन्द केता है । होता तो है वह अकलि्पितकल्पक, पर 
पहले की तरह हो वहु अकल्पित आकस्मिकं बोध को सूधासे नहा 
उठता है ॥ १४२ ॥ 


इसमे क्या प्रमाण है ? इस प्रदन के सम्बन्ध मे अपना विचार प्रकट 
कर रहे है-- 


वाजसनेय नामक भागम-ग्रन्थ मे यह्‌ कहा गया है कि अपने शरोर का 
अभिषेचन करना चाहिये । इस उक्ति से शुरू कर अपने परिनिष्ठित भाव की 
परिसमाप्तिपयंन्त इसकी चर्चा वहाँ की गयो है । इसी के अनुसार अभिषेचन 
होना चाहिए । बाहरो कलश मेँ अभिमन्त्रित जल से अभिषेक वास्तविक नहं 
माना जाता । (श्रोतन्त्रालोक ४।५४) मेँ 'वाजसनीय' पाठ है । नाम मेँ अन्तर है ।. 
प्रन्थएकहोदहै। 
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(ततः पोयूषकलकशं कलाकमलमण्डितम्‌ । 
ध्यात्वा क्षरसि तेनैव प्लावितं भावयेदूबुषः ॥\ 


अभिषिक्तो भवेदेवं न बाह्यकलशाम्बुभिः । 
य एवमभिषिक्तः सन्‌ सोऽधिकारो जपादिके ॥\ 


इह्यन्तम्‌ ॥। १४३.१४४ ॥ 
एतच्च न केवलमत्रेवोक्तं यावदन्यत्रापीर्याह 
श्नोसर्ववोरश्रोन्रह्मयामलादो च तत्तया । 
निरूपितं महेशेन कियद्वा लिष्यतामिदम्‌ । १४५ ॥ 





वाजसनेय ग्रन्थ का उद्धरण प्रस्तुत कर उक्त इलोकों का समर्थन यहां 
किया गया दै । वहाँ कहा गया है कि, 


वरत आदि, जप आदि सन्दर्मो मे तथा इन दोनों को परिसमाप्त पर 
हवनाटमक याग करने का विधान है) इसके बाद अपने से हौ अपना अभिषेक 
करना चाहिये । यदि अपने पास खचं का जुगाड़ न हो अथवा धन का अभाव 
हो तो, मानसिक स्तर पर्‌ उक्त विधि से अभिषेचन होना चाहिये ; कोक यह 
सारा जगत्‌ मन के अन्तःमे हो अधिष्ठित है । 


उक्त कथन के अगे ओर कहते ह किं इसके बाद कलाकमल-पण्डित 
अमृतकलश का शिर के उपर ध्यान करना चाहिये । यह्‌ आत्मभावन करना 
चाहिये किं माँ शक्ति वह्‌ अमृत कल मेरे ऊपर उडेल रही है । मेँ उसते पूरो 
तरह प्कावितदहो रहाहूं। इस प्रकार अभिषिक्त होना हौ पूर्णाभिषेक टै 
वाहसो कलशा के अभिमन्वित जलं से अभिषेक को वास्तविक अभिषेक नहो 
कहते । जो साधक इस प्रकार निर्याभिषिक्त होता दै, वही जप भादिका 
अधिक्रारो होता है । इसके मतिरिक्त कलशं के जलसे स्नान या अभिषेक 
वास्तविक अभिषेक नहीं दै ॥ १४३-१४४ ॥ 


यह्‌ केवल वाजसनेय ग्रन्थ मे हो नहीं लिखा गया है, वरन्‌ अन्य भगम 
च्ामाण्य भी उपलन्ध है । उसो को चर्चाकररहेर्है- 
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इत्थं प्रातिभविज्ञानं किं किं कस्य न साधयेत्‌ । 
यत्प्रातिभाष्रा सवं चेत्यूचे शेषमहामुनिः ॥ १४६ ॥ 
अत्रेव यदित्यादिप्रमाणनिदंशः । ऊचे इति पातञ्जलसूत्रेषु ॥ १४६ ॥ 
केचिच्चात्र विवदन्ते तन्नायं सवंसंपत्तिहेतुरितीत्याह 

अन्ये त्वाहुरकामस्य प्रातिभो गुरुरोदृक्शः । 
सामग्रोजन्थता काम्ये तेनास्मिन्संस्कृतो गुरः ॥ १४७ । 
नियतेर्महिमा नेव फले साध्ये निवरततंते। 
अभिषिक्तशचो्णंविद्यात्रतस्तेन फलप्रदः ।॥ १४८ ॥ 





श्रीसवंवोर-गास्त्र, शोब्रह्मयामल भोर श्रोसिद्धातन्व्र आदि में 
भावनाभों के आनन्त्य का ॒विस्तारपूवंक निख्पण किया गया है । स्वयं भगवान्‌ 
महेश्वर ने इन सन्दर्भ पर पूरा प्रकाश उड़े दिणाहै। अब भागे इस विषय 
भः कितना लिवा जाय ? अर्थात्‌ उतना हौ पर्याप्त है । 

इस प्रकार के विहरेषण से उसका महुरव स्पष्ट हौ जाता है । यह प्रातिम 
विज्ञान करिम-किष साधक को कौन-कोन-सो सिद्धि न प्रदान करदे, किस-किस 
चमत्कारसे चमलत्करृतन करदे, नहीं कहा जा सकता । इसो प्रातिभ-विज्ञान 
के{सम्बन्ध मेँ भगवान्‌ महामुनि पतञ्जकलिने भोलिलादहै कि इसमे समस्त 
सिद्धिणां उपलन्ध हो जातो है ॥ १४५-१४६ ॥ 


कुछ रोगों का इसमे मतभेद भीटै। वे इस विषयमे विवाद खडा 
करते हँ ओौर कहते हँ कि प्रातिभ विज्ञान हो समस्त सम्पत्तियों का हेतु नहीं 
माना जा सक्ता । वही कह रहे ह 


कुछ दूसरे विद्वान्‌ कहते हँ कि एेमे प्रातिभ गुरु केव अकाम अर्थात्‌ 
फल को इच्छातसे कामन करने वाले मात्र मुमुक्षु जनोंके लिय ही उपयोगी 
होते है । 

जहां तक काम्यकर्म को अनुसृत करते हए भो भक्ति-भावपुवंक प्रवृत्ति 
के साथ निवृत्ति के समर्थक भोगेच्छु साघकों का प्ररन टै, इनके ल्य सामग्रो- 
जन्यता को पद्धति ही उ्छृष्ट है । इसमें संस्कृत गुरु ही उपयुक्त होता है । 
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अकामस्येति मुमुक्षोः । काम्ये हि सर्वाङ्गोपसंहारेण यथाशक्तप्रयोगो- 
पगमात्सामग्रोजन्यतेति तत्र गुरुतः प्राप्तदोक्षाभिषेकादिः स्वयं च ची्णविद्याव्रतो 
गुरुः फलग्रदो न पुनस्तथामूतोऽयं प्रातिमः। अयं हि नियतेमंहिमा यश्नियतादेव 
कारणान्नियतमेव फलं स्यादिति तन्नियतिदशाधिशायिनः साधकस्य कथमेव 
मन्यथाभावो भवेदिति भावः ॥ १४८ ॥ 


अस्मदुगु रवस्तु एतन्न मन्यन्त इत्याह 

असदेतदिति प्राहु रवस्तत््वदशिनः । 
श्नोसोमानन्दकल्यागभवमूतिपुरोगमाः ॥ १४९ ॥ 
तथा हि त्रोशिकाशास्त्र विवृतौ तेऽभ्यदधुबुघाः । 





प्रकृति का यह्‌ नियम है कि नियति की फलगप्रदता साध्य ओौर नियत 
फल के सन्दर्भमेतोठोकटै, पर अकाम मे यह निवृत्त हो जातौ है । मतः 
काम्यफल मे अर्थात्‌ मोगेच्छ के हितसाधन मे अभिषिक्त चीणंविद्याव्रत गुरु ही 
फलप्रद होता है । 

यहाँ दो-तीन शब्दों पर विदोष ध्यान देने को आवहयकता है । जेसे, 


१. सामग्रीजन्यता-सामग्रोवाद का प्रयोग काम्य कर्मोँमे होता दहै) 
जसे घडे के निर्माणमें कुम्भकारसे लेकर चक्र चीवर तक समग्र कारणरहै, उसो 
तरह सभी साधनों की उपयोगिता काम्य कमं मे होतो है। इसमे सर्वकर्मफेल' 
सम्पत्ति होतो है । 

२. नियति-महिमा--कर्मवाद का मूल सिद्धान्त है । नियतिवाद मे "जैसा 
करे वेसा भरे' यह्‌ एक लोकोक्ति है । एसे कमं को सम्पादित करने के लिय 
चीरणत्रत-संस्कृत गुरु हौ अपेक्षित होता है ॥ १४७-१४८ ॥ 

हमारे गुरुदेव यह नहीं मानते । यह्‌ असत्‌ पक्ष है । तत्वदर्शी स्वनामधन्य 
साक्षात्‌ शिवस्वहूप गुरुदेव सोमानन्द, श्रीकल्याण ओर श्रीभवमूति प्रभृति 
अग्रगण्य रहस्यद्रष्टा मनीषियों के विचार से वास्तविकता कुछ दूसरी हो है । 
परात्रीरिका-विवृति मे इस मर्म के उद्घाटन किये गये है 


वहां लिखा है कि सांसिद्धिक विज्ञान चिन्तारह्न ( मणि ) विज्ञान माना 
जाता दै । जिस समय इस विज्ञान का अभाव रहता है, उस समय वह्‌ आहूत- 
ज्ञान तदर्थं अर्थात्‌ सांसिद्धिक विज्ञान को उपरन्धि के ल्यि ही आदृत होता है, 
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तदभिहितमेव पठति 
सांसिद्धिकं यद्विज्ञानं तच्चिन्तारत्तनमुच्यते ।॥। १५० ॥ 
तदभावे तदर्थं तदाहूतं ज्ञानमादतम्‌ । 


यद्धि प्रातिभं नाम विज्ञानं, तत्सर्वशास्तरेषु चिन्तामणिप्रायमुच्यते यद- 
स्मात्काम्यादिषवंफलसंपत्तिः स्यादिति । तस्य सांसिद्धिकस्य ज्ञानस्य अभावे 
पुनस्त-दूवदभिमताहूतं गुर्वाद्याधेयत्वात्‌ कृत्त्रिमं ज्ञानमाणवादेः शाम्भव 
एव द्रारद्वारिभावेन विश्रान्त्युपगमात्‌ तदथं सांसिद्धिकज्ञानाभिग्यक्तिनिमि- 
त्तमेव आदृतम्‌ । येन तदेव विश्रान्तिधामतया सवंत्र॒ प्रधानतया 
उद्घोष्यते ।॥ १५० ॥ 

यदागम इत्याह 

एवं यो वेद तत्त्वेन तस्य॒ निर्वाणगामिनो ॥ १५१ ॥ 

दीक्षा भवत्यसन्दिग्धा तिलाज्याहुतिर्वजता । 


अदृष्टमण्डलोऽप्येवं यः कश्चिद्धेति तत्वतः ।॥ १५२ ॥ 





मौलिक रहस्य को अमृत विश्रान्ति ही पूर्णा्था प्रक्रिया का अन्तिम लक्ष्य 
होती दै । यह्‌ केवल सांसिद्धिक गुख्वगं को हौ अनुमूत होतो ह । इसपे समस्त 
काम्यसम्पत्ति अनायास उपलन्ध हो जातो है । युक्ति, शास्त्र, गुर, वाद ओर 
अभ्यास के आधार पर उपल्न्ध ज्ञान छ्रत्रिम ज्ञान माना जाता है । दूसरे शब्दों 
म इसे आणव ज्ञान कहते है । 

आणव ज्ञान की उपयोगिता इसो मेह करि वहु शाम्भव-संविद्धिश्रान्त 
हो सके । एक तरद्‌ से यहु आणव ज्ञान दवार दै । आणव भौर शाम्भवमं द्वारः 
दवारिमाव सम्बन्ध मान्य दै। इसी सम्बन्ध के चलते भाणव ज्ञान को आदर 
दिया जाता है। यह्‌ एसा साघनात्मक गौर प्रक्रिपाट्मकं निमित्त है, जिसपे 
क्ाम्भव स्थिति प्राप्त हो जातो दै । विश्रान्तिधाम होने के कारण यह्‌ सवं प्रवान 
है, यह उदूघोष माचायं वगं करता हे ॥ १४९-१५० ॥ 

ताह्विक दृष्टि से जो यह जान जाता है, उसक्रो निर्वाण प्रदायिनी दीक्षा 
तत्काल मानो सम्पन्न हो जातो है। इस दीक्षा मे तिल ओौर आज्य आदिक 
आहृतियों कौ कोई मावर्यकता नहो होतो । एकं प्रक्रार से यह्‌ अनुत्तम विज्ञान 
हो सर्वोच्च दीक्षा है । 

श्रौतं ० --२३२३ 
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स सिद्धिभाग्भवेन्निव्यं स योगी स च दीक्षितः। 
अविधिज्ञो विधानज्ञो जायते यजनं प्रति ।॥ १५३ ॥ 
इत्यादिभिस्श्रोशिकोक्तर्वाक्ये महिहवरेः स्फुटम्‌ । 
ज्ञानं दीक्षादिसंस्कारसतत्वमिति रबणितम्‌ ॥ १५४ ॥ 





अभी साधना के सन्दभं मे जिसे मण्डलात्मक ददन की अनुभूति नहँ 
हई है किन्तु इस वेत्तत्व-विज्ञान को जो पा गया है, वह्‌ निह्य सिद्धिभाग्‌ रोता 
है । वस्तुतः बहो योगी है, वही दीक्षित है । 

समस्त आगमिक संविदाओं की असंख्य पद्धतियां है, अनेकानेक विधियां 
है र विभिन्न गुरुक्रम हँ । इन सबको वह प्रातिभव्युल्पत्ति सम्पन्न तत्त्वविद्‌ 
जानताहोयान जानता हो, इसका कोई महत्व नहीं । वह्‌ वास्तविक याजक 
हो जाता है । इसके हवन की कुछ दूसरो ही परिभाषा होतो है । 

परात्रोरिका शास्त्र प्रोक्त माहेश्वर के मूल निदेशो म अभिग्यक्त परम- 
ज्ञान विज्ञान को ताततविक रूपरेखा का भो यहो स्वरूप है । इस सन्दर्भ को कुछ 
बातों पर विष ध्यान देना अपेक्षित है । जैषे- 


१. निर्वाण दोक्षा-निर्वाण शब्द मोक्ष अर्थं मे परिगृहोत होता है। 
वस्तुतः यह शब्द बौद्ध दाशंनिक परिभाषा का आत्मसात्‌ करता है । जेते दीपक 
स्नेह के क्षय से केवल शान्ति प्राप्त करता है, उसो तरह बौद्ध साघक क्लेश के 
क्षय हो जाने पर केवल शान्ति प्राप्त करता है । यहु उनका निर्वाण है । 

त्रिके ददन में सद्यः निर्वाण दीक्षा का प्रकरण श्रीत० के आदिक 
३०।३८ से ९८ इलोकों मे भाया हुजा है । किन्तु एक तत्तववेत्ता आकस्मिक 
संविद्रोध की प्रकाश रदिमयों को पावन प्रभासे भासमान हो उठता है--वही 
उसका परनिर्वाण माना जाता है । यहाँ निर्वाण शब्द ज्ञानं मोक्षेककारणम्‌ के 
सन्दभं मे चरितार्थं होता है । 

२. अदृष्ट मण्डल - मण्डल देवता चक्र को कहते हैँ । शरीर नाडो चक्र 
ओर पिण्ड अर्थं मे मौ यह्‌ प्रयुक्त होता है । यहो मण्डल शब्द ज्यामिति ओर 
उ्योतिविज्ञान के पारिभाषिक अर्थं मे प्रयुक्त होता है। योगी अपनो साधना 
विधियो मे दक्षता प्राप्त कर चक्र साधना मौर कुण्डलिनी जागरणके मागर को 
अपना कर एक ग्यष्टि स्तर पर हो प्रभामण्डल का निर्माण कर केता है। 


श्छो° १५५ ] त्रयोदशमाह्निकम्‌ ५१५ 


यः कश्चिस्पांसिद्धिकं ज्ञानं ॒तच्वतो वेत्ति, तस्य बाह्यक्रियां 
विना निःसन्देहा निर्वाणगामिनो दीक्षा स्वत एव भवति । अत एवासौ दीक्षितः 
सन्‌ नित्यं सिद्धिभाग्योगो चेति बाह्यक्रियामजानानो जानानो वा यजनं प्रति | | । 
जायते काम्यादिविषयायां यजिक्रिपायां कर्ता भवेत्‌ एवमादय महिश्वररवाक्ये- | 
दक्षादिसंस्कारसतत्वमेव सांसिद्धिकं ज्ञानमुक्तम्‌ ॥ १५४ ॥ ||| 
यत्पुनर्दीक्षादिनिमित्तकं ज्ञानं तज्ज्ञानहीनानामित्याह | | | 
||| 
ज्ञानोपायस्तु दोक्षादिक्रिषा ज्ञानवियोगिनाम्‌ । | 
इत्येतदधुनैवास्तां स्वप्रस्तावे भविष्यति ॥ १५५ ॥ | | | 


॥ 

। 

अधुनास्तामेवेति शक्तिपातविचित्रतानिरूपणावसरे _ तत््रस ज्खामावात्‌ । || 

अत एवोक्तं स्वप्रस्तावे भविष्यति इति । स्वप्रस्ताव इति दक्षाप्रकरणे ।१५५॥ | | 
| 
| 





| 

जहाँ तक विष्व ब्रह्माण्ड मण्डल का प्रन है, योगी को इसका सान्ञालकार्‌ । 
भो सम्प्रज्ञातसमाधि को स्थितिमे होतादहै। पर यह्‌ सब साक्षाकतार अभो । | | 
जिपे नहीं हुभा है गोर एक एेसौ मा ज्गंलिकतामयो संविद्‌ विज्ञान को विद्युत प्रभा | | | | । 
कौँध जातो दै, जिषमे साधक को प्रातिभ व्युत्पत्ति का समासादन हो जाता है । | | | 


देषा भाग्यशाली साधक अदृष्र मण्डल होने पर भो महान्‌ माना जाता है। 


॥ 
| 
त्रोलिकोक्त माहेश्वर वाक्य-- | || 
श्रो श्रोपरात्रोशिका शास्त्र को कारिका १९ से र्वं तक मे इस विषय ॥ | | 
का विशद विहलेषण करिया गया है । योग्य साधकं को इसमें अन्तः प्रवेश प्राप्त | 
करना अत्यन्त आवश्यक द । यह्‌ शब्द से असंदिष्ट विषय है । इसे साधना म , ||| 
बैठकर स्वास्म संबोध के स्तर पर जाना जा सक्ता दै । यह्‌ माहव र तत्तव है | 
इस कथन का विशिष्ट लक्ष्य यह टै कि इसमे भक्ति ओर आस्था का अनिवायं | | | 
महत्व है । इनके विना यह ततवाधिगम अपम्मव है । १५१-१५४ ॥ ||| 


दीक्षादि बाह्य प्रक्रिया के स्थूल स्वरूप हँ । इन्द ज्ञानोपाय के अन्तगंत , ॥ 
मानतेर्है। यहसारा का सारा व्यापार ज्ञानरहित सामान्य जनों के लिए || 
उपयोगो भले हो हो सक्रता दै, ज्ञानियों के लिए यह नितान्त अनुपयुक्त है। | 
शक्तिपात वैचिच् के निहूपणमे भी ईस प्रसंगके अभावके कारण यहां || 
उपयुक्त नहीं टै । अतः यदा इस ज्ञानापाय के ऊहापोह से मलम्‌ ॥ १५५ ॥ 














५१६ श्रीतन्त्रारोकः [ इ्ला० ६५६ 


ननु एवं तास्विकस्य ज्ञानस्य प्रतिभावदगुर्शास्त्रादिलक्षणमपि प्रमाणम- 
मिव्यक्तिनिमित्तमस्ति इति कि प्रतिभायामेवैवं मर ₹इत्याशद्खयाहं 


गुरशास्त्र प्रमाणादिरप्युपायत्वमन्जसा । 

प्रतिभा परमेवेषा सवंकामदुधा यतः ॥ ९ ५६ ॥ 

गुवदिः प्रमाणस्यापि परमेव यौक्तिकमुपायत्वं सैवास्य विश्रान्तिस्थान- 
मित्यर्थः । यत इयमेव परतत्वैवयापादनेन सर्वाभष्टसंपत्तिहेतुरिस्युवतं सव॑काम- 
दूचेति । आणवादेरपायस्य हि दवारद्वारिभावेन ्ाम्भवे प्रतिभात्मनि अविकल्प 
एव ज्ञाने विश्रान्तिरिति मसकृदक्त म्‌ ।॥ १५९ ॥ 





्रदनकरत्ती पूता है कि तावकं जान म प्रतिभा कीजो परिवढता 
पूलक्रित होतो टै, उसी तरह गुरुसे ओर शास्त्र से भी प्राप्त ज्ञान की प्रामाणि- 
कता उपलन्ध होती है । वह भी अभिव्यक्ति का निमित्त दै। ेसी स्थिति में 
प्रातिभाज्ञन के प्रति इस प्रकार का पक्षपात पूणं यह्‌ आग्रह्‌ वों प्रदशित 
किया जा रहा ? इष पर अपना विचार व्यक्त कर रहे है 


यद्यपि ज्ञान की उपरुन्धि मे गुरु ओर शास्त्र भरमा है, उपाय है । इनसे 
भी ज्ञान मिलता है किन्तु प्रतिमा के सामने वे महत्वहौन है । इसीक्ए स्वतः 
उज्जुम्भित ऊर्जा मोर ओजस्विता से उल्लसित रातिम संविद्‌-बोध कौ मत्व 
पूणं मानते है । इसे शास्त सर्वकाम दृघा मानते है । (गुख मौर शास्त से प्राप्त 
ज्ञान की विश्रान्ति भी इसी मे होती रै। 


यह्‌ परतत्तवापादक परम ज्ञान है । ६ससे सभो अभोष्ट संभूतियो को 
समापत्ति अनायास हो जाती दै। यह शाम्मव निविकल्पक प्रातिभज्ञान है । 
सारे आणव उपाय जिनमे उच्चार, करण, ध्यान, वणं मौर स्थानःप्रकल्पन आदि 
आति है एवं शाक्त उपाय जिसमे अनेक चिन्तनमयो विधियां निर्दिष्ट होतो है-ये 
सभो शाम्भव विज्ञान के समावेश मे विश्वान्त होति ह । इनमे द्वारट्वारिभाव 
क्रो चर्चा पटले कीजा चुकी है । अतः यहं कहना किं हमारा दसके वर्णन मँ 
पक्षपात पूणं आग्रह है, उचित नहीं । इस परौपयिक प्रातिभ ज्ञान के समविश में 
प्रवेश से यह सारी रहस्यवादिता स्पष्ट हो जाती है ॥ १५६ ॥ 


क्लो° १५७-१५८] त्रयोदशमा्भिकम्‌ ५१७ 
अत एवाह 
उपाययोगक्रमतो निरुपायमथाक्रमम्‌ । 


यद्रपं तत्परं तत्तवं तत्र तत्र॒ सुनिदिचितम्‌ ॥ १५७ ॥ 


उपायानामाणवादीनां योगे परस्परस्य संबन्धे य आणवः शाक्ते, शाक्तः 
शांभव इत्यादिषखूपः क्रमः तमवलम्न्य निरूपायमत एव अक्रमं यत्प्रतिभातमकं 
रूपमुदेति, तदेव परं तत्तवं तत्र तत्र सर्वशास्त्रेषु सुनिदिचतम्‌ । नात्र कस्यचिद्वि- 
मतिरित्य्थः ।॥ १५७ ॥ 

ननु यद्येवं, तत्प्रातिभस्य गुरोरन्यतः स्वात्मनि संस्कारपरिकल्पनेन कोऽथं 
इत्यार द्याह 


यस्तु प्रातिभवबाह्यात्मसंस्कारद सुन्दरः । 
उक्तोऽनन्योपका्यंस्वात्स साक्षाद्ररदो गुरुः ॥ १५८ ॥ 





उपाय योग का एक निर्धारित क्रम है । उसे क्रमिक शूपसे पार करते 
हृए निशूपाय मेँ प्रवेश करने पर जो रूप प्रत्यक्ष होता है, वही परम तत्त्व है । 
यह्‌ रहस्य समो शास्त्रों मेँ विशेष खूप से श्रोतन्त्रालोक में यथाप्रकरण 
सन्द्न्ध है । 

उपाय तीन माने गये है । १--आणव उपाय, २-शाक्तोपाय मौर 
३--शाम्भवोपाय । इनको साधना के सन्दर्भो मे यह विदितहोजाताहै कि 
आणव को शाक्त मे ओर शाक्त को शाम्भव में विश्वरन्तिहो जाती है। चाम्भव 
समावेश को आनन्द भूमि को अतिक्रान्त कर योगिप्रवर अनुपाय को प्रकाश 
प्रभामें प्रवेश करते हे। 


यहो भूमि अक्रम रूप से प्रातिभब्युत्पत्ति को समापत्ति मे अनायास प्राप्त 
हो जातो है । यदौ जीवन को ओर साधना यात्रा की मह्छपूणं अन्तिम मंजिल 
है । यहो पाराकाष्ठा है ॥ १५७ ॥ 

यदि एेसी बात है तो प्रतिभ गुरुके स्वात्मसंस्कार हेतु अन्यत्र गुरु से 
परिसम्पकं के परिकल्पन को क्या आवश्यकता ? इस पर श्रोतन्त्रालोक 
(आ० ४।७७) के इलोक मे उक्तं भावाथं से भव्य इस इलोक का अवतरण कर 


रहे 
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यदुक्तं 
श्वस्त्वकल्पितरूपोऽपि संवाददूढताकृते । 
अन्यतो छम्धसंस्कारः स साक्षाद्भेरवायते ।\' 
(४।७७) इति ॥ १५८ ॥ 
एवं च प्रतिभापि राक्तिपातस्य बाह्यानामुपायानां वेचित्रयात्तरतम- 
भावेनोदियात्‌, येन मध्यतीब्रस्यापि शक्तिपातस्य तीत्रादिभेदमिन्नत्वं स्यादित्याह 


स्वमुक्तिमात्रे कस्यापि यावद्विश्व विमोचने । 
प्रतिभोदेति खद्योतरत्नतारेन्दुसुयं वत्‌ ।॥ १५९ ॥ 


जो गुर प्रतिभा विज्ञान से विभूषित होने के साथ ही साथ बाह्यात्मक 

संस्कारों से भो सम्पन्न है, वह्‌ संस्कार द्वय सुन्दर माना जाता है। वह्‌ गुरु 
सब के उपकार मे स्मथं होने के कारण "वरद' गुरुके रूपमे मान्य 
होता है । 

श्रोतन्त्रालोक ( बा० ४।७७ ) के अनुसार जो अकल्पित होते हुए मी 
संजल्प भौर संवाद की बलवत्ता के किए अन्यत्र से भी अपने (संस्कार को शुद्ध 
कर परिष्कृत कर ठेता है, वह्‌ साक्षात्‌ भैरव भावकोपालेता है'" ॥ १५८ ॥ 

इन विद्केषणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रतिमा का उदित होना 
साधना की श्रष्ठताका ही फल है । यह भी शक्तिपात सम्बन्धौ बाह्य उपायों 
के वैचित्र्य के फलस्वरूप तारतम्य पूरक ही उदित होतो है । 

इसी ~ परिणाम होता है कि मध्य तीव्र शक्तिपात के भो तीव्र तीत्र 
आदि मेद भिन्न होने के अवसर अते ह । इस पर कारिका कहती है कि, 

स्वात्म-मुक्ति मे असमर्थ कोई यदि वि्वविमोचन मे समथं हो जाय 
भओौर एसी प्रतिभा का उसमे उदय हो जाय, तो इते विदवकल्याणकारो घटना 
ही कहा जाता है । इसे रोका भौ नहीं जा सकता । यहु नियतिनरत्तको के न्तन 
की कला का विलास ही मानना चाहिये । 

हुम प्रतिदिन एसा घटित होता हुमा अनुभव करते है। रात की 
मानुपातिक अन्धकारभरी इयामलता के ललाट पर खद्योत को बेंदी कितनी 
प्रिय लगती है । अज्ञान की अँधियारी मे यह ज्ञान की प्रकाश रदिमयों कौ 
चिनक के समान ही शोभाप्रद मानी जा सकती है । 
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अव्र च दृष्टान्तसामर्थ्यादन्तरा यथोत्तरं कतिचिञ्जनमोचनेऽपि इति 
लभ्यते ॥ १५९ ॥ 

ननु इह प्रतिभायाः साक्षान्मध्यतीव्रः शक्तिपातः पारिपूर्यं निमित्तमिति 
नास्ति विमतिः, तदितरद्राह्यं पुनः कियदनुशीलनादपि प्रातिभत्वं मजेदित्या- 
शद्याह 

ततः प्रातिभसंवित्त्यं॑शास्त्र मस्मत्कृतं त्विदम्‌ । 

योऽभ्यस्येत्स गुरुर्नैव वस्त्वर्था हि विडम्बकाः ॥ १६० ॥ 





विद्युत के अभाव म राजमहल मँ जडे चमकोले रतन हौ आभा विखेरने 
का काम करते ह । इससे कहीं अधिक प्रकाश तारकरा्ि क रषयो से फूटता 
है । फिर चांद भी भपनी चांदनो से चर्तुदिक चमत्कार का संचार्‌ करता दै। 
तारतम्य के इस क्रम को अन्तिम रूप देता है भासमान भास्कर को आभाप्रमा 
का अप्रतिरुदध प्रसार । यह प्रतिभा को प्रातिभ ब्युस्पत्ति समापत्ति का 
सन्दभं है, जो अपने साथ मन्य श्रद्धालुओं को भो मुक्ति-पीयूष का पान करा देने 
मे अपने आप हौ समथं हो जाता है ॥ १५९ ॥ 


यह ध्यान देने को बात है कि, प्रतिभा की परिपूर्णता मँ मध्य, तोव्र 
शक्तिपात साक्षाद्‌ कारण होता है । इसके अतिरिक्त भो क्या कुछ एसे उपाय 
है, जिनके अनुक्लोलन के माध्यम से प्रतिभा समासादन सम्भव हो ? इस पर 
कह रहे कि, 


तारतम्य के वेचित्रय से शक्तिपात प्रतिभसंवित्तिका का कारण होता 
है-यह तो ठीक हौ है। इसके अतिरिक्त भो एक उपाय है । मेरे द्वारा 
निमित यह श्रीतन्व्ालोक नामक शास्त्र हो वह उपाय दै, जिसके सतत 
अभ्यास से प्रातिभ संविति प्राप्त हो सकतो टै । इस शस्त्र का अभ्यास करने 
वाका प्रातिभ गुर हो टै, यह मेरो घोषणा है। "योऽभ्यसेत्‌ स गुखः" । अभ्यास 
इसकी मौलिक शतं दै । यह्‌ बात सत्य पर्‌ आघुत है । भसत्‌ का कोर आधार 
नहीं होता । 

शास्त्रकार का यह कथन सत्य की कसौटी पर खरा उतरने वाला ताप्त- 
दिग्य कञ्चन है । कोई करे अभ्यास मौर देखे इसका चमत्कार ! यह कहने की 
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ततस्तरतमभावेन प्रतिभोदयाद्धेतोर्यः पुनरिदं शोतन्त्रालोकसंनञम- 
स्मल्कृतं शास्त्रं प्रातिभत्वं संवेदयितुमभ्यस्येत्स समनन्तरमेव संपुणबोधल्वात्‌ 
प्रातिभो गुरु्भवेत्‌ यद्दृक्पातमात्रात्सर्वोऽप्ययं लोकस्ताद्रप्यमियात्‌ । यदुक्तं 
प्राक 


“इति सप्ताधिकामेनां त्िक्ञतं यः सदा बुधः। 
आद्धिकानां समभ्यस्येत्स साक्नाद्धुरबो भवेत्‌ ॥ 
सप्तत्रिशञत्पुसंपूर्णबोधो यदृभैरवो भवेत्‌ । 
कि चित्रमणवोऽप्यस्य दृशा भैरवताभियुः' ॥ (१।२८६) इति । 


बात नहीं, करने को बातदहै। अभ्यासम विधिपूर्वकं उतरनेकोबात टै। इस 
परमेष्ठो गुखुवयं के इस ब्रह्मवाक्यं मे आस्था पूरवंक साघना मेँ संखुनहो 
जाय ! बस । 

यह निङ्चय है कि एसे पुरुष को सपूणं संबोध कौ सुधा का अनिवायंतः 
अप्रतिहत आस्वाद मिलेगा हो गौर वह्‌ प्रातिभ गुरु होगा हो। इसमे संशोति 
के लिए ठेशमाव्र भो अवकाश नहीं है । वहु इतना समर्थं प्रज्ञा पुरूष होगा, 
जिसके कृपाकटाक्ष से लोग अलौकिकं आलोक से जगमगा उटे। व्यक्तिस्तर 
वे धन्य हो जाये ! पुरे (-श्रीत° भाग १ आ० १।२८५-८६ ) मे कहा गया 


हैक, 


इस ३७ आह्निक मे अभिव्यक्ति ओर उल्लसित सता का जो व्यक्ति 
अभ्यासं करता है, वह्‌ साक्षाद्‌ भैरव हो जाता है । अर्थात्‌ यदि भैरव-भाव प्राप्त 
करने को समोहा किसो के चेतस मे उल्लसित हो, तो वह्‌ अवश्य हौ ३७ 
आद्भिको मे सम्प्राप्त इस शास्त्र का अभ्यास करे । 


इन ३७ आर्कं मे सारा शैव संविद्‌-संबोध अभिव्यक्त है । इससे हौ 
अभ्याो साधक भैरव हो सकता है । इसमें कोई भादइ्चयं नहीं कि साधारण 
आणव पाशबद्ध पयु भी मैरव भाव प्राप्त करता हो है । विशेष विज्ञपुरषों को 
तो कोई बात हो नहीं। 


यह्‌ ध्यान देने को बात है करि अपनी कृति की प्रशंसा ओर मपने हौ 
आप ! यह्‌ कहां तक है ? कोई दुसरा बड़ाई करे यहतो ठीकटै पर 
अपने आप प्रशंसा करना तो भात्मद्लाघा के ही समान माना जायेगा ? इस 
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ननु महतीयं विडम्बना यत्स्वयमेव स्वकृति प्रत्येवं प्रशंसा नाम इत्या- 
श द्ुयोकतं नेव वस्त्वर्था हि विडम्बका इति ।। १६० ॥ 

ननु इदानीमेवोक्तं न कश्चिदपि जन्तुः प्रतिभया रिक्तं इति, तत्कि तदुदये 
परकीयलास्त्रा्यपेक्षणेन इत्याश द्ुघाह 

परोपजीविताबुद्धचा सवं इत्थं न भासते । 

तदुक्त्या न विना वेत्ति शक्तिपातस्य मान्यतः ॥ १६१ ॥ 

यतः खलु परमेव उपजोवितुं प्रवृत्तः सवं एवोपजोवनान्यथानुपपत्त्या 
इत्थमुक्तेन प्रकारेण प्रतिभानवान्‌ तथा न प्रकाशते, यतः शक्तिपातस्य 
मान््ात्‌ परोक्तिमन्तरेण न किच््चिद्रेत्ति, सरवंत्रवास्य गुरुशास्त्रपिषे- 
त्यथं: ।। १६१ ॥ 











शङ्का का उत्तर शास्त्रकार ने स्वय कारिका के अन्त मेँ दिया है। उनकां 
कहुना ह कि विडम्बक वस्त्वथं नहीं होते अर्थात्‌ जो विडम्बना का मागं 
अपना कर कोरी गपवबाजो वे लोगों को इन्द्रजाल का सन्न बाग दिलत ह, 
उनके पैर के नीचे को धरती खिसकी होतो दै । उनके कथन मे वस्तु सत्ता को 
वास्तविकता का अथं नहीं होता । 
यहाँ एेसी बात नहीं है । स्पष्टवादी वंचक नहीं होता । सत्य सूरज के 
समान चमक्रता है । मेरो बात में सत्य का प्रका है। मेरो तपःसाधना इसके 
मूल मे दै । कोई करे भौर देवे । मँ आल्ञान करता हं -साधकोंका कि वे 
इस वरदानी वाक्‌ तत्व का अनुसरण कर सत्य के आलोक से लाभान्वित 
हों ॥ १६० ॥ 
अभी इसके कुछ पहले यद्‌ चर्चा कौ गयो है कि कोई ेसा जीव नहीं 
है, जो प्रतिभासे रिक्तहो। एेसो दशा में प्रतिभा के उदय मे परकोय शास्त्र 
आदि को अपेक्षा क्यों ? इस पर कह्‌ रहे हँ कि, 
वस्तुतः परोपजीग्य भाव हौ इसका कारण है । सभो परोपजोवित्व को 
प्रश्रय देते ह । उपजोग्यता कै विनाएेमे लोगों का जोना दूमर हो जये। यहो 
कारणदहैकिएेसे लोग प्रातिभ संविद्धो से भासमान नहीं हो पाते। दूसरों 
दवारा उक्त निदेशो का पालन करने के लिए एसे लोग बाध्य होते है। शक्ति 
पात कौ मन्दता के कारण शास्त्र या सामान्य गुरुजनों की उक्तियों 
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न चेतत्स्वोपज्ञमेव अस्माभिरुक्तमित्याह 
स्फुटमेतच्च शास्त्रेषु तेषु तेषु निरूप्यते । 


तेषु तेषु इत्यनेन सवंशास्त्रावि गोतत्वमस्याथंस्य उक्तम्‌ ।। 

एतदेव दशंयति 

किरणायां तथोक्तं च गुरुतः शास्त्रतः स्वतः ॥ १६२ ॥ 
ज्ञानयोग्यास्तथा केचिच्चर्यायोग्यास्तथापरे । 


तथाशब्देन च केचिद्योगयोग्याः क्रियायोग्याश्च इत्याक्षिप्तम्‌ । अनेन 
चैषां नियतविषयस्वेनापि शास्त्रा्यपेक्षेति कटाक्षितम्‌ ॥ १६२ ॥ 


ननु इदं सिद्धसाधनं यद्गुख्शास्त्रपिक्षं ज्ञानमुदियादिति । एतद्धि लोकत 
एव सिद्धं, किमत्र प्रमाणोपन्यासेन । स्वत एव केषांचिदेतदुदेति इत्यत्र पुनः 
किप्र माणमित्याशङ्कुचाह 


के अनुसार चलने को ये विवश हैँ । मानों वे कछ जानते हौ नहीं । पदे-पदे 
गुरुजनं ओर शास्त्रों को इन्हँ अपेक्षा होती दै । इसलिए यद्यपि यह सत्य है 
कि प्रतिमा से कोई रिक्त नहीं है फिर भी शक्तिपात की मन्दता उनकी प्रतिभ- 
परिष्कृति से उन्हुं वञ्चित कर देतो है ॥ १६१ ॥ 

यह्‌ बात मेरी अपनी नहीं । यह मात्र स्वोपनज्ञ कथन नहीं, अपितु विभिन्न 
विभिन्न शास्त मे यह स्फुट खूप से कथित हैँ । शास्त्र कोई भौ हों, उनमें यहं 
निर्देश निष्पक्ष रूपसे यदिर्है, तो वे मान्य हाने योग्य होते हैँ । वहो यहां कहं 
रहे कि, 

किरण नामकं शास्त्र मे यह स्पष्ट कहा गया है किं कुछ रोग गुर से, 
कुछ शास्त्र से मौर कुछ स्वतः ज्ञान प्राप्त कर पाते हँ । इनमें कुछ ज्ञान के 
योग्य होते हँ मौर कुछ चर्याके हौ योग्यहो पाति दहै । चर्याक्रिया योग्यताको 
भो आक्लिपत करती हँ । इसते यह्‌ सिद्ध होतादैकि एसे लोगोंको सदा शास्त्र 
आदि को मपेक्षा वनी रहृतो दै । जिनको स्वतः ज्ञान प्राप्त होता दहै-वे ईस 
श्रेणी मे नहीं अते ॥ १६२ ॥ 

प्रशन उपस्थित होता है कि गुरु ओर शास्त्र की अपेक्षा से ज्ञान प्राप्त 
होता है-यह लोक प्रसिद्ध तथ्य है । इसमे किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं 
होतो । गुर ओर शास्त्र ज्ञान के सिद्ध साधन रहँ किन्तु जब स्वयं प्रातिभ ज्ञान 
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श्रोमन्नन्दिशिखातन्तरे वितत्येतल्चिरूपितम्‌ । १६३ ॥ 
्रदनोत्तरमुखेनेति तदभग्नं निरूप्यते । 
अभग्नमिति भखण्डम्‌ ॥ १६३ ॥ 
तदेवाह 
अनिर्देश्यः शिवस्तत्र कोऽभ्युपायो निरूप्यताम्‌ । १६४ ॥ 
इति प्रदने कृते देव्या भोमाऽछभुन्यंरूपयत्‌ । 
कोऽभ्युपाय इति भर्थात्साधकस्य, येनानिर्दड्येऽपि शिवे ज्ञानमुदियात्‌ + 
तदुक्तं तत्र 
"अनिर्देक्यः शिवो ह्येवं कथितः परमेहवरः 1 
उपायः कथ्यतां देव भक्तानुग्रहकाम्यया' । इति ॥ १६४ ॥ 





के उत्पन्न होने की बात भाती है, तो वहा प्रमाण की भो अपेक्षा होती दै। इस 
लिए स्वतः ज्ञान के उदय के लिषए प्रमाण दे रहे है 

श्रोमन्नन्दिशिखा नामक एक शास्त्र है । उसमें इस तथ्य का विस्तार- 
पवक निरूपण है । वहां इसका निरूपण म † पार्वती के प्रह्न ओर भगवान्‌ 
रिव के उत्तर रूप से किया गया है । क्लास्वकार उसे ज्यो का यों प्रस्तुत कर 
रहे हँ ।॥ १६३ ॥ 

वहाँ कहा गया है कि शिव तरव अनिर्देश्य तत्त्व है । उसके अधिगम के 
लिये कौन-सा उपाय अपनाया जाय ! किसका अनुसरण किया जाय ? देवो मां 
के द्वारा यह्‌ जिज्ञासा करने पर श्रौमान्‌ भगवान्‌ शम्भु ने इस तत्तत का विदद्‌ 
निरूपण किया । 

उपाय तो साधक ही अपना सकता दै । साघन में संलग्न होने पर स्वयं 
साधक की संविद्‌ देवता यह्‌ विमं करती दै । परिणामतः अनिर्देश्य रहने पर 
भो शौव ज्ञान उदित हो जाये, एेसो व्यवस्था हौ जातो है। 

माने पृचछा थाकि “हे देव! भक्तों के ऊपर अनुग्रह्‌ कर यह बतलाने 
क कृपा करे कि जो परमेश्वर शिव किसी निर्देश, किसो परिभाषा मौर किसी 
पदवावय प्रयोग की सीमा मे आने वाले तत्व नहीं हँ । इसीलियि सभी उन 
अनिर्दश्य, अपरिभाष्य कहते हँ ; एसे परमतत्त्व के जानने का उपाय क्या 
हि" ॥ १६४ ॥ 
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किं न्यख्पयदित्याह्‌ 
उपायोऽत्र विवेकेकः स हि हेयं विहापयन्‌ ॥ १६५ ॥ 
ददात्यस्य च सुश्रोणि प्रातिभं ज्ञानमुत्तमम्‌ । 
विवेकेक इति विवेक एव एकः प्रधानं स्वपरामर्यात्मा विवेक इत्यथः । 
हेयमिति मायोयभावादि । अस्येति साधकस्य ॥ १९५ ॥ 
ततोऽपि किमित्याह 
यदा प्रतिभया युक्तस्तदा मुक्तश्च मोचयेत्‌ ॥ १६६ ॥ 
परक्ञक्तिनिपातेन ध्वस्तमायामलः पुमान्‌ । 
तदुक्तं तत्र 
(उपायो देवदेवेश्चि विवेक्तत्र वं परः । 
हेधतां चैव संसारे ज्ञात्वा जन्तुविमोचयेत्‌ ॥ 





परमेद्वर ने माँ को आदवासन देते हये बताया कि, 


हे देवि ! परमेश्वर को ( मुञ्चको, स्वात्म को) जानने का सर्वोत्तम 
उपाय एकमात्र विवेक दै । विवेक हौ साधक के संस्कारों मे समाये हेय का 
निरास करता हुआ साधक को प्रातिभ ज्ञान प्रदान करता दै। 


“विहापयन्‌ का णिजन्त प्रमोग यह निर्देश करता है किं परमेश्वर शिव 
विवेकं द्वारा उसके मायोय बौर अन्य मलों सदृश छोडने योग्य दोषों से 
छृडवाता है ओर साधक को प्रातिभ ज्ञान प्रदान करता है । यहां स्वाट्मपरामशंक 
विवेक को हौ महत्व दिया गया द ॥ १६५ ॥ 


जिस समय साधक प्रतिभा से समन्वित हो जाता है, वह स्वयं मुक्त हो 
जाता है! वह दूसरों पर अनुग्रह्‌ कर उन्हे भो मुक्त करा सकता है । उसके 
ऊपर पराशक्ति का निपात हो जाता है, जिससे उसके समस्त मायोयमल 
ध्वस्त हो जति है । कहा गया है कि, 


“हे देवेऽवरि ! इसको जानने का सर्वोत्तम उपाय विवेक है । संसार की 
हेयता का परिज्ञान विवेक सेही हो सकता है। इसी के द्वारा संघार से मुक्त 
भ होता है भौर मोचन मी करता है। 


श्लो १६६ ] त्रयोदशमा्लिकम्‌ ५२५ 


अनित्येऽस्मिङ्छिवो ह्येकः कश्िवः सवंगतः प्रभुः । 

मायोयान्ुज्कच्च भावानि यदा भावेन भावयेत्‌ ॥ 

ददात्यस्य च सुश्रोणि प्रातिभं ज्ञानमुत्तमम्‌ । 

यदा प्रातिभसंयुक्तो मुच्यते मोचयेत्तदा ॥ 

परशक्तिनिपातेन घ्वस्तमायामलः पुमान्‌ । 

परं याति पदं यत्र गत्वा भयो न जायते ॥ इति ॥ १६६॥ 
ननु समनन्तरमेव 


'दोक्षयोन्मोच्य देवेशि मध्वबन्धात्पुदारणात्‌ । 
सवंज्ञादिगु्गश्चिव शिज्ोरापादयेदगुखः' ॥ 


इत्यादिना दोक्षया मोक्ष इत्युक्तम्‌ । इदानीं तु प्रातिभान्मुच्यते इति 


किमेतदुक्तमित्याह 





यह्‌ विहव का प्रसारात्मक प्रपञ्च अनित्य है। इसमे एकमात्र शिव ही 
सवंगत तत्त्व है । वहो सवं समथं प्रमु दै । वहु मायोय भावराश्ि मे उन्मुक्त 
कर साधक को महाभावे भावित करदेताहै। 

हे सुन्दर श्राणि वालो देवि! मँ स्वयं साधको को प्रातिम ज्ञान 
सम्पन्न करता हं । जिघ समय साघकं प्रातिभ ज्ञान से विभूषित दहो जाता है, 
उसी समय वह्‌ स्वयं मुक्त हो जाता है मौर दृसरो को मुक्त करदे, एषो शक्ति 
उसके पास हो जातो द्वै। उसके ऊपर पर-शक्तिपात हो जाता है। वहु माया- 
मल से सवधा निर्मुक्त हो जाताहै। यहो नहीं वह्‌ परमपद प्राप्त कर केता 
है। वहाँ जाकर पन: आवागमन के बन्धनमें उसे बैधनेका अभिशाप नहं 
ञमेलना पडता ? भर्थात्‌ संसृति चक्र से उन्मुक्त हो जाता द ॥ १६६ ॥ 

शिष्य पूता रै कि गुरुवर ! इन इलोकों मे जिन तथ्यों को चर्चा कौ 
गयी है, इसके ठोक वाद में इसके विपरोत कहा गया है कि, 

“गुरु दोक्षा के द्वारा अत्यन्त दारुण अध्ववन्धन से मुक्त कर उस शिशु 
सदश बालबुद्धि रूप शिष्य को सवंज्ञत्व आदि गुणों से आपादित करता है'" । 

इस उक्तिसे यह सिद्धहोतादै कि, दीक्षा से मोक्ष होता हैँ । इस समय 
यहाँ कहा जा रहा द कि प्रातिभज्ञान से मुक्ति होतो है । इस तरह बातों का 














५२६ श्रीतन्त्रालोक+ [ श्लो १६७-१६८ 


ननु ्रा्दोक्षया मोक्षोऽघुना तु प्रातिभात्कथम्‌ ।॥ १६७ ॥। 
कथमिति उभयोर्म॑ध्यात्कतरतप्रमाणमित्यथंः । तदुक्तं तत्र 

दीक्षया पूवंमेवोक्तः पुद्गलस्य भवाणंवात्‌ । 

मोक्षोऽधुना बदस्येवं प्रातिभस्येव तत्कथम्‌ ॥ 

प्रमाणमन्न देवेश्च प्रातिभं वाथ दीक्षणम्‌ । 

एतन्मे वद कामारे स्फुटार्थेन महेश्वर ॥ इति ॥ १६५ ॥ 
एतदप्युत्तरयति परमेदवर इ्याह्‌ 
इति देव्या कृते प्रहने प्रावतत विभोवंचः । 


दीक्षया मुच्यते जन्तुः प्रातिभेन तथा श्रिये ।॥ १६८ ॥ 





परस्पर विरोध वदतो व्याघात दोष उह्न्न करता दै । यहो बात कारिका मे 
उक्तं को गयो है । क्या कारण है कि पहके दोक्षा से मोक्ञ होता दै, यह कहा 
गया है । पैसा क्यों ? इन दोनों मे से किते स्वीकार किया जाय ? इन दोनोँमें 
किस वचन को प्रमाण माना जाय ? नन्दिशिखा शास्त्र के उसी देवी प्रदन के 
प्रसङ्खंको उद्व कररदै्है- 

“देवो पूछ रहौ ह महेश्वर ! मोक्ष के सम्बन्ध म आपने दो बातोंका 
निर्देश किया है । पहले तो आपने हौ यह कहा है कि पृद्गल अणु पुरुष को 
संसार सागर से मुक्ति दीक्षासेहो जातो है। 

फिर आप यह्‌ कह रहे हो कि प्रातिभज्ञान से हो मोक्ष लक्षण लक्ष्य को 
प्राप्ति हो जाती है । यह्‌ तां परस्पर विरोधी बातें हँ । आप स्पष्ट कर्कि 
रातिम महत््वपूणं है या दोक्षण महत्वपूणं ? हे देवेश्वर यहु स्पष्ट करने की 
कपा करं ॥ १६७ ॥ 

देवी भगवतो मां जगदम्बा के मोक्ष सम्बन्धो इस प्रन को सुनकर 
परमेश्वर के मुखारविन्द से मकरन्द के समान मधुर मनाज्ञ सारस्वत उद्गार 


व्यक्त होने र्णा किं हे श्रिये ! दोक्षासे भो जन्तु का मोक्ष सम्भव है तथा प्रातिभ 
ज्ञानसे भी मृक्तिकाद्रार खुल्ताहै। 
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इयान्पुन रनयोविश्ेष इत्याह 

गुर्वायत्ता तु सा दीक्षा बध्यबन्धनमोक्षणे । 
प्रातिभोऽस्य स्वभावस्तु केवलोभावसिद्धिदः ॥ १६९ ॥ 
बध्यबन्धनमोक्षणनिमित्तं परपेक्षेलयर्थः ॥ १६९ ॥ 

ननु कि नामास्य केवलीमावसिद्धया स्यादित्याह 

केवलस्य ध्रुवं मुक्तिः परतत्वेन सा ननु । 
नृशक्तिशिवमक्तं ॒हि तत््वत्रयमिदं त्वया ॥ १७० ॥ 
ना बध्यो बन्धने शक्तिः करणं कतुं तां स्पुश्षत्‌ । 

शिवः कर्तेति तस्प्रोक्तं सवं गर्वागमादणोः ॥ १७१ ॥ 


हां, इन दोनों के सम्बन्ध मे कुछ बातों को जानकारो आवश्यक है । 
दोक्षा गुरु के अधोन होत है। बद्धके बन्धन को मुक्तकरनेमें गुरुको यहो 
भागोदारो है कि वह दीक्षा दे। इसमे वह्‌ स्वतन्त्रहै। देभीयानमभोदे। 
नियम तो यह होता दहै कि बाधने वाला हो छोडता है । यहां बाँधने वाके अलग 
मौर चछृडाने वाला अलग । छाने वाला ही यह्‌ गुर है । इसोकिए कहते हँ कि 
दीक्षा गुरु के अधोन होतो है। 

जहां तकं प्रातिमज्ञान का प्रन है, यह उसका स्वभाव है । इसमें स्वीकार 

भौर अस्वोकार का प्रन हो नहीं है। केवलीमाव (मोक्ष) को सिद्धि प्रदान 
करना उसके स्वभाव के अन्तर्गत आता दै । बद्ध बन्धन ते उभयतः मुक्त होता 
दै । यही विशेषता है कि एकतः परापिक्षाशक्य मोक् ओर दूसरी भोर निरपेक्ष 
मोक्ष ॥ १६८-१६९ ॥ 

केवलो माव परतचवात्मक होता है । जो परतत्त्वास्मक है, वहु घ्रुवहूप 
से मुक्त है । साधक को परतत्त्व मे प्रवेश मिला ओर वहु केवल स्वयं शिव हो 
गया । यहो घरुवा मुक्ति है, जो उपे मिल जती है । यह उपचाराहमक प्रयोग 
हम करते हैं । 

इतना सुनकर देवौ पुनः पूछ वटीं कर, भगवन्‌ ! मापने मृन्ञे उपदेश 
दिया है किं, यह्‌ विश्व नर, शक्ति मोर शिवात्मक है । इसमे ना अर्थात्‌ नर 
पुरुष बद्ध होता है । करममंरत्रविश वालो शक्ति बन्धन मेँ निमित्त बनतो है भौर 
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पुनविवेकादुक्त तदुत्तरोत्तरमुच्यताम्‌ । 
कथं विवेकः किं वास्य देवदेव विविच्यते \\ १७२ ॥ 


परवत्वेन केवलस्येति केवलपरतततवात्मा मुक्त एव मवेदित्यथंः । एवमपि 
देवी पुनः भ्रदनयति ननु दुरयादि । इह तावन्नरशक्ति शिवात्मकं विङवमिति 
सर्वशास्त्रेषु उक्तम्‌ । तत्र बन्वनक्रिवायां ना नरो बध्यः, कर्मकत्रविशमयो 
दाक्तिश्च कर्तृतां स्पृशत्करणं, शिवश्च कर्ता इत्येतत्सवंमणोर्ग रतश्च शास्त्रत 
श्चोपदेदयतयोक्तम्‌ । येनास्य वध्यबन्धवन्धयितुविभागावभासपुरःसर महा- 
ज्ञानमुदियात्‌ । मयश्च तदेवोत्तरादागमादप्युत्तरमनृत्तरं विवेकादुक्तम्‌ । तदस्य 
साधकस्य कथं विवेकस्तदत्पादकः प्रकार” क्रिवा विवेच्यमिल्युच्यतां संशयः 
विपर्ययादिव्युदसनेन निर्णीयतामित्यर्थः । तदुक्त 








दिव कर्ती ह। ये सारी वाते अणु को तान तरह ते ज्ञात होता ह। १ यास्त 
से, २. गुरसे भौर ३. स्वतः । इनमे गृ ओौर अगम अर्थात्‌ शास्त्र तो युक्ति, 
अभ्यास ओर वादके सन्दर्भ को पृष्ट करत है । 

जहां तकं विवेक का प्रन ठ, वटं गुरुलास् ज्ञान पर भौ निभंर करता 
है ओर स्वतः भो उत्सन्न होता है । स्वतः ज्ञान उत्तमात्तम ज्ञान होता दै। 
हसे अनुत्तर विज्ञान भी कहते है । इसका स्वल्प वया है? चास्त्रो मे यह क्रिस 
प्रकार विविक्तं होतादै? दये ओर भौ स्पष्ट करर, यहु देवी ने भगवान्‌ 
देवाधिदेव शिव से प्राथ॑ना की। 

गुरुसे प्राप्त ज्ञान, बार से प्राप्त ज्ञान मौर स्वतः प्राप्त जान का 
यह प्रकरण बड़ा ही महृच्वपूर्णं दै । इसे बडी गहराई से समक्षना चाहिए । 
इसका कई स्थलों परं प्रसद्धवश कथन हंजा है किन्तु यहाँ मोक्ष, विवेक ओर 
केवलोभाव के सन्दर्भ मे इसकी विशिष्टता का आक्रकन आवदयकं है । 
अनुत्तर परम धाम कहा जातादै। माका यह ममतामय प्ररत वात्सल्य भाव से 
भरा हुमा दै। वह्‌ चाहती दै कि हमारो भक्ति करे पथ पर उपासना साधना 
म प्रवृत्त साधक संशय ओर विपर्यय आदि दोषों से रहित विशुद्ध विज्ञाना- 
मृत का , विदवेहवर के ही वदनारविन्द से निष्यन्द सुधा का ) पान 
कर से । 

इस प्रहनोत्तर विज्ञान को मूल ग्रन्थ सेहो ज्योंका त्यो उद्धत कर इसकी 
प्रामाणिकता का दिग्दर्शन करा रहे है । वहां कहा गया है कि, 
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तत्त्वं त्रिविधमास्यातं नरशक्तिशिवात्मकम्‌ । 
शिवात्मकं सवगतं निष्प्रपञ्चमलेपकम्‌ ॥ 
तद्धमंर्षमिणो शक्तिस्त्वयाख्याता महेश्वर । 
बध्यबन्धनभावेन नरतत्वमदाहूतम्‌ ॥\ 
कतस्वे करणत्वे च शक्तितत्त्वं त्वयोदितम्‌ । 
तच्च गुर्वागमात्साध्यमणुभिश्नोदितं स्फुटम्‌ ॥ 
विवेकात्तत्कथं रुभ्यं भय एवोच्यते त्वया । 
प्रातिभस्य च ज्ञानस्य गर्दम्निायागतस्य च ॥ 
्रेधं किमेतदुदिदष्टं मोहनाय ममाधुना । 
उत्तरोत्तरमस्मात्त॒॒स्फुटमाख्याहि शङ्धुर ॥ 





“तच्च तीन प्रकार के हो कहे गये ह। वे है-१. नर तत्व, 
२. शक्तिततत्व ओर ३. शिवत्व । इसमे रिव तठ सववंगत तस्व है । यह्‌ सभी 
प्रपञ्चों से रहित है। किषो पे इसका रागात्मक सम्बन्ध न होनेसे इसे 
निर्लेप कहते ह । शक्ति उसो शिव के धमं या स्वभाव वालोदहै। शिव का धमं 
स्वातन्त्र है । शक्ति इसी स्वातन््य धमं को अपने आप में समाहित कर तद्धर्म 
धर्मिणी कहखातो है । जहाँ तक्र नर तत्तव का प्रदन है, इसमे बध्यबन्धन 
भाव होता है । कत्तृ्व भो हो जोर करणत्व भो हो, वहा शक्तितत्त्व होता 
है । यह्‌ गुर से ओौर आगम अर्थात्‌ शास्त्र दोनों से सौष्य होता है । समस्त अणु- 
वं इसपे प्रेरित है । शास्त्रों के अभ्यास ओर गु को दोक्षासे प्रेरित विवेक 
से अणुवर्गं का कल्याण होता है । 

देवो कहूतो हँ करि भगवन्‌ ! यह्‌ सब आपने पहर भी कहा है फिर भो 
मेरो प्रार्थना दहै कि इषे कुछ भौर स्पष्ट करने को कृपा करे, ताकि साधक 
इसे भपने आचरण मे उतार सके । इते केसे पाया जा सके, यह्‌ बताकर हमे 
कृताथं करर । 


भगवन्‌ ! मुञ्चे इस वात ने सन्देहमे डाल दिया है कि एक तरफ प्रातिम- 
विवेक का वरेष्य भगं भो साघक को उन्मुक्त करने मे समथं होता है । दूसरो 
ओर गुरुजनं दारा निर्दिष्ट विभिन्न आम्नायो के मायाम भौ । यह द्वैध, सामान्य 
साधक कोश्रममेही डाक सक्रतादै। 

श्रोत०--रे४ 
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येन निःसंशया सिद्धिमकितिरन्ते भवत्यणोः \ 
कथं विवेकः कि वास्य देवदेव विविच्यते ॥ इति । 

नृशक्ति्िवमिति गुर्वागमादिति च समाहारे इन्दः ॥ १७२ ॥ 

एतच्च निर्णेतुं परमेद्वरः प्रसयुवाच इत्याह 

इत्युक्तं परमेशञान्था जगादादिगुठः शिवः । 

तदेवाह 

श्िवादितच्तवत्रितयं तदागमवशाद्गरोः \\ १७३ ॥ 

अधरोत्तरगैर्वाक्थिः सिद्धं प्रातिभतां व्रजेत्‌ । 


यन्नाम हि नरशक्तिशिवात्मकं तत्त्रयं तद्ुरोरागमाच्च प्रबनभ्रतिवचन- 
ङ्पेरवाक्यैः सिद्धं यथायथं ताच्िकेन ख्पेण प्ररोहमुपगतं, प्रातिभतां ब्रजेत्‌ 
प्रातिभं ज्ञानमस्य जायत इत्यर्थः ॥ 





इन ज्ञानो मे भी उत्तम उत्तरोत्तर क्रमिक अभ्यास से उल्पन्त ज्ञान केसा 
होता है ? क्या यही अनुत्तम ओौर मनृत्तर विज्ञान है ? भगवन्‌ ! इन सब बातों 
को स्फुट रूप विदिकृष्ट कर बताने का अनुग्रह कर हमे कृताथं कररे। हरमे 
यह्‌ जानने की इच्छा है भगवन्‌ कि, वहं कौनसा ज्ञान है, जिससे निःसंशय 
सिद्धि उपलन्ध हो जाती दै । अणु मन्त मे इस प्रपञ्व ते उन्मुक्त हा जाता है । 
इस विवेचन से हमें कृताथं करर" ॥ १७०-१७२ ॥ 


परमेदवर ने पर्वतो को प्राथंना पर तुरत ध्यान दिया। आदिदेव 
महेदशर शिव ने परमश्वरो शिवानो के इन कथनो पर क्रमिकल्प प्ते 
प्रकाशा डाला । उन्होने शिवादि तीनों तत्वों का पुनःपुनः ख्यापन किया । 

पहुरे विवेक खूप प्रातिभ ज्ञान का पुनः मागमवशात्‌ उल्वन्न ज्ञान का 
विस्तारपूर्वक ग्याद्यान किथा । उन्होने इसमे भाने वाले ऊँते नोचे तर्काोकामी 
स्पष्टोकरण किया बौर यह बताया किं इसे जानकर साधक केते प्रातिम 
विज्ञान कर स्तर का अधिगम करलेतादै। नर, शक्ति ओर शिवात्मक इस 
तत्त्वत्रय को, साथ हो गुषमोर आगम प्रामाण्य को बातों को प्रहनोत्तर को 
सरल शली मे यथातथ तास्विकता के साथ बताया । साधक इते जानकर केसे 
भ्रातिभ विज्ञान को भूमि में प्रवेश करे-यह सब पूणंखूप से निदिष्ट किया । 
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ननु प्रातिभत्वं वस्तुसदिति असकृदृक्तं, तत्कथमिह्‌ शिवादितत्तवत्रयमेव 
गर्वादिमाहास्म्यात्प्रातिमतां ब्रजेदिव्ुक्तमित्याश ङ्गुयाह्‌ 


दोक्षासिच्छिन्नपाश्चत्वाद्धावनाभावितस्य हि ॥ १७४ ॥ 
विकासं तत्वमायाति प्रातिभं तदुदाहूतम्‌ । 


यन्नाम हि गुरुतो दोक्षािच्छिन्नपाशस्य, जागमतश्च मावनामावितस्य 
साधकष्य वस्तुसदेव प्रतिमातत्वं विक्वरतां यायात्‌, तदेवोच्यते प्रातिभं 
ज्ञानमिति । तदुक्तं 
तदागमवशात्साध्यं गुरुवकत्रान्महाधिपे । 
श्िवशक्तिकरावेशाद्गङः शिष्यप्रबोधकः ॥ 
अधरोत्तरगैर्वाक्यैः प्रमुलक्टपुपवुंहितः । 
तच्छक्त्या सुप्रबुद्धस्य ध्वस्तमायामलस्य च ॥ 


यहाँ यह्‌ प्रश्न उ खड़ा होता है किं श्रातिम विज्ञान हो वास्तविक 
विज्ञान द ।' यह्‌ अपि स्वयं कटते ह । यह्‌ शिवादि तच्छन्रय गुं मादिको कृपा 
ते प्रातिभक्ता को प्राप्त होता त, यह्‌ मो आपदो कड्‌ रह । इस पर शास्त्र को 
परम्परा को व्यक्त करने के किये यह्‌ कारिका अवतरित कर रहे हैँ । यहां कहं 
गया है कि, 

दोक्षा एक तचार है । इधपे साधक-शिश् के पाश॒ अपस्ति हो जति 
ह । पेषे छिन्न-पाश जोर भावना मावित साधक का प्रातिमतत्व विकास्को 
प्राप्त करखेता है । पटो इसको वास्तविकता है । 

साधक काएकआरतो गु दोक्षाको तच्चारे पाप विषण्डित होकर 
छिन्न-भिन्न हो जता है ओर दुसरी ओर आगम से (आगम ङ्प शस्त्रो 
परम्परा के अभ्रायते) उसको भावनाओं का अत्यन्त परिष्कार हो जाता है। 
ठेसो दशा मेँ वश्तुषद्‌ अर्थात्‌ वास्तविक प से प्रतिमा तत्व का घ्रुवं खूप विक्- 
स्वरत। को प्राप्त होता है । वही सवंतरेषठ प्रतिम ज्ञान है । इष सम्बन्धे वहाँ 
मोर भो प्रतिपादित छिपा गया है। वही कह रहै 

“महामहिष्वरि भगवति ! शिवे ! यह्‌ सारा तल्वज्ञान मुक्ति को अनन्त 
युक्तिपों से सम्पन्न अगं के स्वाध्पायसे ओर शास्त्र पारङ्घत गुहके मुलार- 

विन्द से निकरे दोक्षा के मन्त्रोंसेमोसिदहोतादहै। 
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दीक्षासिच्छिन्नपाह्ञस्य भावनाभावितस्य च। 
विकासं तत्वमाथाति यत्तज्लञानमिदं प्रिये ॥ 


प्रातिभं तत्समाख्यातं तच्वन्ञानस्य भावनात्‌ ! इति ॥ १७४ ॥ 
एतदेव दृष्टान्तोपदशशनेन हदय ङ्गमयति 
भस्मच्छन्नाग्निवत्स्फौटचं प्रातिभे गौरवागमात्‌ ।॥। १७५ ॥ 


बीजं कालोप्तसंसिक्तं यथा वर्धेत तत्तथा । 
योगयागजयैर्कते्गुरुणा प्रातिभं स्फुटेत्‌ ॥ १७६ ॥ 


ग 


गुर के मन्दर यह शक्ति शिव भौर शक्ति को उपासना रदिमयों से 
उपलन्ध होती है । इसी आधार पर गुड शिष्य का प्रबोधक माना जाताहै। 
अधर रूप नरतत्वात्मक ओर उत्तर रूप शक्तिशिवार्मक वाक्यों से उत्तम गुरु 
की गुरुत्व शक्ति का उपवंहूग हो जाता है एवं शिष्य भो घन्य हो उत्ते ह । 


एसे शिष्यो को शास्तराभ्यास मेँ प्रवृत्ति भो बद्‌ जाती है। आगमिक 
मान्यताओों के रहस्य खुलने लगते हँ । शिष्य की भावना उनते भावित हो 
जातो है । इस प्रकार उसके सारे भावरण ध्वस्त हो जते ह मौर उसका 
तत्त्वज्ञान उदवुद्ध हो जाता है । भगवान्‌ शङ्कुर कहते ह कि श्रिये 
पावंति ! यहो वास्तविक ज्ञानोदय माना जाता है । तत्त्वज्ञान कौ भावना से 
निष्ठ यहो वास्तविक प्रातिम ज्ञान कहलाता है ।॥। १७३-१७४ ॥ 


यहो तथ्य दृष्टान्त के माध्यम से हृदय द्धम बनाने के उद्देश्य से कारिका 
का अवतरण कर रहे है 


प्रातिभ ज्ञान के प्रति साघक मे आस्था, श्रद्धा ओर गौरव की भावना 
का होना अनिवार्यतः आवश्यक दै । इसो कै परिणामस्वरूप इसमे उन्मुक्त 
स्फुटता आती है । इसके किए दो उदाहरण ल्यि जा सक्ते है । १-मस्म 
(राख) ये ठका अंगारा ओर २-बीज (जो समय पर बोया ओर सींचा गया 
हो । जैसे बदृता ओर विकसित होता है । ) इन दो उदाहरणों को तरह योग, 
याग, जप जो गुरु द्वारा निदिष्ट होते है, इने प्रातिभज्ञान स्फुट होतादै। ये 
दोनों उदाहरण बडे महत्वपूर्णं हँ । इन्दं स्पष्ट समन्ञे । 


श्लो १७६ ] त्रयोदशमाद्िकस्‌ ५३३ 


यथा हि भस्मच्छन्नोऽग्निमुखमारुतादिना स्फुटतां यायात्‌, यथा वा 
स्वकाल एवोक्तं संसिक्तं च बोजमङ्ुरपल्लवादिरूपतयाभिव्यक्तिमियात्‌, तथा 
प्रातिभमपि ज्ञानं गुरूपदिष्टर्यागयोगादिभिरिति । तदुक्तं 


यथाग्निभस्मना च्छन्नस्तदपास्येन्धनेधितः । 
समोरणबलाविष्टो भूरितेजा वरानने ॥ 
प्रभविष्णुः प्रकााचिरेवमेतःदु वेहस्फुटम्‌ ॥ इति । 


१. भस्मच्छन्नाग्नि- 

राख एक आवरण बनकर अंगारे पर पडो रहती है । उसके हटाते हो 
अंगारे को दाहिका शक्ति का उल्लास हो जाता है । आग का यह्‌ उष्ण उल्लास 
मानो साधक के प्रातिमज्ञान का उल्लास है । आवरण बनकर राख उसे दबाये 
हए थो । स्वतः स्वात्मसंविदावेश से यह्‌ ावरण मिट जाताहै गौर प्रातिम 
प्रकाश की किरणे फूट पडतो हैँ । यह्‌ अक्रम मागं है। 


२. कालोप्रसंसिक्त बोज- 


बीज समय परबो दिया जाता है। खाद, पानी ओर हवा के समान योग 
से उसमे एकाएक नहीं आपि तु क्रमिक खूपते अंज्रुर, शाख, कोरक, किसलय 
पत्र, पुष्प ओर फल लगते हैँ । इसी प्रकार से योग्य शिष्य को समय पर समय- 
दोक्षा दौ गयी । चर्या का आचारात्मक अनुशासन सिखाया गया । मन्त्र, तन्त्र 
ओौर यन्त्रो के सारे रहस्य गुरुने उसे बताये। योग ओरयाग को विधियां उसे 
बतायीं गयीं ओर उसके विकासक्रम से प्रातिभ ज्ञान का प्रकाश जगमगा 
उठा । यह्‌ क्रमिक उल्लास का राजमागं है। 


इस तरहू यह सिद्ध हो जाता दहै कि दोनों प्रकार प्रातिभज्ञान केलिये 
परमोपयोगो हैँ । कहा गया है कि, 


“जेते आग राखसे दको हो भौरराख को हटाकर उस पर इन्धन 
रखकर हवादे दो जायतो ह प्रिये ? उसक्रो तेजस्विता के दर्शन उसके बाद हो 
जति । प्रकाश को रहिमयां फूट पडतो हैँ मौर एक प्रभविष्णु दिव्यता का 
वातावरण निर्मित हो जाता ह । उसी प्रकार योग्य साधक शिष्य मे पहले 
विद्यमान आस्था को माग प्रतिम महाप्रकाशमे परिणत हो जाती है। 

















५३४ श्रोतन्त्रालोकः [ इलो १७६-६७८ 


यथोप्तं कालतो बीजं तत्सु सिक्तमथ क्रमात्‌ ¦ 
अड्‌ कुरः पल्लवे राढ तत्पुष्पादिफलान्वितम्‌ \! 
श्यापकं विटपं तद्रद्गुरतः प्रातिभं प्रिये ।' इति च ॥ १७६ ॥ 


एवं गुर्वाम्नायगतं प्रातिभं ज्ञानं निरूप्य, पात्रोपठ़ृतं तदेव स्वाभाविकं 
निरूपयितु, प्रथमं तावद्धिवेकस्यैव स्वरूपं निरूपयति । 


विवेकोऽतीन््रियस्त्वेष यदायाति विवेचनम्‌ । 
पुपाङपतिज्ञानं स्वयं निर्भासते तदा '। १७७ ॥ 
प्रातिभ तु समायाते ज्ञानमन्यत्त्‌ सेन्दरियम्‌ । 
वागक्षिश्रुतिगम्यं चाप्यन्यापेक्षं वरानने ॥ १७८ ॥ 
तत्त्यजेदुढमास्थाय प्रदीपं तु यथा दिवा। 





इसी तरह बीज को भी दृष्टान्त रूपमे छे सकते हँ । “समय पर उसे 
बो दिया गया । सुन्दर ढङ्खं से सोचा गया । इसके बाद उसमे अङ्कुर निकल 
मता है । फिर उसकी फनगियां निकल्तो हँ । दस, कोरकं ओौर पल्लवो कौं 
क्रमिक विकास की बारी आती है। फिर उसमे फूलों की लक्ष्मो का विकास 
उल्लसित हो उठता है । बदते-बढते वह्‌ एक विशाख वृक्ष का रूप धारण करं 
लेता है । भगवान्‌ शङ्कुर कहते हँ कि दे प्रिये! इसो प्रकार गुर से प्राप्त 
विधियो के द्वारा यह प्रातिमन्ञान प्रस्फुरित हो जाता है" ॥ १७५-१७६ ॥ 

इस प्रातिभ ज्ञान को गुर्वाम्नाय गत प्रातिभज्ञान कहते हैँ । प्रेयं के दिताथं 
प्रेरक द्वारा यह्‌ प्रेरित होता है । इसमे स्वाभाविकता नहो होतो । योग्य पात्र 
हो, उपासना संकग्न हो ओर प्रक्रिया पूर्णाथं स्तरोयता को प्राप्त हौ रहा हो, उस 
समय उसमे स्वतः स्फुरित ज्ञान यदि हो तो उसे स्वाभाविक ज्ञान मान सकते 
है । इससे विवेक की विभा भासमान हो उठती है । उसी विवेक के स्वरूप का 
निरूपण कर रहे है- 

विवेक अतोन्द्रिय विज्ञास है । प्रमाण इसकी प्रमा नहीं कर॒ सकते । यह्‌ 
प्रमाणो से परे अप्रमेय प्रमा है । इसे संवित्‌ कह सक्ते दँ । जव विमशं भूमि 
पर इसक्रा विवेचन आकलनीय होता है, उस समय स्वयम्‌ उल्लसित स्वयं 
निर्भासित पशु, पाश भौर पति के रहस्य बोध से शुद्ध बुद्ध ज्ञान उदित होता है } 
यही विवेक है । यही प्रातिम संबोध है । 


श्लो° १७८ ] त्रयोदरमाह्खिकम्‌ ५३५ 


यः पूनरतोन्द्रियः प्रमाणागोचर एष संविल्लक्षणोऽर्थो विचारपदवीमभ्युपेयातु 
स स्वपरामर्गाहिमा विवेको नाम यत्तस्मिन्सति स्वयमनन्यापेक्षमेव बध्यबन्घ- 
बन्धयितुविषयं प्रातिभं ज्ञानं परिस्फुरेत्‌ यस्मिन्नभ्युदिते दिनकृर्स्थानोयां 
बुद्धि सम्यग्ञानमास्थाय प्रदीपमिव दिने तदन्यस्संकुचितं ज्ञानं वागुपलक्षितेः 
कर्मन्दरयैरक्षि्रतयुपलक्षते्ृदधीन्दरयेश्च गम्यं चेन्द्रियमन्तःकरणे्गम्यं च, अत 
एवान्यपेक्षं त्यजेत्‌ । एतदवधोरणेन महाभ्रकाश एव विश्रान्तो भवेदित्यर्थः । 


इसके अतिरिक्त सारे ज्ञान सेन्द्रिय ज्ञान कहलाते हैँ । वाणो से श्रवण 
से ओर देखने सेये ग्राह्य होते ह । कहकर, सुनकर ओर देखकर जो जाना 
जायेगा, वह सापेक्ष हो माना जायेगा । भगवान्‌ कहते ह कि प्रिये ! एसे ज्ञान 
को बुद्धि को तुलना पर तोलकर उपो प्रकार छोड देना चाहिए जेसे सूर्योदय 
हो जाने पर दोपकादि सारे प्रकाश साधनों का परित्याग कर देते ह| 


यहाँ कई रहस्यों कौ ओर संकेत किया गया है । पारिभाषिक शब्दों के 
विकषेषण कं साथ ही आलंकारिक भाषा मेँ हेयोपादेय विज्ञान पर भी प्रकाश 
डाला गया द । सुविज्ञ अध्येता को इसको गहराई मे पेठकर स्वाह्मविमशं को 
स्वतः स्फुरित होने के लिए तस्पर रहकर उन्मिषत्‌ बैजिक बिन्दु मे प्रवेश करना 
चाहिये । वहाँ इन्द्रियों को सीमा समाप्त रहतो है । विषय देश में विचरने 
वालो बेचारी-सी ये इन्द्रियां आणव क्षेत्र की बकरियां द, जो सारे पौध चर जातौ 
है । इसके ऊपर भी शाक्त भूमि पर चेतस्‌ द्वारा हो चिन्तन चरता है । यह्‌ 
स्थिति भो अवारोह्‌ प्राप्त चेतना को हो चेतसिक भूमि होतो है । 


जब केवल विमर्श रहे- स्पन्द कौ परासक्रियता रहे भौर साधक 
अकिञिचित्‌ चिन्तन की भूमि मे प्रवेश कर जाये, तब जो होता है, वही घटित 
हयो जाता है । उपे शन्दों से असंदिष्ट मानते हँ । उसे गुरुतम प्रतिबोध कहते 
है । प्रतिबोव इसलिए कि मायास्मक प्रवाह से उल्टे प्रतीपतया मारमाभिमुख्य 
को महा पावन भावना से साधक भावित हो जाता है । इसल्यि उपचारतः इसे 
अतीन्द्रिय निर्मासा कह लेते ह । 


यह्‌ परिभाषा है विवेक को । इसके होने पर यह्‌ अपेक्षा नहो रह जाती 
है कि कोई उपे उपदेश कर बन्ध, बध्य भौर बन्धक का ज्ञान कराये । साराका 
सारा आयाम निरपेक्ष प्रकाशमय हो जातादहै। 














५३६ श्रीतन्त्रालोकः { इ्लो० १७८-१७९ 


तदुक्तं 
“विवेकोऽतोन्द्रिये भावे यदायाति विवेचनम्‌ । 
पशुपाशपतिज्ञानं स्वयमेति विचारताम्‌ ॥ 
प्रातिमे तु समायाते ज्ञानमन्यत्तु सेन्द्रियम्‌ । 
वागक्षिभरूतिगम्यं तु अन्यापिक्षं वरानने ॥ 
तत््यजेदद्धिमास्याय प्रदोपं तु यथा दिवा'\ इति ॥ १७८ ॥ 
अत एवास्यावग्दिशिवेलक्षण्यमपि जायत इट्याह 
्रादुभूतविवेकस्य स्याच्चिदिन्द्रियगोचरे ॥ १७९ ॥! 


दुराच्छ .त्यादिवेधादिवृदधिक्रीडाविचित्रिता । 





इस विवेक रूप प्रकाशाब्रह्म के उपवृंहूण का पावन प्रतीक बनकर प्रभाकर 
के समान भासमान होता है। दौवमहाप्रकाश्च मेँ बुद्धि का अषिष्ठाता ही यदि 
भास्कर कूप में स्वोकार कर लिया जाय ओर सम्यक्‌ ज्ञान कौ सहक्लरिमर्यो 
के सन्दभं मे देखा जाय तो यह्‌ स्पष्ट होने लगेगा कि वाक्‌ तस्व से उप्‌- 
लक्षित कर्मेनदरयो, नेतरेनद्रिय ओर श्रोत्र उपलक्षित ज्ञानैन्दरियो तथा अन्तःकरणं 
से गम्य प्रत्यक्ष ज्ञानकूपो दीपमालिका यहाँ नितान्त अनुपयोगी एवं हेय दै । 
दिवाको दोप्तिमें दोपक को दोपप्रमा का क्या महव ? 

इस प्रकार की महाथं मनोज्ञता मे, चिन्मय को रोचिष्णुतामयो चिति को 
प्रकादरामानता में विश्रान्ति ही साधना का लक्ष्य है । यह्‌ इस प्रातिभ उल्लास 
भ चरिताथं हो जाता दै । कहा गया कि, 

“अतीन्द्रिय माव मेँ जब विवेक विमं भूमि पर उल्लसित हो जाता है 
तो पयु, पाश गौर पति का निरपेक्ष ज्ञान उदित हो जाता है । इस प्रातिभज्ञान 
के उल्लास के परम आयाम में प्रवेश पा लेने पर, सारे सेन्द्रिय गम्यज्ञान चाहे 
बे कर्मन्द, बुद्धि ओर अन्तःकरण के माध्यम ते ही क्यों न प्रव्यक्ञ किये गये हो, 
ये सभी सापेक्ष अत एव महृत्वहौन हो जते हैँ । इसलिए दिव्य दिनकर कौ 
दिग्यता मे विश्राम करने वाला अन्य जड प्रकाशो को महव नहीं देता 
॥ १७७-१७८ ॥ 

ेसा उच्च कोटि का साधक अर्वाग्दशिवैलक्षण्य से भी विमूषित हो 
जाता है । यही कह रहे है-- 


क्लो० १७९ | त्रयोदश््माह्कम्‌ ५३७ 


परादु्मेतविवेकस्य हि साधकस्य शब्दादाविन्दरियाथे विषये दुराच्छ स्यादि- 
विचित्रा चित्‌ स्यात्‌ देशकालाकारविग्रकृष्टादिविषया संवित्तिरस्य जायते 
इत्यर्थः । तदुक्तं 
श्रादुभ'तविवेकस्य लक्षणं यत्प्रवतंते । 
तथा ते कथयिष्यामि येन येनेन्द्रियेण तु ॥ 
साध्यं त्तस्य तस्यैवं पाटवं जायते भृश्ञम्‌ । 
दू राच्छवणविन्ञानं मननं चावलोकनम्‌" \ इति । 


क्रोडाकर्माण्यथोक्तानि सर्वतन्त्रोदितानि तु । 
्षणेनानुभवेत्तानि कक्तिज्ञानोपवं हितः ॥ 





जिस साधक के जोवन मे, उसकी साधना मे एेसा अभिनव विवेक 
्ादरभूत हो जाता है, उसकी कर्मेन्द्रिय, बुद्ौन्द्रियो भोर अन्तःकरणं से गोचर 
विषयों के सम्बन्ध मे विशिष्ट चमत्कार दोख पडते ह । जैसे उसको दूर को 
बात भो समीप को तरह सुन पडने ल्ग जाती है । उसमें मन्त्रों को विद करने 
की, पराभिचार शमन करने को, अपने ग्यक्तित्व को सोमा को यथेच्छ बढा 
लेने कौ भौर विचित्र इन्द्रजाल प्र्दश्चित करने आदि को चित्र-विचित्र चेतनामयी 
जित्‌-शक्ति का स्फुरण होने र्गता है । 


ेसा साधक ध्यान मे वैठकर अपनो चेतना को यदि आकाश पाताल 
मे कहीं भी केन्द्रित कर लेता है, तो वहौँ को वाते सुन सकता है । वह देश 
मोर काल की सोमाको पार करने में समथं हो जाता दै। वह एेसो संवित्ति- 
सुषा का आस्वाद कर ठेता है, जो उसे अमृतत्व से उत्फुल्ल कर देती है । उसके 
सम्बन्ध मे कहा गया है कि, 


“भगवान्‌ शङ्कुर कहते हैँ कि है देवि ! विवेकं उदित होने वाले पुरुषों 
के जो लक्षण होते है, हे प्रिये ! मै उस सम्बन्धे सारौ बरतें बताङंगा । जिन- 
जिन इन्द्रियों से जैसे-जेते तदनुरूप साध्य साधना चाहता है, सिद्ध कर केता 
है । उसमे उे पाटव मिल जाता है । जेषे ध्यान केन्द्रित करने पर अमेरिका 
भादि किसो स्थान को घटना को प्रर्यक्ष जानकारो दे सकता है । मनन ओर 
विचित्र दशन को ये क्रिषारये उशके लिए अनायास सिद्ध र्गतो है । 
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षट्चक्रं षोडशाधारं कुलं जानाति सुव्रते । 
मन्त्रवेवादि कुरते स्वस्थावेशादिकानि तु ॥ 
क्षणादन्यानि विशते पुराणि नगनन्विनि' ॥ इति च ॥ १७९ ॥ 
प्रह्डविवेकष्यास्य पुनरेवं सिद्धिषु वैमुख्याद्परसंविद्विश्रान्िरेव 
भवेदित्याह 


सर्वेभावविवेकात्त सवंभावपराङ्मुखः ॥ १८० ॥ 
क्रोडा सुविरक्तात्मा शिवभावेकभावितः । 


माहात्म्यमेतत्घुश्रोणि प्रतिमस्य विधोयते ॥ १८१ ॥ 
स्वच्छायादशेवत्पश्येद्‌बहिरन्तर्गतं शिवम्‌ । 


समस्त तन्त्रो मे वणित विविध क्रोडा के विधान उसे क्षण भर मँ भनु- 
भूत हो जते ह । यथेच्छ अदभुत शक्तियों भौर विचित्र विज्ञानं का वह्‌ विज्ञ 
बन सक्ता है । शरोर में स्थित, छः चक्रों का ज्ञान उसे अनायास हो जाता है। 
षोडश पद्मो के आधार का अधिक्रार उते प्राप्त हो जाता है । कुलक्रम का 
विशेषज्ञ परम कौलिकं वास्तव मे वहो है । हे श्रिये ! मन््रवेध, स्वस्थ भाव 
ओर अपने ऊपर या अन्य के ऊपर अपना या अन्य का आवेश वह्‌ सरल्तासे 
कर सकता दै । वहुक्षणमर में दुरे शरोर मेँ प्रवेश कर सकता है। किसो 
नगर, गाव, शरोर ओर लोकों मे अनुप्रवेश प्राप्त कर सकता है” ॥ १७९ ॥ 

किन्तु इतना होने पर भो प्रातिम गुड को प्रवृत्ति इन सिद्धियों को ओर 
उन्मुख नहीं होतो । इनके प्रति इसको विमुखता होतो दै । उसको परासंविद्‌- 
विश्वान्ति स्वयम्‌ महतो सिद्धि है । उसो में शाश्वत आनन्द सुघाका आस्वाद 
देसे लोग लेते ह । यहो कह रहे है- 

सर्वभावमय विवेक से समस्त प्रपञ्चात्मकं भावराशि से पराङ्मुख योगी 
समस्त क्रोड़ाभोँ से सम्यक्‌ रूपसे विरक्त हो जाता है । वह केवल एक दोव 
महाभावसे हो भावित होता है। भगवानु शङ्कुर कहते हँ कि हे पर्वत पत्रि ! 
सर्वाङ्गं सोन्दयं समन्विता प्रिये ! प्रातिम गुर का यह्‌ माहारम्य है । वह्‌ स्वाम 
दपण मे भासित बाह्य गौर महन्तालङ्छृकत मान्तरिकता को समान रूप से अनुभव 
करताहै मोर साम्य भावसे हौ बाह्यान्तर ग्याप्त स्वात्मशिवका साक्षात्कार 
करतादहै। 
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इह खलु सर्वेषां भावानां संविदेव सत्वं, न तु बाह्यं किञ्चिन्नीलादि- 
रूपत्वमितयेवमात्मकाद्विवेकात्तदरेवश्यहीनोऽत एव परपुरप्रवेशादिभरायासु क्रोडासु 
विरक्ताहमत्वास्परप्रकाशमय्यां शिवसत्तायामेव प्राधान्येन विश्रान्तो येन दर्पण 
दव बिम्बप्रतिविम्बोदात्मना स्वं सवत्र शिवमेव बहिरन्तगंतं पद्येत्तदेकधना- 
कारतया विश्वं साक्षा्र्यादित्यर्थः । ननु कथमेकदेवायं बहिरन्तश्च शिवं 
द्रष्ट्‌ शक्नुयादित्याशद्धुयोक्तं 'प्रातिभस्यैतन्माहातम्यं विघोयते' इति ॥ १८१ ॥ 

एवं चास्य हियमुपादेयं बा क्िशचन्नास्ति इत्येवमकिञ्चित्करोषु परिमितासु 
निबन्धनभूतं प्रतिनियतं ष्यानाद्यपहाय परामेव संविदं परं परामृशे 

व्याह 


हेयोपादेयतत्त्वन्ञस्तदा ध्यायेल्लिजां चितिम्‌ ॥\ १८२ ॥ 





सारे भाव वास्तव मेँ है क्या ? इनको तात्विकता पर विचार करनेसे 
यह्‌ प्रतोत होता है कि इनक्रा मूर रहस्य संविद्‌ समुल्लास हौ है । जेसे आकार 
की नीलिमा का कोई सतत्त्व नही, उसी तरह बाह्यावभास का कोई सतच्व 
नहीं । एसे विइव विवेक से विभूषित प्रजञा-पुरुष कौ प्रवृत्ति किसी क्रोडा में केसे 
हो सकती है । दूरे शरोर में प्रवेश कर इच्छानुसार उसे काम करा लेने को 
तुच्छ प्रवृत्ति कसे हो सकतो है ? 

वह्‌ निरन्तर विरक्त माव से शेवसत्ता में विश्रान्ति का भानन्द सन्दोह 
उपलब्ध करता ह । अपने को भो स्वयं शिव भौर शिव मे ही अनुभव करता है । 
एक आनन्दघन शिव का साक्षात्कार करता दै। एक साथ ही बाह्यान्तर 
उद्भासित शेव महाभाव को अनुभूति उसके महत्व का हौ ख्यापन करती 
है ॥ १८०-१८१ ॥ 

इस प्रकार यह्‌ सिद्ध हो जाता है कि उसके लिये न कुछ हेय है ओर 
न कुछ उपादेय । वह्‌ एसो वराकता-विकृत प्रदशंन-सतत्तवा नितान्त सीमित 
सन्दर्भो मे सक्रिय सिद्धियों के साधन में क्यों लगे ? इसो तरह इन सिद्धियो को 
पाने के प्रयत्न रूप जो कारण परम्परा है, जो जप भौर ध्यान मादि है उनसे 
विरत रहता हुभा परासंविद्‌ परामशं मेँ समाहित रहता है । यही कहु रहै 
है कि, 
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तदेति प्रातिभस्थेवं माहार्म्ये सतीष्यर्थ । तदुक्तं 


सबभावविवेकेन सवंभावपराङमखः । 
विवेको सुविरकष्तात्मा श्िवभावेकतत्परः \ 
प्राकाम्यमेतस्सुश्रोणि प्रातिभस्य विधोयते \\ इति । 
“यथा वज्ंगतां च्छायां पयति स्वां तथा प्रिये 
बहिरन्तःस्थितं देवं शिवं सर्वगतं विभुम्‌" ॥ इति । 
“स्वप्नेन्द्रजालवत्सवं सिद्धियोगं विभावयेत्‌ । 
दृष्ट्बेवं लक्षणं भद्रे प्रातिमस्य त्‌ साधकः ॥। 
हेयोपादेणतत्तवज्ञस्तदा ध्यायेच्छिवं विभुम्‌" ॥ इति च । १८२ ॥ 
ननु अक्िल्चित्कर्यंइचेत्सिद्धयस्तत्किमर्थ मुक्ता इत्याश द्याह 
सिद्धिजालं हि कथितं परभ्रत्ययकारणम्‌ । 
इहव सिढाः कायान्ते मुच्येरच्चिति भावनात्‌ ।। १८३ ॥ 





ठेसा प्रातिम महामाव निर्भर गुशवयं हेयोपादेय तच्वज्ञ होता है । वह्‌ 
निरन्तर स्वात्मपंविद्रूष चिति शक्तिके परमध्यान मेहो निमग्न रहता है। 
कटा गया दै कि, 


“सर्वभाव के विवरेक से स्वंभावपराङ्नृल विवेको प्रज्ञापुरूषं विरक्ति 
विभूषित, एकमात्र लेव महामा मेँ निमग्न रहता है । प्रातिभ पुरुष का यही 
प्राकाम्य भाव कहलाता द" । 


"जैषे भआदशं पे पडने वालो छाया को द्शंक अपनो हो समञ्चता दै, उसो 
तरह चित्ति के चैतन्य मुकुर मेँ सर्वं मावस्वच्छता के कारण सर्व॑विषयक प्रतिबिम्ब 
को रिवतिम्ब का प्रतिबिम्ब मानता है । वह सर्वत्र सवंगत विभु शिव काही 
दर्शन करता है" । 


“सारो सिद्धियोँ को वहु स्वप्न ओर इन्द्रजाल हो मानता दै। भगवान्‌ 
कहते हँ कि हि प्रिये ये सभो लक्षण प्रातिभ गुखवयं केह । ठेसा हेयोपादेय 
विज्ञानवेत्ता महासाधक निरन्तर शिव के ध्यान में इबा-सा रहता है” ॥ १८२ ॥ 

ऊपर अभो आचाय जयरथ ने सिद्धियों के लिए 'भक्रिलिचित्करो' 
शब्द का प्रयोग किया ह। शिष्य पूछता है कि गुरदेव | यदि सिद्धियां 


इलो० १८४ ] त्रयोदशमा्भिकम्‌ ५४१ 


सिदध नाम परेषां प्रत्ययमात्रम्‌, मन्यथा देहान्ते मुक्तिरिति कस्य 
समाइवासः स्यात्‌ ॥ 

यस्य पुनः परप्रत्ययानपक्षस्वेन परतत्त्व एव भावनादाढ्यं स जोवन्नेव 
मुक्त इत्याह 

परभावनदाढर्यत्ति जोवन्मुक्तो निगद्यते । 

एतदेवोपसंहरति 

एतत्ते प्रातिभे भेदे लक्षणं समुदाहृतम्‌ ॥ १८४ ॥ 

अत्र च न केवलमेतदेव लक्षणं यावदन्यदपोत्याह्‌ 

जापानुग्रहकार्येषु  तथाभ्यासेन शक्ता । 

शक्ततेत्य्थाप्ादुर्भूतविवेकस्य । प्ररूढविवेको हि क्रोडाप्रायासु सिद्धिषु 
अनास ङ्गान्माध्यश्थ्यमवलम्बमानः परतत्व एव विश्रान्तो, येनासौ स्वयं मुक्तः 
सन्‌ परानपि मोचयेत्‌ ॥ 





अक्िञ्चिर्करी ह दह, तो उनके विषय मँ आगम मौर तन्त्र इतना बल क्यो देते 
ह । इसका उत्तर शास्वकार दे रहे है कि, 

सिद्धियां केवल दूसरों को वि्वासमे लेने को हौ साधनमत्र है। 
सिद्ध इस बातके प्रमाण ह कि यहीं मुक्ति सम्मवदै। इसशरीरके छट जाने 
पर सिद्ध मुक्त हो जाते है--इस भावदाल्यं को प्रदरशिका हौ सिद्धियाँ है । 
यदिये एेसा नहीं करते तो ये ताक्रिक लोग इसका विवास कंसे कर पाते 
कि सचमुच एसे साधक जीवन्मुक्त महापुरूष होते है । 

यह तो परप्रत्यय मँ संलग्न सिद्धो की बात है, जो एेसा नहीं चाहते, 
जिन स्वयं मे यह विवास है कि कोई विश्वास करे या न करे, हमारा एकारम्य 
तो परतत्वमे हौ सिद्ध टै, एषे पुरुष जोवन्मुक्त होते है, इसमे कोई सन्देह 
नहीं । ण्ी कह रहे है 

परात्पर परमे्वर के महामाव को दृदृता जिसमे है--वहो जोवन्मुक्त 
कहलाता है । इतनी सारो बातें प्रातिभ महापु्षों के सम्बन्ध में बतलाने का 
यही लक्ष्य है कि लोग इनको विज्ेषताओं से परिचित हो जाय । ये प्रतिम 
प्रजापुशषों के विशेष सामान्य लक्षण है । 
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तदाह्‌ 

तेष्दासोनतायां तु मुच्यते मोचयेत्परान्‌ ॥। १८५ ॥ 

नन्वात्मा स्वत एव शुद्धबोधस्वमभाव इति क्रि नामास्यावशिष्यते 
यसप्रतिभा कुर्यादिति कि तयास्य इत्याशद्कुयाह्‌ 

भूतेन्धिथादियोगेन बद्धोऽणुः संसरेद्‌प्रुवम्‌ । 

स॒ एव प्रतिभायुक्तः शक्तितत््वं निगद्यते ॥ १८६ ॥ 

तत्पातावेश्तो मुक्तः शिव एव भवाणेवात्‌ । 

स एव भूतेन्द्रियादिपुक्षतो बद्धोऽणुः प्रतिमया युक्तः प्रादुर्भूतविवेकश्चेत्‌ 
तच्छवितितत्वं निगद्यते शुद्धवि्यादशाधिशायो भवेत्‌ येन तदनुग्रहुनिग्रहाचनेक- 





एते पुरुषों सँ यह सामथ्यं स्वतः उल्लसित हो जाता है कि वे दूसरों पर 
पड़े शापों का उद्धार कर देने में समथंहो जाति त । प्रहूढ्‌ विवेक पुरुष क्रोडारूप 
सिद्धियों मै आसक्त नहीं होते । जो परव मे हौ विश्रान्त है, उते इन प्रदरंनो 
ते क्या ठेना देना । वह्‌ स्वयं मुक्त होता है ओर दुसरोंको भो मुक्तं करनेमें 
समथ होता है । प्रदंन से विरत साधक इतना शक्ति सम्पन्न होता दै कि 
स्वयं मुक्त रहति हुए द्रो को भो मुक्त करना उसके ए घामान्य बति हो 
जाती है॥ १८५ ॥ 

परदन है कि आहमा तो स्वयं शुदधबोघ ल्प है । इसके सम्बन्धमें कुछ 
कर सकने को साहुसिकता प्रतिमा में कहाँ मे आयो क्रि यह्‌ जात्मा के चिदेक्य 
दादढ्यं मे कोई सक्रियता अपनये ? इस परक्हरहैर्दै- 

पाञ्च महाभौतिक सम्मोह, एद्रियिक आरक्ति ओर वैषयिक व्यामोह 
से बेधा जोव अणु ओर पाशबद्ध पुष संसृति चक्र मे पिस्ता रहता रै-यह्‌ 
निहिचत है । वह अणु, जब प्रतिभा के चैतन्यास्मक प्रकाश से प्रोज्वल होकर 
स्वातमशक्ति सामरस्य को पहचान चेता है, तो प्रातिभ महापुखख हा जता है । 
इस शक्ति का पात जब उसके ऊपर होता है, तो वह्‌ शक्तिपात पवित्रित हो 
जाता है। वह्‌ इस संसार सागरको पार करने वाला स्वयं पारङ्खत एवं अन्य 
सहुसाधकों रूपो सांयात्रिको को भौ पार करा देने मे समथं हो जाता है। 
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कायंकरणप्रवणतामियात्‌ । तत्रैव लज्धध्ररोहः पुनरसौ भवार्णवान्मुक्तः शिव 
एब तथाणुहूपतावधीरणेन शक्तिनिःश्रेणिकाक्रमणक्रमेण परधाराधिरोहितया 
परस्यामेव संविदि विश्रान्तो भवेदित्यर्थः । एतेन चोद्यसमाधानाभ्यामुपक्रान्तं 
नरशक्तिशिबात्मकं तत्वत्रयमेव प्रातिभविनज्ञानात्मकतां यायादिति निर्वाहितम्‌ । 
तदुक्तं 

“ववा देवि महान्स्थुलो गृणत्रयसमन्वितः । 

भतेन्दरियादियोगेन बध्यते चाप्यणुस्तदा ॥ 

संसारे संघरेत्तेन बद्धोऽणुवंरवणिनि । 

स एव प्रतिभायुक्तः शक्तितत्त्वं निगद्यते ॥ 

तस्पातावेश्चतो जन्तुरभृच्यते त्‌ भवार्णवात्‌ । 

हित्वा कारणषट्कं तु शिवतत्त्वे लयं व्रजेत्‌ ॥ 

इति ते सवंमाख्यातं यथामेदटयं प्रिये ।' इति ॥ १८६ ॥ 





पाशवद्ध पशु भो प्रतिभा वे युक्त होने पर ओर विवेक के उदय हो 
जनि पर जि शाक्त परिवेश मे समावेश प्राप्त करता है, वह्‌ शुद्ध विद्याका 
अधिकारो बन जाता दै । उष समय उसी के अधिकार में निग्रहं ओर अनुग्रह्‌ 
सारे गृण आ जते है। 


यह उच्च अधिकार क्षेत्र का वृहद्‌ आयाम है । इससे भो ऊपर उठकर 

बह परधाराधिूढ्‌, परिवृढ पुरुष बन जाता है । परासंविद्‌ मे विश्राम करता 

है । इस तरह यह्‌ सिद्ध हो जाता है कि अणुरूपता कं अवधौरण, शक्ति निःश्रोण 

के अतिक्रमण ओर परधाराधिरोहण खूप तोनों व्यापारो मे वर्तमान नरशक्त 

दिवात्मक्ता का तत्वक्रम प्रातिभ विज्ञान कौ उपलन्धि के मूल में रहता हे । 
हा गया दै कि, 


“हे देवि ! महान्‌ स्थूल, तीनों गुणों से संयुक्त, भूतों ओर इन्द्र्यो के 
योग से प्रभावित मणु जोव बन्धन प्राप्त करते । भगवान्‌ कते हँ किह 
वरर्वाणिनि भ्रिये ! वहो अणु पुरुष प्रतिभा से युक्त होकर शव्तितततव कहटाता 
शक्तिपात पवित्रित जन्तु संसार सागरसेपारपा जाता है। छः कारण समुदाय 
का परित्याग कर शिवतंव मे लोन हो जाता है । इस प्रकार अणु, शक्ति लिव- 
त्वत्रयके प्रसङ्खं मे प्रातिम गुरु एव अन्य सामान्य गुख्जनों के सामान्य विदोष 








५४४ श्रोतन्त्रालोकः [ श्लोऽ १८७ 


एवमुपपादितेऽपि प्रातिभस्य द्वेधे देवौ पुनः प्रनयति 
नन्वाचायत्तिन्द्रियं तज्जानमुक्तमतीन्दरियम्‌ ॥ १८७ ॥ 
विवेकजं च तदृबुद्धया तत्कथं स्यान्निरिन्द्रियम्‌ । 


इह॒ तावद्गौ रवं ज्ञानं बुद्धयान्तःकरणनिर्वत्यंल्वातसेन्द्ियमुक्तं विवेकजं 
च तन्निरिन्द्रियम्‌ । तत्र तद्विवेकजं ज्ञानं "बुद्धिमास्थाय इत्याद्युक्त्या बुद्धयो- 
पलक्षितमपि कथं निरिन्द्रियं स्यात्‌ शशविषाणवदत्यन्तमसदेवेत्यथंः । 
तदुक्तं 
(सेन्द्रियं चेव गुरुतो ज्ञानमूक्तमतोन्द्रियम्‌ । 
विवेकजन्म नो बुद्धचा विना देव प्रवतंते ॥ 


निरिन्द्रियत्वं तु कथं प्रोच्यते तस्य शङ्कुर । 
एतच्छकश्विषाणेन प्रतिभाति समं मम' ॥ इति 








लक्षणों को जानकार यहां दौ गयो है । इस सव्र बातों से शुद्धबोध स्वभाव 
आत्मा ओरं प्रतिभा का अन्तर भो स्पष्टहो जाता दहै ॥ १८६ ॥ 


अणु प्रतिभा से युक्तं शुद्धविद्याधिश्ायी शक्तितत्व ओर शक्तिपात से शिव 
हो जाता है, यह्‌ वास्तविकता है । इस भगवद्रचन के अनन्तर देवो अपनी 
जिज्ञासा पुनः उपस्थित कर रहौ हैँ । वे पूछती हैँ कि भगवन्‌ ! 


आचायं (गुर) से प्राप्त ज्ञान सेन्द्रिय ओर विवेक से उत्पन्न ज्ञान अतीन्द्रिय 
होता दै । यह पहले कहा गया है । विवेकज ज्ञान के प्रसङ्खं मे बुद्धि की चर्चाभो 
की गयी है । बुद्धि अन्तःकरण में भातो है । एेसी दशा में बुद्धि मेँ स्थित रहकर 
विवेकज ज्ञान अतीन्द्रिय केसे कहा जा सकता है ? यहो प्ररन आगम मे अन्यत्र 
भीञआया है? वहाँ भी पावंती ने प्ररन कियाहै कि भगवन्‌ | 


“गुरुतः प्राप्त ज्ञान सेन्द्रिय भौर विवेकं से उत्पन्न ज्ञान अतीन्द्रिय है- 
यह मापने कटा है । विवेकं बुद्धि के विना हो हो नहो सकता । अतः उससे 
निरीन्द्रिय नहीं कह सकते । यह तो खरगोश को सींग के समान असम्भव 
उक्ति प्रतीतं हो रहो है" ॥ १८७ ॥ 
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एवमुक्तश्च भगवान्‌ प्रत्युवाचेस्याह्‌ 
इति पृष्टोऽभ्यधातस्वान्तधियोर्जाडचेकवासनात्‌ ॥ १८८ ॥ 
अक्षत्वं प्रविवेकेन तच्छित्तौ भासकः शिवः । 


इह मनोबुद्धयोर्जाडयेकलक्षणात्संस्का रादूल्लसता परस्परस्य सङ्कल्प्याद- 
ध्यवसेयाच्च विषयासप्कृष्टेन भेदेन अक्ष्वमिन्दरियस्वं यतोऽनयो्न्धकत्वम्‌ । 
तस्य च जाज्यसंस्कारकारणस्य भेदस्यावृत्या यथोक्तस्वरूपतया प्रकृष्टेन विवेकेन 
तच्छितौ निवृत्तौ शिव एव मासको निरिन्द्रिया संविदेव सवतः समुज्जुम्भत इति 
सिद्धं विवेकजस्य ज्ञानस्थातीन्द्रियत्वम्‌ ॥ 


एेसा प्रन पूछने वालो असाधारण शक्तिमती देवो ओर साक्षात्‌ 
देवाधिदेव महादेव हौ समाधान के लिए तत्पर। हम इसमे अनुप्रेरित 
होना चाहिय । अपने स्वयं के सन्दमं मे इसे घटाना चाहिये । यह्‌ उत्तर हमे 
हो मिलता प्रतीत होगा । 


अपना स्वप्न (मन) भौर अपनी बुद्धि को देखे । इनको जडता का आक- 
लन करं । इनमें जाज्य को वासना के साक्षी बन जाय । प्रतोत यह होगा कि 
इनमे अक्षत्व (इन्द्रियस्व) है । जब प्रविवेक जागृत होता है, तो इनका इन्द्रियस्व 
क्षोण हो जाताहै ओौर स्वयं शिव ही प्रकाश बनकर व्यक्तिके बोध कोभास्व- 
रिति करदेतेहं। 


यहां यहु ध्यान देने को बात है करि मन संकल्पात्मक होता है। वुद्धि 
से अध्यवसाय होता है । इनके द्वारा विषय से सम्पकं ओर इनको इन्द्रिय वृत्ति- 
शीलता प्रतीत होती है । साधना की यहीं भावकश्यकता पडतो है । विवेक को 
विशेष रूप से जगाने को जरूरत पडतो ह । अणुत्व से शक्ति के परिवेश मे समा 
जाने को आस्था होतो है । 


शक्ति का सुपरिणाम तत्काल दृष्टिगोचर होता है । अणुता क्षोण होती 
है । इन्द्रिय वृत्तिता समाप्त हो जातो है । उसो अवस्था मे शक्तिपात होता है 
ओर वहा अनुग्रह्‌ के महासमुद्र का अमर लहराव मिक जाता है। परमेश्वर 
शिव साधक पर प्रकाश का पोयूष उडेल देते हँ । वह भी शिव हो जाताहै। 
उस समय निरिन्द्रिया संविद्‌ सवत्र समुज्ज॒म्भित होतो दहै । इसलिए विवेकं से 
उत्पन्न ज्ञान अतीन्द्रिय होता है-यह्‌ सिद्ध हो जाता है ॥ १८८ ॥ 
श्रीत०-३५ 
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ननु जाञ्यात्मेव संस्कारो भेदनिबन्धनमिति केनोक्तमित्याश द्खूयाह्‌ 
संस्कारः स्वभावानां परता परिकोतिता ॥ १८९ ॥ 
परतेति भिन्नतेत्यथंः परिकी पितेति सर्वैः । यदमिप्रायेणेव प्राक. 

'वरिच्छि्नप्रकादास्वं जडस्य किल लक्षणम्‌" । (३।१०१) 
इत्यादयक्तम्‌ । तदुक्त 

“इन्द्रियत्वं मनोबुद्धधोर्वासनातः सुरेश्वरि । 

जडत्वात्ेषु तद्‌भावादिन्दरियत्वं तु बन्धकम्‌ ॥! 


विवेकयुक्त्या तच्छेवः शिवतत्त्वप्रकाशकः । 
संस्कारः सवंभावानां परता परिकीतिता' ॥ इति ।॥ १८९ ॥ 
सा चेह नास्तीत्याह 


मनोबुद्धी न भिन्ने तु करस्मिश्चित्कारणान्तरे । 
विवेके कारणे ह्येते प्रभुशक्त्युपृंहिते ॥ १९० ॥ 





जाज्याह्मक संस्कार मेद निबन्धक होति है । यह बात सभी स्वोकार 

करते ह । समो भावों के अलग-अलग स्वभाव ओर संस्कार होति है। इनसे ही 
परता अर्थात्‌ भिन्नता उत्पन्न होती दै । इसो बात को ध्यान मे रखकर 
{ श्रोत० ३।१०१ ) मे कहा गया है कि, 


“जड का यही सवं स्वोका्यं लक्षण है कि जड परिच्छिन्न प्रकाशात्मकं 
होता टै । परिच्छेद से हौ जडता को अपना परिवेक्च प्राप्त हो जाता दै" । 


आगम भो कहता है कि, मन ओर बुद्धि को देन्दरियिकता, वासना से 
ही सिद्ध होतो ह । जडता के कारण विषयों मे प्रवृत्ति ओर परिणामस्वख्प 
संसृति के चक्रास्मक बन्धन का अभिशाप । यह्‌ जगत्‌ का क्रम है। विवेकसे 
इनका विनाश ओर शिवह्व का प्रकाश निशित है । भतः इस भेद निबन्धक 
संस्कार से सावधान रहना चाहिये ॥ १८९ ॥ 


ेसी परता अर्थात्‌ भिन्नता विवेक उदित होने पर समाप्त हो जातो है । 
इसी तथ्य का यह स्पष्टीकरण कर रहे है- 
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इह हि मनोबुद्धो मूलका रणे विवेके समुल्लसति करि्मिश्विच्छुदविद्यास्मनि 
कारणान्तरे स्वस्वरूपतिरस्कारात्द्रूपताजन्मने न भिन्ने भवतो यत एते 
प्रभुशक्तयुपवंहिते तदेकातम्यमापन्ने इत्यथः ।। १९० ॥ 

ननु यद्येवं, तन्मनोबुद्धी विना ज्ञानस्योत्पत्तिरेव न स्यादिति कृतं निरि 
न्द्रियत्वादिविचारेण इत्याशङ्कुयाहं 


न मनोबुद्धिहोनस्तु ज्ञानस्याधिगमः श्रिये । 
परभावात्त॒॒तत्सुक्ष्मं शक्तिततत्वं निगद्यते ॥ १९१ ॥ 


न हि मनो बुद्धि वा विहाय ज्ञानस्थाधिगमोऽवभासो भवेत्‌, किन्तु ते एव 
मनोबृद्धौ प्रोक्तयुक्त्या स्वस्वषूपानमञ्जनेन सूक्ष्मं शाक्तं रूपमधिकृत्य एतज्ज्ञानं 
जनयत इत्युक्त 

“परभावात्तु तत्सुकष्मं॑शक्तितत्वं निगद्यत' \ इति ॥ १९१ ॥ 


मन ओर बुद्धि ये दोनों हो भिन्नता के मूल कारण हैँ फिर भमो कितो 
शुद्ध विद्या खूप कारणान्तर से ये भिन्न नहीं रह जाते क्योकि विवेकूपो 
प्रकाश के कारण ये अभिन्नहो जतिदह। यह्‌ ध्यान देने को बातदहै किये दोनों 
भो प्रभु को शक्तिके हो उञ्ज॒म्मित रूपं । 


विवेक हो इनको परता को समाप्त करने का आधार बनता है । विवेक 
के फरस्वषूप संकल्प ओर अध्यवसाय का स्वरूप हो परिवत्तित हो जाता दै । 
विवेक से आवरणों के अपहस्तन होने के फलस्वरूप शुद्ध विद्या का उल्लास 
हो जाता दवै। उस समय संकल्प अहन्ता ओर इदन्ता के परामशं मेँ परिणत हो 
जाता दहै । अतः उनको भिन्नता समाप्त हो जातो है ओर अर्भिन्नता का 
आकलन यह्‌ व्यक्त करदेताद्ैकरिये दोनों मो प्रभुशक्ति के हो उपवृंहित खूप 
ह ॥ १९० ॥ 


भगवान्‌ शङ्कुर कहते हैँ कि हे प्रिये ! मन ओर बृद्धिके विनाज्ञानका 
अधिगम हो भी कंसे सकता है ? जाञ्य संस्कारों के नष्ट होने ओर विवेक 
जागृत होने पर इनका "पर' भाव प्रज्वलित हो जाता है । इनको सूष्षमता 
इन्हें शाक्त परिवेश मेँ मात्मसात्‌ कर केतो है । तबये दोनों नरशक्ति कौ 
सोमा से उठकर शव्ितवमय हो जाते हँ । हसो शक्ति तत्ामक भाव पे प्रातिभ 
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ननु यदेवं, तद्विवेकस्याप्यत्र कस्मात्कारणत्वमुक्तमिस्याश द्याह 
विवेकः सर्वभावानां शुद्धभावान्महाशयः । 
महाशय इति सवंभावक्रोडोकरण सदिष्णुरित्यथं ; 


ननु बुद्धिरपि उभयतो दर्पणप्रद्या भोक्तुभोग्यारमसवंमावपरिस्फुरण- 
सदिष्णुरित्युक्त, तत्कथं तामपहाय विवेकस्य एवं रूपत्वमुच्यत इत्याहू 


बुद्धितत्त्वं तु त्रिगुणमुत्तमाधममध्यमम्‌ ।॥ १९२ । 

अणिमादिगतं चापि बन्धकं जडमिन्द्रियम्‌ । 

त्रिगुणत्वादेव च उत्तमाधममव्यममि्युक्तम्‌, अणिमादिगतस्वादेव भोग- 
जालासक्तिकारितय बन्धकम्‌ । तदुक्त 


विज्ञान की उत्पत्ति हो जातो है । अतः उत समय ज्ञान कौ निरीन्द्रियता भी 
सिद्ध हो जाती है ॥ १९१ ॥ 

विवेकज ज्ञान में विवेक कारण बनता है। विवेक काकारण भो सवं 
भाव राशि को शुद्धता हो है। विश्व का यह्‌ विपुल उल्लास शिवात्मक है-- 
यह दुढमूल भावशुद्धि विवेक को जन्म देती द । यहाँ विवेकं का विशेषण 
"महाशय" दिया गया है । यह विचित्र-सा विशेषण है पर साभिप्राय है। आच्रय 
भो आशय होता है। विश्राम स्थल भो आशय कहुलाता है। पात्र, भाव, 
इच्छा ओर हृदय भौ आशय कटे जाति है । इसीलिये किसी उदात्त चरित्र 
व्यवित को महाशय कहते ह । इन सभो अर्थो का आशय विवेक मे व्यक्त है । 
यह्‌ इतना उदात्त होता है कि विङ्वात्मकता को हौ शेव महामाव मँ आर्मसात्‌ 
करलेताहै। 

यहाँ बुद्ध भौर विवेक के अन्तर को स्पष्टकर रहे है। बुद्धिभमी 
महाहया दै । मोक्तृभोग्य भाव परिस्फुरण सहिष्णु दै फिर मी इसमे भोर 
विवेक मे बड़ा अन्तर है । सबसे पहला अन्तर रै कि, बृद्धि त्रिगुणात्मिका होती 
है । इसीलिए इसमें उत्तम, मध्यम भौर अधम भावों को भेदात्मकता भो 
निहित दै । 

इसमे अणिमा आदि सिद्धियों के प्रति बड़ा आग्रह होता है। इसलिये 
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बुद्धितत्त्वं महादेवि प्रधानाशशयगोचरम्‌ । 
तमो रजस्तथा सत्त्वमूत्तमाधममध्यमम्‌ ॥ 
अणिमादिविभेदेन  भोगजालसमावृतम्‌' । इति । 


इह 
“अक्के चेन्मधु विन्देत किमथं पवंतं व्रजेत्‌" \ इति । 
भङ्गया प्रातिभादेव वैनमुक्तस्तत्किमनेकायाससाध्यया दक्षया इति 
पुनर्देवी प्रहनयति 


ननु प्रातिभतो मुक्तौ दोक्षया कि शिवाध्वरे । १९३ ॥ 





इते बन्ध्रद स्वीकार करते ह । यहो कारण है कि बुद्धित्व जड होता है 
एवम्‌ इषे इमो आधार पर इन्द्रियश्रेणो मेँ भो रखते है । कहा गया हैक, 


“हे महादेवि ! बुद्धि तत्व प्रधानतः समस्त आशयों मे उपवुंहित प्रतोत 
होता दै। तमस्‌, रजस्‌ भौर सरव गुणों का आश्रष ग्रहण करने के कारण यह्‌ 
अधम, मध्यम ओर उत्तमता कौ भेदवादिता में भिन्न हो जातो है। यह्‌ अणिः 
मादि विभेदभिन्न बुद्धित्व अनन्त भोग जाल से सम्यक्‌ रूप से आवृत रहकर 
मोगवाद में प्रवृत्ति प्रदान करने का कारण बन जाता है'' ॥ १९२ ॥ 


इतने तकं वितकं ओर प्रश्नोत्तर के अनन्तर महादेवो पुनः प्रातिभ 
त्रबोध ओर दोक्षा सम्बन्धो अपनो जिज्ञासा को शान्तिके लिये भगवान्‌ से इस 
विषय में पूछ बेठती हँ किं, भगवन्‌ ! 

यह सभी जानते हैँ कि, 

"वर मे हो यदि मधु मिलजाय तो पहाड़ पर जाने को क्या 
जरूरत ?"" 


इस न्याय के अनुषार यदि प्रातिभज्ञनते हो मुक्ति सम्भवदहैतो दोक्षा 
की क्या आवक्ष्यक्रता ? इसमे अनेक एेे आयास करने पडते है, जो बडे कठिन 
होते दै । समयाचार पालन ओर कठोर अनुशासन के बोहड्‌ मार्ग को क्थों 
अपनाया जाय । सरल साधना से प्रातिभ विज्ञान को विज्ञता होजतो दै। 
यहो बात शास्त्रकार अपनी भाषामें व्यक्त कर रहै कि, 
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तदुक्तं 
श्रातिभेन महेशान मुच्यते यदि पुद्गलः । 
तत्किमथं शिशोरदक्षा क्रियते तु क्षिवाध्वरे' । इति ॥ १९३ ॥ 


एतदपि परमेश्वरः प्रवयुक्तवानित्याह्‌ 

ऊचेऽनज्ञाना हि दोक्षायां बालबालिशशयोषितः । 
पाशच्छेदाद्विमुच्यन्ते प्रबुद्धचन्ते शिवाध्वरे ॥ १९४ ।\ 
तस्माहौक्षा भवत्येष कारणत्वेन सुन्दरि । 

दक्षया पाशमोक्षे तु शुद्धभावाद्िवेकजम्‌ ॥ १९५ ॥ 


एष्विति बालादिष्वज्ञानेषु, अतश्चाज्ञविषया दीक्षा इति विदोषः । कारण- 
त्वेनेति मुक्तः प्रबोधस्य च । अत एव तेषां दोक्षया पाशमोक्षे कृते शुद्धभावात्‌ 
विवेकजं प्रातिभं ज्ञानं समुदियात्‌ ॥ 








भगवन्‌ | शिव भक्ति से भरे रोवोपासना के महान्‌ अध्वर में प्रातिभ ज्ञान 

ते ही यदि मुक्ति मिल जाती है तो दोक्षा को क्या आवश्यकता ? कहा भो गया 

“किं हे महेश्वर | यदि पुद्गल पुष प्रतिभा से हौ मुक्ति प्राप्त कर 
लेने मे समथं हो जातादहै तो स होव महाभावके मलौकिक अध्वर में शिशु 
रूप अबोध शिष्य को दोक्षा की आयास साध्य सरणो पर डाल देने से क्या 
खाभ ?'" महादेवो को यह्‌ जिज्ञासा सबके मन में उठतो दहै। इस पर ध्यान देना 
चाहिये ॥ १९३ ॥ 

परम कृपालु परमेश्वर पार्वती के इस प्रन पर वड़ो शान्ति ओर सहानु- 
भूतिपू्वंक अपना समाधान देते हँ । वे कहते हँ देवि ! दीक्षा से ज्ञानहीन 
बालक, बालिकावगं ओर योषिता स्त्रियां भो पाशके काट दिये जानेकेकारण 
मृक्त हो जाते । वे भो जडता कौ गहरौ नींदसे जग जाते हँ ओर दैव अध्वर 
के अध्वयं बन जत हैं। 

भगवान्‌ कहते है कि, यही कारण है कि इनकी दीक्षा आवरयक है । 
दीक्षा से उनके पाश का विमोचन हो जाता है । उनमें शुद्ध भावों का उल्लास 
होता है ओर विवेक जन्य विज्ञान का उदय अनिवायंतः संभाव्य हो 
जाता) 
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ननु एतन्त्यायमुखेनैव कस्मान्नोपपादितं, कि प्रतिपदं तदुग्रन्थपठिनेत्या- 
शद्धुयाह 

इत्येष पठितो ग्रन्थः स्वयं ये बोदुधुमक्षमाः । 

तेषां कश्षिवोक्तिसंवादाद्बोधो दाढ्ं व्रजेदिति ॥ १९६ ॥ 

एतच्च न केवलमत्रेवोक्तं, यावदन्यत्रापोत्याह 

श्रोमल्चिश्लाटने चात्मगुरुशास्त्रवशात्त्रिधा । 

ज्ञानं मुख्यं स्वोपलन्धि विकल्पाणंवतारणम्‌ ॥ १९७ ॥ 

मन्त्रात्मभूतद्रव्यांशदिव्यतत्त्वादिगोचरा । 

शङ्का विकल्पमूला हि शाम्येत्स्वभ्रत्ययादिति ॥ १९८ ॥। 


इस विदलेषण से एक निष्कषं निकलता है कि "'दोक्षा अज्ञविषया' होती 
है। एमे बालिशो के पाशोँके दीक्षासेचछछिन्न हो जाने पर विवेकज प्रातिभ 
ज्ञान उदित होना स्वाभाविक है ॥। १९४-१९५ ॥ 


अब तक वर्णनं मे श्रोमन्नन्दिशिखादि वाक्यों के वचन उदुघृत कर 
हन रहृस्यों को समञ्ञाया गया । केवल पाशमोक्षप्रदा दीक्षा के बाद प्रातिभज्ञान 
उदित होता दै इस नियम को ध्यान मे रखकर हमने संक्षेप मे इन बातों का 
वर्णन क्यों नहीं किया, इसका कारण यह्‌ था क्रि, 

जो स्वयं संकेत मात्र से समक्षे मे असमथं है, वे मवानी ओर भूत- 
भावन के प्र्नोत्तर यक्त इन प्रसङ्गो को देखे, पढें ओौर अपनो जानकारो में 
दृढता लाये ॥ १९६ ॥ 


शास्त्रकार यह्‌ भो कह देना चाहते हैँ कि हमने माँ पावंतो ओर पर 
मेश्वर के संवादो को एक शास्त्र से लिया ओर उनका यहाँ उपयोग किया पर 
इसके अतिरिक्त भो कई ये ग्रन्थ है, जहाँ इन विषयों कौ विशेष चर्चा है- 


श्रोमन्तिश्ञाटन शास्त्र मेँ स्पष्ट छिखा है कि ज्ञान को प्राप्ति मुख्यतः 
तीन माध्यमं से होतो दै। १. स्वतः, २ गुखतः गौर ३. स्वतः। इनमें 
से स्वतः उपलब्ध ज्ञान हौ विकल्पों के अपरम्पार ऊमिल पारावार को 
पार करने मँ समथं है । अत एव यही मुख्य ज्ञान है । 
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यद्यप्यत्र गुरुतः शास्त्रतः स्वतञ्चेति त्रिधा ज्ञानमुक्तं, तथापि विकल्पाणंव- 
तारकल्वारस्वोपलन्धि स्वत उदूभूतं ज्ञानं मुख्यं यतस्तीव्रमध्यशक्तिपातवतः 
स्वप्रत्ययादेव प्राघान्येन विकल्पमूला मन्तरादिविषया षोढा शङ्का शाम्येदविकल्प- 
स्वात्मसंविद्विश्रान्तो भवेदित्यथंः । अंशेति सिद्धाद्या मन्तरांशकास्तत्प्रकारत्वा- 
न्मन्तरश ङ्गायामेवान्तर्मूताः । आदिशब्दः प्रकारे । तेन द्रव्यशङ्काप्रकारमूताया 
जातिश्शङ्काया अपि ग्रहणम्‌ । तदुक्तं तत्र 


श्रिप्रत्ययभिदं ज्ञानमात्मा श्षास्त्रं गुरोमंखम्‌ । 
प्राघान्यात्स्वोपलन्धिः स्याहिकल्पा्णंवतारिणो ॥ 
विकल्पाज्जायते शद्धा सा शङ्का बन्धरूपिणी । 
बन्धोऽन्यो न हि विद्येत ऋते श ङा विकल्पजाम्‌ ॥ 


मन्त्र, आस्म, द्रव्य, भुत, दिव्य ओर तत्तव नामक छः प्रकार की श ङ्कुर्ये 
विकल्पों को उत्पन्न करतो हँ । ये शङ्काय इसोलिए विक्रल्पमृला मानो जातो 
है । इनका शमन मी स्वतः प्राप्त ज्ञनसेहोहोता दै। 


ज्ञान के सृष्य शूपसे तोन माध्यम ही माने जाति ह, पर्‌ इनपे विकल्पों के 
कत्तंन का काम स्वतः उपलब्ध ज्ञान हो करता दै । यह बात स्पष्ट दै। शक्ति 
पात की तीव्र ओर मध्य दो स्थितियों से पवित्रित साधकं को उक्त छह प्रकार 
की शङ्काय स्वतः प्राप्तज्ञानसे हो दूर भो जा सकतीं है । तभो वे निविकल्पाहम 
संविद्‌ में विश्रान्ति प्राप्त कर पाते दहैँ। 


कारिकामे अंह शब्द का प्रयोग सिद्ध आदि मन्त्रांशकोंके व्यि किया 
गया है । उनका अन्तर्माव मन्त्रशङ्कामे ही हो जातादहै। आदि राब्दका 
प्रयोग प्रकारके मथं में हुआ दहै । इसल्ि द्रव्य से जातिशङ्काकाग्रहूणमी 
होता है । इसका वर्णन श्रीमच्निशाटन मे इस प्रकार किया गया है- 


“अनूत्तर प्रतिम विवेकज ज्ञान त्रिप्र्यय माना जातादहै। १. मास्म, 
२. शास्त्र भौर ३. गुरमुख । स्वाटम से ज्ञान को उपलन्धि समस्त विकल्पो को 
सामुद्रिकता को समाप्त करने वारी मानो जातो है । विकल्प से शङ्काय जस्म 
खेतीह। ये जीव को बन्धन मैडालती ह । विकल्पों से उत्पन्न शङ्कामों के 
अतिरिक्त बन्धन कोई दूसरी चोज नहीं होता है । 
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विकल्पायासयुक्तस्य न हि स्याच्छेयसो गतिः । 
मन्त्र ङ्कात्मशङ्धा च व्रष्यशञङ्धा तथा पुनः ॥ 
भतक्षङ्का तथा दिव्यकमंशङूा परा मता । 
पञ्चधा तु स्मृता शङ्कु तत्त्वशषङ्का परास्मृता ॥! 
षडिवधा कथयिष्यामि यथा मोक्षमवाप्स्यसि" । 
इत्याद्युपक्रम्य 
“तस्मात्वंप्रयत्नेन  स्वात्मप्रत्ययकारणम्‌ ॥ 
स्वसं वित्तिकरं नृणां नरशक्तिशिवात्मकम्‌ । 
बोद्धव्यं लयभेदेन = यथाप्रत्ययमात्मनि ॥ 
विकल्पक्षोणचित्तस्तु परमाप्रेतभावितः । 
मुच्यते नात्र सन्देह इति सत्यं ब्रवोमि ते" ॥ इति । १९८ ॥ 


जो व्यक्ति विकल्पों को प्रक्रिया में यन्त्र की तरह आयास साध्य कमं- 
परम्परा का अङ्कं बन गया होतारहै, उसे कमो श्रेयसी ( मुक्ति) गति नहों 
मिल पाती है। शङ्काभों में क्रमशः मन्त्रशद्भु, आत्मशङ्का, द्रव्यशङ्का, भूत- 
शङ्का, दिब्यकर्म॑शङ्भा ये पांव हो आतो हँ । एक अन्य शङ्कामो होतो है, जिते 
तत्त्वशङ्का कहते ह । इये परा ग द्धा मानते ठ । इनके मनन चिन्तन से मोक्ष प्राप्ति 
होतो है -उशीलिए शिव ने इनका इस प्रकार वणंन किया है" । 

इतना कहने के बाद अगे मो इस विषय को भगवान्‌ शङ्कुर ने इस 
प्रकार स्पष्ट कियादहैकि-- 

“इसलिये सारे एेसे प्रयस्न अनिवायंतःकरने चाहिये, जिनसे स्वाहमप्रस्यय 
कारिणो, वरेण्य-कारणरमणोया स्वारमसंवित्तिसमुदयकारिणो साधको के लिये 
श्रेयस्कर नरशक्तिरिवात्मक ज्ञानवत्ता जागृत हो जाय । 


इस सम्बन्ध मे यह्‌ जानना भवषष्यकटहै कि साधनामे नरताओौर 
शाक्तितत्तवात्मकता के च्य से स्वाहमप्रह्यय पवित्र प्रातिभ शिवज्ञान सम्भवदहै। 
जिन साधको के चित्त से विकल्पों के संस्कार समाप्तहो गयेहोतेहै, वे परम 
मद्रेत भावसे भावितहो जाते हैँ । भगवान्‌ कहते ह-देवि ! मेँ यह्‌ सत्य ही 
कहू रहा हूँ कि एसा साधकं व्यक्ति निर्दिचत हो मुक्तं हो जाता है।'" 

इन दोनों सन्दर्भो मे निशाटन शास्त्र की सिद्धान्तवादिता स्पष्टतया 
अतीत होतो है ॥ १९७-१९८ ॥ 


त्रयोदशमाह्धिकम्‌ ५५३ 
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ननु श्रोपूरवंशास्रमधित्येदमुच्यते इत्युपक्रान्तं, तर्किमिह श्रोमन्नन्दि 
शिखाद्यवान्तरग्रन्थार्थकथनेनेत्याशङ्कुयाह्‌ 

एनमेवार्थमन्तःस्थं गृहीत्वा मालिनोमते । 

मालिनीमते निकूपितमिति प्राच्येन सम्बन्धः तदेव पठति 

एवमस्यात्मनः काले कस्मिश्चिद्योग्यतावञात्‌ ॥ १९९ ॥ 


होवो संबध्यते शक्तिः शान्ता मुक्तिफलप्रदा 
तत्संबन्धात्ततः कशिचत्ततक्षणादपवृज्यते ।॥ २०० ॥ 


यद्यपि श्री तन्त्रालोक के समस्त मुख्य सिद्धान्तो कौ स्थापना प्रायः मालिनी 
विजयोत्तर तन्त्र के हौ भधिकरणमे की गयी है, फिर भो अवान्तर श्रनन्दि- 
शिखा आदि शास्त्र को चर्चा यहां सिद्धान्त प्रतिपादन के प्रसङ्ख म की गयो 
है । उनके उद्धरण भो यहाँ दिये गयेहै। जोभी हो, मालिनी मत की प्रधानता 
का दृष्टिकोण मुख्यतः सामने रहता है--इसो तथ्य को स्पष्ट रूपमे उल्लिखित 
कररहेर्है- 

उक्त वणित इन्हीं अर्थो को अन्तःकरण म रख कर यह्‌ निरूपित किया 
गया है | मालिनी मत में भो यह इसी तरह निरूपित किया गया दै । उपे 
हीअगे कारिकामेदेभोरहे्है 


इस प्रकार कोई एेसा भाग्यशालो समय आता है, जब मपनो साघना- 
रमक योग्यता के आधार पर श्ेवी दक्ति से सम्बन्ध स्थापित हो जाता है। वह्‌ 
भाग्यश्शालो क्षण हौ शक्तिपात का क्षण होता दै। 


जो शक्ति अणु को योग्यता से इमे आप्यायित करती है, उपे शान्ता 
शक्ति की संज्ञादे सकते ह । यह मुक्ति रूपो फल प्रदान करने वालो होतो है । 
इसी के फलस्वल्प कोई साधक कमी भो परिव्राजक बन कर तादास्म्य 
बोध मे रम सकता है ॥ १९९-२०० ॥ 
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इत्युक्त्वा तोव्रतीत्राख्यविषयं भाषते पनः । | 
अज्ञानेन सहैकत्वं  कस्यचिद्विनिवतंते ॥ २०१ ॥ | 
रद्रहक्तिसमाविष्टः स यियासुः शिवेच्छया । | 
भृक्तिमुक्तिप्रसिद्धयथं नोयते सद्गुरुं प्रति ॥ २०२ ॥ || 
तमाराध्य ततस्तुष्टादीक्षामासाद्य शाङ्खरोम्‌ । | 


तत््रणाद्रोपभोगाद्वा देहपाताच्छिवं ब्रजेत्‌ ॥ २०३ ।\ 


इतना कहने के बाद तीब्र-तोब्र॒ शक्तिपात को परिभाषित करतेहैं। | 
साधक को संव्रिद्‌ विश्रान्ति के आदिम क्षण मेँ ही उसको अज्ञान से जो एकता | 
रहती है, वह निवृत्त हो जाती है, साधक खर दाक्ति के समाविशर्मे स्थिरष्पसे । 

। आष्ढ हो जाता दै । इस परभेखवर का अनुग्रह हो कारण बनता है। 

रिवेच्छासे प्रेरित होकर वह्‌ उच्च-शिखरारूढ होने की इच्छासे || | 
संवलित साधक मुक्ति ओर मुक्ति रूप उभयात्मिका सिद्धि के विषय मे सोचता 
है । परमेड्वर को इच्छा हौ उसे सद्गुरु का सम्पक प्रदान करतो दै । उसे वहां 
पहुंचा दिया जाता है । 

साधक गुददेव को श्रद्धा पूवक आराधना करता है । उसको स्वामनिष्ठ | 
भक्तिसे परितुष्ट गुरदैव उसके ऊपर परम प्रसन्न होते ह । एेमे तुष्ट गुख्वयं से 
शाङ्कुरो दीक्षा का मासादन कर, शिष्य तत्काल मोक्ष का ओौर तादात्म्य बोधका । 
अधिकारी बन जाता दै। उसे उपभोग भी उपलब्ध हो जाता दै । शरोरपात 
होने पर साक्षात्‌ शिवत्व को मो प्राप्त कर लेता है। 

६ यह मालिनी मत है । यह्‌ मुख्य अथं दै । यहो शास्त्र का रह्स्याथं है । 
इसमे साधक अनवरत आकलन मे लोन हो जाता दै। शेव पर-विमर्शनि्ठ हो 
जाता ड । उसमे निरन्तर आकलन का उल्लास होने लगता है ओर पराम 
परामृत का पारावार लहुराने लगता है । 

अपने खूप के परामर्शं के ये रहस्यात्मक क्षण सदा नहीं माति हँ । कभो 
कभार हो उपलन्ध ओर उल्लसित होते है । इसलिये वह्‌ अतुल्य अनुपमेय क्षण 

। सर्वाधिक महृत्वपूणं माना जाता दै । ज्यो हौ वह्‌ उदित होता है, शिष्य में एक 

| ठेसी योग्यता उत्पन्न हो जातो हँ, जिसे उसका शेवतादाम्य सिद्ध हो जातां | 
इस महायोग को अहंता भो उसमे आ जातो हँ । इस योग्यतामय सावना के | 
उस अवस्थानको एक शब्द मँ "होवतादास्म्ययोगा्हंस्व' कहते हं । 




















































श्रोतन्त्रालोकः 


एतच्च स्वयमेव व्याचष्टे 


अस्याथं आत्मनः काचित्कलनामर्लंनाट्मिका । 
स्वं रूपं प्रति या सेव कोऽपि काल इहोदितः ॥ २०४ ॥ 


योग्यता श्िवतादात्म्ययोगाहत्वमिहोच्यते । 


मस्य इलोकचतुष्टयस्यायमर्थः । यदात्मनो या काचिद्रहिमंखताविलक्षणा 
स्वाहमप्रत्यवमर्शंनात्मिका कलना, सएवेह कोऽपि कमंसाम्यादिविलक्षणान्तः 
स्पशत्मा कालो, यदुक्तं कर्मिश्चित्काल इति । शिवतादातम्यलक्षणं योगम- 
हंति इति योग्यस्तस्य भावो योग्यता ताद्रप्यग्रहुणसहिष्णुत्वमिव्यक्तं योग्यता- 
वशादिति ॥ 


ननु स्वारमप्रव्यवमरो व्यतिरिक्तं तावश्निमित्तं किञ्चिन्न पिक्षणीयं 
तत्पूवंमपि सोऽस्तु, यद्रा इदानोपपि माभूदिष्याशद्भुयाह 





इसे इस तरह भो समज्ञा जा सकता है । साधक की स्वाभाविक रूप 
सेपरम्परा प्राप्त जो बहिर्मुखता होती है, उसके निरास होने पर स्वाटम परा. 
मर्शािमिका कलना उपमे उन्न हो जातोदहै। जिप समय देता होताहै, 
वह्‌ कमंशाम्यादिविखक्नगण अन्तःस्पर्शाहमक् काल टोता दवै। उसी काल मेँ 
ोवतादात्म्य का महाभाव उसमे उल्लसित होता है । 


गुर के माध्यम से यह्‌ पृष्ट होता है । शेव महाभाव में समावेश हौ योग 
कहलाता है । योग साधने को शक्ति वारा ही योग्य ओर इसकाभावही 
योग्यता होतो है । 

फेसो योग्यता हो तोतव्रतोव्र शक्तिपात का कारण बनतीदहै। इसीषे 
ताद्रप्य ग्रहण सहिष्णुता आतो है । एसे साधक का जोवन घन्यहो उठता 
है ॥ २०१-२०४॥ 


स्वात्म परामर्शं इस दर्शन का एक रहस्यगभं विचित्र शब्द है । उपासना 
की संलग्नता, आस्था ओर श्रद्धा मिलकर एक एेसो भूमिका तैयार करते है, जिस 
पर स्वात्म परामर्शं का बोज वो दिया जाताहै। इसका कोई दूरा कारण 


खोजने पर भी नहीं पिल्ता। यहतोेसी चोजदहैकि हई तो अभो, नषहींतो 


कभो नहीं। 
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पूवं कि न तथा कस्मात्तदेवेति न सङ्गतम्‌ ।। २०५ ॥! 

तथाभासनमुज्द्षित्वा न हि कालोऽस्ति कञ्चन । 

यदि नाम हि परस्य प्रकाशस्य तथास्वरूपपरामर्शात्मकतयाव मासन- 
मपहाय तन्तिरपेक्षः स्वतन्त्रः करिचत्कालः स्यात्‌, तत्‌ तदधिकारेण चोदे- 
तापि यदिदानीमिव पूवंमपि कस्मान्नैतदिति । स एव पुनः प्रकाइ्यदशा- 


मधिशयानः प्रकादयस्वादेवप्रकारोकात्म्पापत्तेस्तदतिरेकेण नास्तीव्यस ङ्गत- 
मेवेतत्‌ । 





अतः यहं जिज्ञासा होती दै कि, इस सम्बन्ध में शिवेच्छा, काल 
कलना इत्यादि क्या व्यतिरिक्त कारण हँ ? इसके सम्बन्ध मे अपने विचार व्यक्त 
करतेरहकि, 


यदि काल ही निमित्त है, तौ यह्‌ पहले क्यों नहीं था? किसकारण 
से नहींथा। उसी समय क्यों आया ? आदि ये प्रन संगत नही प्रतीत होते । 
इस प्रकार के आभासनको छोड करएेमे क्रिसौ दूसरे कालको कल्नाभो 
न्यायोचित नहीं प्रतीत होती । 

पर प्रकाश्य, पदाथं का प्रकाशन प्रकारके ही मधोन होता है । पदां 
के स्वष्प का अवभासन जिस क्षण होता है--वह एक काल होता है । उसके 
अतिरिक्त किसी काल को कलना वहाँ नहीं होती ।। २०५ ॥ 

प्रन करते हैँ कि यदि एेसीबातदहै, तो किस आधार पर अतीत भौर 
वत्तंमान आदि के आभाससे आभासित भावराशि का प्रकाशन दहो सकेगा? 
इस पर कठ्‌ रहे हँ कि, 

माया के अधिष्ठान मे इस प्रकार के पदार्थो के अवभासन मे कालशक्ति 
के रूपमे माया की जमाई आ जाय,तोआ जाय । यह्‌ माया शक्ति के स्वातन्त्र्य 
के हौ मुखास्फालन की स्फीतता मानी जा सकतो है। माया की शक्ति का यह्‌ 
सामथ्यं नहीं, जो शिव की महिमामयी असीमता मे किसो भेदवाद का उल्लास 
कर सके । शेव महाभाव के परभ्रकाश मे इस प्रकार के विजम्भण के ल्य कोई 
स्थान नहीं। 
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ननु यद्येवं, त्कथमेतदतीतवततंमानाद्यामाससंभिन्नतया भावजातं 
-भायादित्याश द्खुयाह्‌ 
स्वातन्यात्त॒ तथाभासे काल शक्तिविजम्भताम्‌ \ २०६ ॥ 
नतु पर्यनुयुक्त्ये सा शिवे तन्महिमोदिता । 
मायापदे पुनस्तत्स्वातन््यादतोतवतं मानाद्यामासनिमित्ं विज॒म्भतां 
नाम कालशक्तिः, परस्मिन्प्रकाशो पुनस्तद्मेदमाधातुं न समर्था यतस्ततस्फार 
मात्रमेवासावि्युक्तं प्रागबहुशः । एवमाहमनः स्वस्वरूपामरंने सति शिवतादा- 
सम्याहंतया तच्छक्तिः संबध्यत इति प्रथमश्लोकाथंः ॥ 
नवु 
अवस्थात्रितयेऽ्प्यस्मिस्तिरोभावनश्लोख्या । 
शिवज्ञक्त्या समाक्रान्ता प्रकुवंन्ति विचेष्टितम्‌! ॥ (मा० वि° ५।३६) 
इ्याययुक्ट्या सदेवेषां शिवशक्तिसंबन्वोऽस्ति, तत्कररिमश्चित्काके सा संबध्यते 
इत्येतत्कस्मादुक्तमित्याश ङ्कु प्रदं प्रतिक्षिपति 





हस प्रकार स्वार परामशं म शिवतादास्म्यार्हंता कं जने पर हौ 
जैव शक्ति को सम्बद्धता साधकसे हो पातो है। जिस समय एेसा कुछ घटित 
होता है, उते काल शक्ति का नाम दिया जा सकता है। इसलिये काल शक्ति पर 
विचार करते समय मायापद ओर पर प्रकाशात्मक योग्यता को स्थितियों 
का आकलन आवदयक होता है । स सम्बन्ध में किसो प्रकारके पयनयोग को 
कोई आवहयकता नहीं ॥ २०६ ॥ 

मालिनी विजयोत्तर तन्त्र कौ ५।३६ वीं कारिका कहतो है कि, 

““तर शक्ति शिवात्मक अवस्थात्रितय मे तिरोभावन शीला शेवो शक्ति 
ऊ दवारा समाक्रान्त जोव विविध विचेष्टित ( व्यापार ) करते रहते है" । 

इस उक्ति के अनुसार इनका सव॑दा शिवशक्ति सम्बन्ध बना रहता है । 
ठेसी स्थिति म यह पृछा जा सकता है किस काल में यह सम्बद्धता घटित होतो 
है? इस पर कह रहे है कि, 

हवी शक्तियाँ तो सव॑दा सम्बद्ध हँ । भात्मामों ते उनका सम्बन्ध शाश्वत 
हे । यह ध्रुव सत्य है । यहां सोचने की बात है कि इस सम्बन्धका स्वख्प क्या 
है? शास्त्रकार कहते हैँ कि ईस भमि पर इसे आच्छादनात्मक शक्ति मान 
सकते ह । यही जब स्वरूप प्रदिका होती है, उस समय इसे शान्ता कहते है । 
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ननु हवी महाशक्तिः संबद्धेवास्मभिः स्थिता ॥ २०७ ॥ 
सत्यं साच्छादनात्मा तु शान्ता त्वेषा स्वरूपदृक्‌ । 


आच्छादनात्मेति प्रकाशास्मस्वरूपावरणात्‌, स्वरूपदृगिति तत्तदावरण- 
विगमनेन परिपूर्णस्वस्वरूपप्रकारिकेत्यर्थः । यदुक्तं 
वामा संसारवमना स्वरूपावरणास्मिका' । इति । 
तथा 
क्रमेण सकंभोगाप्तसंस्काराथंपरम्पराम्‌ । 
संजिहोरषमंहापूर्णा ज्येष्ठा मोक्षेकपद्धतिः ।। इति ॥ २०७ ॥ 


नन्वस्य स्वषूपावरणदशं नाद्यनेककायंकरणप्रवणतया विमरशमयो 
स्वातन््यशक्तिरेकैव सर्वतः समुजृम्भते, तत्‌ अच्छादनात्मा वामेति शान्ता च 
उयेष्ठा इत्येतत्कथमुक्तमित्याश द्याह 


क्षोभो हि भेद ॒एवेक्यं प्रहमस्तन्मयो ततः ॥ २०८ ॥ 








आवरण का स्पष्ट अथं है--प्रकाशात्कक स्वरूप का भाच्छादन । इसके 
निराकरण पर ही अपने परिपूणं प्रकाडस्मक स्वख्प का निर्बाध दशंन होता है। 
यह्‌ कायं शान्ता शक्ति करतो है । कहा गया है कि, 

"वामा शक्ति को संसारवमना शक्ति कहते हैँ । यह्‌ स्वरूप का हो 
आच्छादन करती है ।'' 


इसके अतिरिक्त ज्येष्ठा शक्ति को परिभाषा करते हए कहते हैँ कि, 


“"क्रमदाः सांसारिक उपभोगों ते प्राप्त अर्थ-संस्कार की परम्पराका 
संहरण करने मे प्रवृत्त महापूर्णा जयेष्ठा शक्ति अपना मलग महं्व रखतो दै । 
यह मोक्ष मागं को एक पगदण्डी के समान 9 

इस विवेचन मे वामा मौर ज्येष्ठा के माध्यम से यह्‌ बतानेको चेश 
कीगयीहै किं होवी शक्ति को आत्म-सम्बद्वता का वास्तविक स्वरूप क्या 
है ॥ २०७ ॥ 


यहाँ जिज्ञासा करते हँ कि जहां तकं स्वरूप कें आवरण भौर स्वल्प 
के दर्ानका प्रन है--यह सब मनेक ओर विरोधो कायं तो लगते दहं पर 
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भेदो हि क्षोभ एव न तु शान्तस्वम्‌ । एेक्यमभेदश्च प्रदम एव न तु 
क्षोभः। ततो हेतोरेषा राक्तिस्तन्मयौ क्षोभमयी प्रश्ममयी च भवेत्‌, 
येनोक्तमियमाच्छादनाहमा शान्ता चेति ॥ 


ननु भवत्वेवं, शान्ता पुनः करि समनन्तरमेव स्वरूपं दशंयेदत केन- 
चिक्रमेणेत्याशङ्कुयाह्‌ 

तया शान्त्या तु संबद्धः स्थितः शक्तिस्वरूपभाक्‌ । 

त्यक्ताणुभावो भवति श्िवस्तच्छक्तिदाढ्चंतः ।' २०९ ॥ 


तया शान्त्या शान्तया शक्स्या पुनः संबद्धः स्थितः सन्‌ आत्मा शक्ति- 
स्वरूपभाक्‌ साल्लाच्छद्धविद्यादशाधिशायौ भवेत्‌, अत॒ एव व्यक्ताणुमावः 
संस्तस्यामेव शक्तौ दार्यं तदावेशवेवरयमाश्रिध्य शिवो भवति 





इनके सम्पादन मे सर्व॑ंथा समर्थं केवल एक ही विमर्शंमयो स्वातन्त्र्य शक्ति मानो 
जातो है। यह भाच्छादनात्मिका वामा ओर स्वरूप-दशंनारिमिका ज्येष्ठा आदि 
मेद क्यो ?--इस जिज्ञासा के उत्तरम कह रहै हैँकि, 

भेद है क्या ? यह्‌ शक्तिका क्षोभ मात्रहै। एेक्य (अभेद) व्याह? 
यह्‌ क्षोभ का प्रक्षम मात्र है । इसमें क्षोभ नहीं रहता । इसपे यह्‌ जान पडता है 
कि तन्मयी शक्ति का स्वरूप क्या है । 


यह्‌ कहा जा सकता द कि तन्मयौ शक्ति क्षोभमयी भौर प्रश्ञममयो होती 
है। इसी आधार पर इसे आच्छादनात्मिका भौर प्रम शूपमें स्वरूप 
दशंनात्मिका भी कहते हैँ ॥ २०८ ॥ 


जहां तक शान्ता राक्ति का प्रहन है यह्‌ सोचना है कि यहु स्वात्मका 
ददन केसे कराती है? तत्काल करातीहै या क्रम पूर्वक ? इस पर कह्‌रहैदहै 
कि, 

शान्ता शक्ति ते सम्बद्ध होने पर शक्ति स्वरूपभाक्‌ अणु अपने अणुत्व 
से विमुक्त हो जातादहै। इस शक्ति के दाढ्यं से वह शिव स्वरूपही हो 
जाता है । 

नर शक्ति शिवात्मकता की तार्विकता के क्रम मे शक्ति तत्त्व होना 
शुद्ध विद्या दशा की अधिगति के समान । शुद्ध विद्या दशाम पहुंचने पर 
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तत्तदावरणतिरस्करिणीतिरस्कारादभिग्यक्तपूर्णकतुत्वसतत्त्वसं विदेकरूपः 
स्यादित्यर्थः । यदुक्तं समनन्तरमेव 
स एव प्रतिभायुक्तः शक्तितत्त्वं निगद्यते । 
तत्पातावेशतो मुक्तः पशुरेव भवाणंवात्‌' ॥ इति ॥ २०९ ॥ 
नन्वेवमस्य स्वरूपलाभः किं सत्येव देहे भवेत्‌, उतासतीत्याश ङ्याह्‌ 
तन्नापि तारतम्यादिवश्ाच्छोध्रचिरादितः । 
देहपातो भवेदस्य यद्रा काष्ठादितुल्यता ।॥ २१० ॥ 





मणुता का निराकरण हो जाता है। शक्तिका भावेश हो जाता है । इस आवेक्च 
की दृढता से शिवत्वं की उपलन्धि हो जातो है । 


स्थिति यह होती है कि, शक्ति स्वभावसे ही आवरणों कौ तिरस्कारिणी 
होती दै। उसके तिरस्कार से आत्मा के पूणं कर्त्व ज्ञत्वादि से 
संवलित संविद्‌ शक्ति कौ एक रूपता का उल्लस हो जाता है । यही बात अगे 
यहां लिखी गयी दवै कि, 


“आत्मा हौ प्रतिमभा युक्त होने पर शक्ति तत्तव कहुलाने ख्गता है । इस 
शक्तिपात के भावेश से आविष होने पर पशु उस स्तर पर पहंच जाता है कि 
संसार सागर से वहु पारपा जाता दै" ॥ २०९॥ 








इस प्रकार पशु को स्वरूप लाभहोजाताहै। प्रश्न यह्‌ होताहैकि 
यह देह रहने पर हो हो पाता है या शरोर पात के अनन्तर ? क्या इसमे भी तार- 
तम्य का प्रभाव होता दै? कभी शीघ्र ही यह्‌ घटना घटित हो जाती है, कमो 
उसमे विम्ब भो होता है । इस प्रकार मुक्तिके दो रूप यहाँ दृष्टि गोचर हो 
रहे है। एक तो देह पात हो जाने पर सोधे मुक्ति । दूसरे निरे निष्क्रियत्व के 
कारण जड भरत सी काष्ठ रूपता । यह्‌ भी मुक्ति का एक प्रकार है, जहाँ सुख- 
दुखानुभूति नहीं होती । 


न्याय मञ्जरी में उक्त विचार ओौर मारतोय दर्शन पृ० २०८ एवं ५८८ 
मे दिये विचार इसकी पुष्टि करते हैँ कि मुक्तिमे काष्ठरूपता आनो भो 
स्वाभाविक है ॥ २१० ॥ 








श्रोत०-३६ 
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ननु महंचमल्कारसारपरसंविदद्वयमयेऽपि अस्मदरशने यदि जोवतोऽपि 
काष्ठादितुल्यता नाम मुक्तिस्तत्सवंगुणच्छेदादेवंप्रायां मुक्तिमिभिदधतामाक्ष- 
पादानां क इव उपहासावसर इत्याश ङ्खयाह 


समस्तव्यवहारेषु पराचोनितचेतनः । 
स॒ सिध्यति । २११॥ 
स॒ तोव्रतीव्रावितभाक समस्तेषु बाह्यव्यवहारेषु पराचोनितं पराचि 
भवं संपादितं चेतनं येन स पराड्मुखीकृतानुसंघानः सिद्धयति परसंविच्च- 
मत्कारानुमवलामभाजनं मवतीत्यथंः ॥। 


नि 

त्रिक दर्शन शुद्ध महं भाव की चमत्कारशाक्लिता का सारभूत संविदद्वेत 
दशन है । इसमे मो जीवित रहते भो काष्ठादितुल्यता मयी मुक्ति मान्य हो, तो 
समस्त गुणों के समुच्छेद कं कारण यह आक्नापादिक मुक्ति हौ मानो जायगी 
तब तो इस शास्त्र को लटिया इब जायेगी ओर काष्ठादिरूपता मयो मुक्ति 
मानने वालों को कोई हसो आप नहीं उडा सकते ! इसीलिये ग्रन्थकार कहते 
ह कि, 

जीवन के समग्र व्यवहार में पराचीनित चेतन ओर तोव्र-तीब्र महाशक्ति 
पात समाविष्ट भाग्यशाली साधक निश्चय हो सिद्धि प्राप्त कर लेता है। 

ऊपर के प्रह्न के सन्दर्भो मे इस उत्तर का महत्व समक्षनादै। न्याय 
दर्शन के अनसार मुक्तावस्था मे बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष प्रयत्न, घर्म, अधमं 
ओर संस्कार इन गुणों का नाश हो जाता है। अतः न्यायवादी मुक्तावस्थामें 
आहमा के समस्त गुणों का भअत्यन्तामाव मानता है । छः ऊरमियों ( भूख.प्यास 
आदि ) से रहित मुक्ति तो काष्ठलूपता को दही प्राप्त है-यह कहा जा 
सकता है । 

त्रिक दर्शन की मान्यता मह्यन्त सुविचारित सिद्धान्त पर निर्भरह) 
यहाँ तोव्र-तीव्र शक्तिपात पवित्रितं साधक समस्त व्यवहार वाद को सम्भाल्ते 
हुए भ उनसे पराड्‌मुख रहकर चिति के चैतन्य के चमत्कार से रोचिष्णु बना 
रहता है । पराचोनित शब्द पराचि + ईनित से निर्मित है । साधक चेतना सम्पन्न 
है पर जागतिक व्यवहारो से सावधान दै । परा संवित्‌ के चामत्कारिक अनुभवं 
करा प्रतीक बनकर पर-विमशं सुधा का अस्वाद लेता है । उसमे आक्षपादिक 
काष्ठूपता को तनिक कल्पना भी नहीं को जा सकती ॥ २११ ॥ 
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एवमेतदुपसं हुरन्नन्यदुपक्षिपति 

एवं प्राग्विषयो ग्रन्थ इयानन्यन्न तु स्फुटम्‌ । 

ग्रन्थान्तरं मधघ्यतोव्रश्क्तिपातांशसु चकम्‌ ॥! २१२ ॥ 

्रारिविषय इति तोव्रतीब्रशक्तिपातविषयः । इयानीति सार्धश्लोकरूपः। 
अन्यत्रेति मध्यतीव्रमन्दतोव्रा्ये शक्तिपातद्रये । मध्यतीव्राख्यस्य द्वितोयस्य 
शवितपातस्य प्राथमिकेनांशेन भागेन सूचकमर्थादुद्वितोयेनांशेन, तच्च मन्द्‌ 
तोत्राख्य तृतीयस्यास्य सूचकम्‌ । यद्वक्ष्यति 


धस इत्यन्तो ग्रन्थ एष द्वितोयविषयः स्फुटः । 
अन्थस्तु मन्दतीत्रायशञक्तिपातविधि प्रति" ॥ इति ॥ २१२॥ 





यह सारा मुक्ति विषयक वर्णन है । यहाँ शक्तिपात के तीव्र-तीत्र मेद कं 
इस प्रसङ्ख मे जीवन्मुक्ति भी परिभाषित को गयो । इसके बाद का दाक्तिपात 
का मेद मध्यतीब्र शक्तिपात का है। इसके साथ हौ मन्दतीव्र को सूचनामो हो 
जातीहै। 

करिका मे अन्यत्र शब्द मध्यतोतव्र मौर मन्दतोत्र इन दोनों शक्तिपात के 
सम्बन्ध मे प्रयुक्त है । मध्यतोन्र यह तोत्र शक्तिपात का दूषरा भेद है । ग्न्या- 
न्तर का तास्पयं है-तोत्र-तीव्र भेद के वर्णन के उपरान्त भागे के प्रषङ्खौको 
सन्दुन्ध करना । इसके आगे मध्यतीत्र शक्तिपात का प्रकरण है । इस अंश को 
सुचना इस ्रन्थान्तरसे हो जातो है । यह मन्दतोत्र स्प तृतीयाशका भो 
सूचक है । 


इलोक २१७ में भो इसो तरह को सूवनादो गयो है “श्लोक संख्या 
२११ में सः शब्द का प्रयोग है । यह्‌ पराचोनितचेतन शब्द सवंविषय-पराङूमुख 
अनुसन्धाता साधक के लि्‌ प्रयुक्त है, जो तीत्र-तीव्र शक्तिपात पवित्रितं जोवन्मुक्त 
महापुरुष होता है । यहा तक का ग्रन्थ अर्थात्‌ इलोक संख्या २११ तक का 
सारा सम्बन्धित वर्णन तीव्र-तीत्र काथा। वह्‌ मध्यतीत्र रूपी द्वितीयमेद विष- 
यक शक्तिपात को सुचना देता है । उसके भो अगे मन्दतोव्र॒शक्तिपातविधि 
कीसूचना भीदेतादै।'' ॥ २१२॥ 
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तदेव व्याचष्टे 
अज्ञानरूपता पुंसि बोधः संकोचिते हदि । 
संकोचे विनिवृत्ते तु स्वस्वभावः प्रकाशते ।। २१३ ॥ 


इह हृदि सारभूते विमरशात्मनि हूपे, संकोचिते गुणोभावमापादिते, यः 
पुंसि परिमितात्मनि अपूणंस्यातिरूपो बोधः सेवाज्ञानरूपता तेन सहैकल्व- 
मित्यथंः । स एव संकोचहेतुकश्चेत्कस्यचिन्निवृत्तः, तदास्य स्व॒एवानन्य- 
साधारणः, स्वभावः प्रकादाते पूर्णज्ञानक्रियो भवेदिव्यर्थः । तन्निवृत्तौ च पारमे- 
श्वरः शक्तिपात एव निमित्तम्‌ । तदुदये च तानि तानि चिह्लानि जायन्ते । 
येनास्य शक्तिपातो वुत्त इति सवं उपलक्षयेत्‌ । २१३ ॥ 





त्रिक दर्शन का हदय शब्द रहस्यगभं अर्थो को व्यक्त करता है । यह्‌ 
विमर्श-साररहृस्य प्रातिभ सभी अर्थो का उत्स है। यही जौवन का मुल 
केन्द्र है । किसी प्रकार के संकोच मे वही प्रभावित होता हे । उसके संकोच से 
प्रभावित होति ही जीवन की धारा हौ बदल जातौ हे बौर चेतनामयी आकाश 
गंगा मत्यं लोक को मायाहमकता को पातालीय निम्नता में आकर अज्ञानखूपता का 
वरण करती हे । इस अवस्था का बोघ भी ज्ञानरूप हौ होता हे । प्रस्तुत इलोक 
मे इसी विषय का स्पष्टीकरण कर रहे ह 

संकोच से हृदय प्रभावित होता है । वह अपनी प्रधानता का परित्याग 
कर गोण बन जाने को विवश हो जाता दै। उस समय का उसकाबोध भी 
ज्ञानरूप हो जाता टै। जिस समय अज्ञान विनिवृत्त होता है, उस समय 
साधकं का स्वस्वभाव प्रकाशमान हो जाताहै। 

संकोच तो आवरण खूप ही होता है । आवरण से ग्रस्त पुरुष परिमित 
प्रमाता हो जाता है। उसका बोध भी अपूता ख्याति खूप ही अर्थात्‌ 
अज्ञानतालखू्पदही होता है, 

वही बोध का अज्ञान रूप आवरणात्मक अपुणंता का भाव जब क्रिसौ 
काहटजाताहै, तो उस समय उसी परिमितात्मा का आह्मबोध अपने स्वाष्म 
के अपरिच्छिन्न पूर्णाभास से विद्योतित हौ उठता है । तब वह पूणं दुक्क्रि 
बोध पुरुष बन जाता है । इसके निवृत्त होने मे निमित्त परमेश्वर शक्तिपात ही 
माना जाता ह । ईसके उदय होने पर एेसे-एेसे चमत्कार-पूणं चिह प्रकट होते 





श्लो° २१४-२१६ ] त्रयोदरामाद्भिकम्‌ ५६५ 


तदाह 
रद्रशक्तिसभाविष्ट इत्यनेनास्य वण्यते । 
चिह्ववर्गो य उक्तोऽत्र रुद्रे भक्तिः सुनिरचला ।॥ २१४ ॥ 
मन्त्रसिद्धिः सवंतत्त्ववशित्वं कृत्यसंपवः । 
कवित्वं सर्वेगास्त्राथओोद्ध त्वमिति तत्क्रमात्‌ ॥ २१५ ॥ 
स्वतारतम्ययोगात्स्यादेषां व्यस्तसमस्तता । 
तत्रापि भुक्तो मुक्तो च प्राधान्यं चचेयेद्बुधः ।॥ २१६ ॥ 
उक्त इति श्रोपूर्वं शास्त्रे । तदुक्तं तत्र 





है, जिनपे यह प्रतोत होता ह कि यह पुर प्रजादुशष हेरे सन्देह 
नहीं ॥ २१३ ॥ 

उन्हीं चिन्हों का संक्षेपमें निर्देश करर ह, जिनमे यह्‌ पता चलता 
हे कि, 

यह पुरुष रद्रशक्ति के समावेश मँ आविष्ट हे । इसमे ठते विलक्षण 
अक्षय लक्षणोंका उदयहो चुकराहोतादै। इनमें पहला लक्षण है--षटर में 
सुनिइचल भक्ति । दूसरा चिह्खं दै- मन्तो को सिद्धि । वह्‌ जिस मन्त्र को प्रयोग 
मे लाता दै--वहौ उसका फल देने लगता है। तोसरा लक्नण है सवं तत्तव वशित्व । 
जिप् तत्व से जो चाहता है--हो जाता है । चौथा लक्षण है--कृद्य सम्पत्ति । 
जिस कार्यको हाथमे लेता दै-ूरो सफरुता पूवक उते पूरा करताहै। 
पाँचवा लक्ष दै-कवित्व । सुन्दर कव्य निर्माण दक्षता उसमे भा जातो है । 
छठ लक्षण दै-सवं शास्त्राथं बोद्धृत्व । सभो शास्त्रों को पढ़ने मेँ भौ समर्थं 
हो जाता दै। 


ये सारे लक्षण तारतम्यं भाव से उपमे व्यक्त होने कते हैँ । इस प्रक्रिया 
मे व्यस्तता ओर समस्तत्व के भाव स्वाभाविक षखूपसे व्यक्त होते हैं । इसो क्रम 
मे भुक्ति ओर मृक्तिके प्राधान्य की चर्चा भौ प्राज्ञ पुरुष कियाकरतेदह। 


श्रौ पूवं शास्त्र में इसी भाव गौर शब्दों के साम्यके साथ ये विषय इस 
प्रकार वर्णित है- । 
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“सद्रशक्तिसमावेशस्तन्न नित्यं प्रतिष्ठितः । 
सति तस्मिश्च चिह्वानि तस्येतानि विलक्षयेत्‌ ॥\ 
तत्रेतप्रथमं चिह्भं॑खद्रे भक्तिः सुनिश्चला । 
द्वितीयं मन्त्रसिद्धिः स्यात्सद्यः प्रस्ययकारिका ।। 
सवंत्ववक्ित्वं च तृतोयं लक्षणं स्मृतम्‌ 
प्रारन्धकायनिष्पत्तिश्चि ह्व माहुश्चतुथंकम्‌ ॥ 
कवित्वं पच्चमं ज्ञेयं सालद्धारं मनोहरम्‌ । 
सर्व्ास्त्राथंवे त्वमकस्माच्चास्य जायते ॥ (८।१३) इति । 
कृत्यसंपद इति कृत्यानां प्रारज्धानां कार्याणां निष्पत्तय इत्यर्थः । 
तलकरमादिति तस्या सद्रशक्तेः क्रमाद्यथायथमतिशयादित्य्थः । मत एवाह 
स्वेसयादि । स्वता रतम्येत्र्थादू्रशक्तेः । तत्रापीति, एवं व्यस्तसमस्ततायामपौत्यथंः। 


तथाहि 


““खद्र समावेश मे वह्‌ नित्य प्रतिष्ठित रहता है । उसमे ये चिह्व नित्य 
परिलक्षित होते है- 

१. रुद्र मे सुनिश्चला भक्ति 

२. तुरत विदवास दिला देने वालो मन्त सिद्धि 

३. तीसरा लक्षण सर्वेतस्ववरित्व है । 

४. चौथा चिह्भ है कि जिस कार्यं को वह पूरा करना चाहता है, वह॒ 
तुरत आनन फानन मेँ पूरा होता दौख पड़ता है। 

५. कवित्व शक्ति उसमे आ जाती दै । बडी हो मालद्भारिक कविताये 
बना कर मुग्धकरदेताहै। 

६. छठां चिह्व॒ सवंशास्तराथं वेत्तत्व आ जाना है । यह आकस्मिक 
शूपसे ही उसमे घटित होता है ।'" 

कृत्य कमं प्रारन्ध कमं हो होते ह, जिनकी सम्पत्ति भर्थात्‌ पूर्ति निदिचत 
होती है । "तत्मात्‌" शब्द इद्र शक्ति मेँ यथावस्र भातिशय्य कमै ओर संकेत 
करता है । वारतम्य मे व्यस्तता खमस्तता तो सांयोगिक भी भौर अनुग्रहुनिर्भरता 
सभो हो सकती है। ईस व्यस्तता ओर समस्तता में भो यह्‌ देखा जाता दहै 
कि रद्र को सुनिश्चल-- 
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“भक्तिरेव परां काष्ठां प्राप्ता मोक्षोऽभिधीयते' । 
इत्युक्या भक्त्यादीनां मुक्तो, मन्तरसिद्धयादीनां च भक्तौ प्राधान्यमन्यत्र 
चानुष ङ्ग इति । समस्तं चेदं चिह्वजातमस्मिन्नेव ग्रन्थकार प्रादुरभ्‌दिति प्रसिद्धिः ४ 
यद्गुरवः 
'अकस्मात्सर्वंशास्त्राथज्ञत्वाद्यं लक्ष्मपञ्चकम्‌ । 
यस्मिञ्खछपूवंशास्त्रोक्तमद्ङ्यत जनेः स्फुटम्‌' ॥ इति ॥ २१६ ॥ 
एतदुपसंहरन्मन्दतीत्रगरन्थं विभजति 
स इत्यन्तो ग्रन्थ एष द्वितोयविषयः स्फुटः । 
अन्यस्तु मन्दतोव्राख्यजश्ञक्तिपातविधि प्रति ॥ २१७ ॥ 


एतदेव व्याचष्टे 





“भक्ति ही पराकाष्ठा को प्राप्तकर मोक्ष कहलाने लगती है।' इस 
उक्ति के अनुसार मुक्ति की प्राप्ति निदिचत रहतो है । इसी प्रकार मन्त्रादि को 
सिद्धि में भुक्ति का आनन्द मो अनिवार्यतः उपरन्ध होता दै । 


आचार्यं जयरथ इसी प्रसङ्कं मे अपने समय कौ एक विशेष प्रसिद्धिको 
बात बताने के लोभका संवरण नहीं कर पा रहे द । वे यह्‌ जानते ह कि उनके 
पूज्य गुरुदेव के विषय मँ एसी प्रसिद्धि पूरे देश मं थो । उक्त सारे लक्षण 
शास्त्रकार भगव्पूज्यपाद महामाहेश्वराचार्यवयं अभिनव में भक्ति ओर मन्त्र 
सिद्धिके प्रभाव से आकस्मिक रूप से अभिव्यक्त हो गये थे । गुख्वर्यो को यह्‌ 
उक्ति “अकस्मात्‌ सारे शास्त्रं के रहस्याथं का ज्ञातूस्व आदि पांच लक्षण जो 
श्री पू्वंशास्त्र मेँ कथित है, लोगों द्वारा स्पष्ट सूप से गुखुवयं मभिनव में देखे 
गये"" नितान्त स्य है ॥ २१४-२१६ ॥ 


भब मन्दतीव्र शक्तिपात के सम्बन्ध मे आवश्यकं विषयों को बताने के 
लि पर्वोक्त प्रसङ्ग के अनुसार ग्रन्य का विभाजन कर ररह 


श्लोक २११ मे उक्त शब्द "सः, तक का ग्रन्थ तीव्र-तीत्र शक्तिपात का, 
२१२ से २१६ तक मध्यतीव्र का ओर २१७ से मन्द तीव्र शक्तिपात का वर्णन 
है । मन्दतीव्र शक्तिपात के बल से साधक पुरुष मँ यह इच्छा होती दै कि हरमे 
किसी जानकार गु के पास जाकर उनसे कुछ सीखना चाये । इसमे प्रमु को 
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मन्दतीत्राच्छक्तिबलाद्‌यियाषास्योपजायते ॥ 

क्िवेच्छावक्योगेन सद्गुरं प्रति सोऽपि च ॥ २१८ ॥ 

अत्रैव लक्षितः शास्त्रे यदुक्तं॑परमेष्ठिना । 

किवेच्छावशयोगेनेति शिवच्छाया वशात्स्वातन्च्याद्योगेन डोव शक्तिरन- 
न्यापक्षतयेवास्य संबध्यत इत्यर्थः । तद्योगश्चानेकविध इति विभक्तं मन्द- 
तीवराच्छक्तिबकादिति । सोऽपोति सद्गु । अत्रैव शास्त्र इति प्रक्रान्ते 
श्रीपूवं संज्ञके ॥ 

तदेव पठन्ति 

यः पुनः सर्वतत्त्वानि वेत्येतानि यथार्थतः । २१९ ॥ 

स॒ गुरुमेत्समः प्रोक्तो मन्त्रवोयप्रकाशकः । 


दृष्टाः संभावितास्तेन स्पुष्टारच प्रोतचेतसा ॥ २२० ॥ 
नराः पापैः प्रमुच्यन्ते सप्तजन्मकृतेरपि । 





इच्छा भो काम करती है । वहो प्रेरित करतीदै। येसारौ बातें परमेक्ष्वर्‌ 
श्रीकण्ठनाथ प्रोक्त श्रो पूर्वशास्त्र मे स्पष्ट को गयो दँ । शिवेच्छा निरपेक्ष 
भावसे हो प्रेरणा प्रदान करतो है कंयोकिं वह्‌ स्वतन्त्र शक्ति है । उसके योग का 
यह्‌ एक खूप मन्द-तीव्र शक्तिपात भौ है। इसका ज्ञाता गुर भो केसा होतादहै, 
श्सकी चर्चाअगेकीजा रहौ दै ॥ २१८॥ 


शरोपूवंशास्त्र ग्रन्थ का वह भागं हो यहाँ गृहोत कर उन्हीं श्लोकों को 
उद्धत किया जा रहा है-- 

जो गुरु समस्त तत्त्वों को जानता है ओर केवल जानता हौ नही, यथाथं 
रूप से उसके रहस्य का वेत्ता होता है--वह भगवान्‌ कहते हैँ कि मेरे समान 
ही होता है । वह्‌ मन्त्र के वों का प्रकाशक होता है। 

एसे गुरुव्ं की कृपा दृष्ट भो यदि शिष्य पर पड जाय अर्थात्‌ वह्‌ एक 
बार प्रमपु्ण दृष्टि से देख भर ले, तो वह साघक कृताथं हो जाता है । जिस 
व्यक्ति का वह्‌ समादर करदे, जिसे दे, स्नेह से उसके शिर को सहला दे 
जलौर अपनी प्रीति कषा अमृत उस पर उडेर दे, तो एेसे मनुष्य पापों से तत्काल 


श्लो ° २२१-२२२ ] त्रयोदरामा्धिकम्‌ ५६९ 


ये पुनर्दौक्षितास्तेन प्राणिनः श्िवचोदिता ।॥ २२१ ॥ 
ते यथेष्टं फले प्राप्य पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ । 


यथार्थत इति पाञ्चदश्यादिखूपतया सर्वसर्वाह्मिकत्वेनेत्य्थः । मस्सम॒ इति 
श्रोश्रोकण्ठनाथोक्तिः। एतदेव मन्त्रवोयं प्रकाशक इत्यादिना प्रकारितम्‌ । संमा- 
-विता इति निर्याताः । प्रमुच्यन्त इति ज्ञानाग्निदग्धत्वात्‌ । शिवचोदिता इति 
आयातश्क्तिपाताः । यथेष्टं फलमिति मृक्तिमृक्तिलक्षणम्‌ ॥ 


ननु शिवेच्छयास्य सद्गु प्रन यियामा जायते इत्यत्र कि लि ङ्गंमित्य- 
शङ्कुयाह 
कि तत्तवं तत्त्ववेदो क इत्यामशंनयोगतः । २२२ ॥ 
प्रतिभानात्सुहत्सङ्कादगुरो जिगमिषुं वेत्‌ । 
मुक्त होकर निष्पाप हो जत हँ । सात-सात जन्मों के पापों का ध्वंस एसे गुख्देव 
कीकुपासे हौ सम्भवहै। 
शिव से प्रेरित पुरुष हो एसे गुरुवर्यं से दोक्षा लेने का सौभाग्य प्राप्त करते 
है, उनके विषय में कुछ मत पूच्छिपे । वे प्राणी सचमुच जब तक जोवित रहृते है, 
षब तक ययेच्छ भागो का उपभोग कर अन्त में अनामय पद मी अनायास प्राप्त 
करने मे समथं हो जाते है । 
यथार्थं ज्ञान का तात्पयं पाञ्चददयादि विज्ञान के अनुसार लेना चाहिये । 
इसमे “सब कुछ सर्वात्मक होता है" इसो सिद्धान्त की प्रतिष्ठा को गयो है । 
मह्पमः शब्द श्रौकण्ठनाथ के समान होने के तात्पयं को ग्यक्त करता है । ज्ञान 
को अग्निसे दर्धकर्मा पुष हौ तत्काल मुक्त हो सकता है । शिवप्ेरणा का 
तास्पयं शक्तिपात पवि त्रित साधक से है ।। २१९-२२१ ॥ 
“ऊपर कहा गया है कि शिवेच्छा से गुरं के प्रति जने कौ आकाक्षा 
होती ह ' इसमे क्या प्रमाण है ? इसका समाधान कर रहे है- 
मन के विकल्प टूटने पर सत्तकं के समुदय के उपरान्त बुद्धि मेँ यद्‌ 
्ररन उठने लगता है कि वस्तुतः तत्व क्या पदाथं है ? तक्ववेत्ता कोन दै ? 
शस परामदं के योग से कुछ प्रतिभान होने लगता है, सन्मिव्र को सुसङ्गति 
उपलब्ध हो जातो है । ये सब चिह्न जव उदित होते है, तो गुरु के प्रति जाने 
-की इच्छा होती है । 
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एवं जिगमिषायोगादाचायंः प्राप्यते स च । २२२३॥। 
तारतम्यादियोगेन संसिद्धः संस्कृतोऽपि च । 
अस्य हि शिवशक्तिपातवजादेवमामशंयोगिनी प्रतिभा जायते कल्याण- 


मिश्रपरिचयो वा । यस्य हि स्वयमेवं प्रतिभा नोदियात्‌, तस्य तदासङ्गादिति 
उभयथाप्येवं प्रतिभायामुदितायां सद्गुरु प्रति जिगमिषुर्भवेत्‌ । अतो जिगमिषा- 





यह्‌ जिगमिषा ( गुरु के पास जति को प्रबल समीहा) जब फल्वतो 
होती है, तो आचार्यं अनायास मिल जति हैं| वे एसे स्तरीय सिद्ध होते है, 
जिनसे शिष्य प्रभावित होता है गौर उसका कल्याण हो जाता है । आचायं 
भो तारतम्य योग से सांसिद्धिक या संस्कृत दोनों म से किसी तरह के मिल 
सकते हँ । 

यहा कु बातें ध्यान देने को है- 

१-- शिवेच्छा का तात्पयं शेवशक्तिपात हौ लगाना चाहिये । भगवदिच्छा 
के विना कुछ हो हौ नहीं सकता । 

२--ईइसी कै प्रभाव से तचो भौर तत्त्व वेत्ताओों को खोज शुरू होती 
है । मन मे एक छटपटाहृट होने लगती है कि मेरे अज्ञान को दूर करने वाला 
कोई मिले ? यही विमशं-योगिनी प्रतिमा कहूलातौ है । यह स्वयं उसी मे 
होती है । 

३- इस प्रतिभा के बाद हौ कल्याणकारी सन्मित्र की प्राप्ति होती है । 
जिसको स्वयं यह प्रतिभा नहीं उत्पन्न होतो, उसे सच्चा मित्र ही सहपरामशं 
देकर गुरु के पास जाने की सम्मति प्रदान करता है । 

४--दोनों स्थितियों मे अर्थात्‌ स्वयं प्रातिभप्रेरणा से या मित्र कौ 
सलाह ओर रायसे गुरुके पास वह्‌ जाने को तत्पर होता है। 

५- जिगमिषा भौ एक प्रेरणा है । इसमे तीन प्रेरक हो जाते है- 
१, शिवेच्छा, २. स्वयम्‌ उत्पन्न प्रतिभा ओौर ३. सन्मित्र का सध्यपरामशं । 

६--इन तोनों के फल स्वरूप फलवती यात्रा क्रिया के बाद गुरं उपलग्ब 


होते ह । 
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योगाद्गतौ सत्यामाचायंस्तेन प्राप्यते । स चाचायः शक्तिपातस्य तीब्रत्वात्‌ 
प्रागुक्तलक्षणः सांसिद्धिकः, इतरथा तु संस्कृतः ॥ 
एवं चास्य उपलक्षणपरतया अवान्तरमपि तरतमभावं विभजति 


प्रागसेदभागो अटिति कृमात्सामस्त्यतोंशतः ॥ २२४ \ 


इत्यादिभेदभिन्नो हि गुरोर्लाभि इहोदितः । 
तस्माददोक्षां स लभते सद्य एव शिवप्रदाम्‌ ।॥ २२५ ॥ 


ज्ञानरूपं यथा वेत्ति सर्वैमेव यथार्थतः । 
जीवन्मुक्तः शिवोभूतस्तदवासौ निगद्यते ।। २२६ ॥ 


७ गुड मेँ यदि शक्तिपात को तीव्र योग्यता होती दै, तो उसे सांसिद्धिक 
आचायं कहते ह । 
८ _ मध्य मन्द तोव्रपात की दशा में वह्‌ संस्कृत भी हो सकता है। 
९--दोनों स्थितियों मे साधक का परम कल्याण सम्पन्न हो जाता है। 
इन सबके मर मे शिवेच्छा की हौ प्रेरणा होती है । यहो सब इसके चिह्ध 
है ॥ २२२-२२३ ॥ 
तारतम्य का जह तकं प्रन है, यदह अनेक मेदो के कारण विविध 
प्रकारका होता है। गुरुके मिलने से साधक का भाग्य भी काम करतादहै। 
यह गुर लाभ के सम्बन्ध मेँ हो तारतम्य कीचर्वाकररहेहै- 
गुरु की प्राप्ति पहले कटे हुए भेदों के अनुसार हौ होतो है । यहं क्षटिति 
भी सम्भव दै । इसमे देर को भो सम्भावना होती है । शक्तिपात यदि तीव्र, मध्य, 
मन्द मे किसो प्रकार का हो, सामस्स्य संवलित हो, आंशिक हो ओर अक्रम हो 
या संक्रम हो--इन भेदो का प्रभाव गुर के लामके बाद शिष्य पर पडता है । 
गुरं सांसिद्धिक, संस्कृत, कल्पित, आकल्पित कल्पक किसो तरह कादौ 
सकता दै । 
इनमे से किसी प्रकारके आचाय की उपलन्धि में दोक्षा में कोई अन्तर 
नहीं पड़ता । साधक को दोवो शिवप्रदा दीक्षा इनसे लेनी चाहिये । इससे साधक 
को रिवत्व का लाम मिलता है। 
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तत्र प्राग्भेदभागो संसिद्धविषयो यो लाभः प्राप्तिः, स शक्तिपातस्य 
तारतम्ययोगात्‌ गुरो सामस्त्यतः सामस्त्येन अंशतः अंशेन प्रागुक्तनोत्या 
सवंगस्यांशगतस्य चाक्रमेण क्रमेण वा इत्यादिभेदभिन्नो भवेत्‌, एवं संस्कृत- 
विषयोऽपि कल्पितस्थाकल्पितस्य वा इत्या्यनुसतंग्पम्‌ । स ॒चेवंविवात्तस्मादा- 
चायदिवं दीक्षां लमते यथासौ तदेव शिवोभूतः सन्‌ सवमेव यथाथंतो वेत्ति च 
जीवन्मुक्तश्च निगद्यते । यदुक्तं 


तत्क्षणाद्रा शिवं ब्रजेत्‌"! इति २२६ ॥ 
ननु देहुसंबन्धेऽप्यस्य कथमेवं रूपत्वं स्यादित्याशङ्कुयाह्‌ 
देहसंबन्धिताप्यस्य श्शिवताये यलः स्फुटा । 


नहि तदानीमस्य देहादावा्माभिमानो भवेदिति भावः ॥ 





उसे ज्ञान को उपरन्धि होतो है, वह्‌ इस सर्जन के रहस्य को भलोभांति 
जान लेता है। इस प्रकार साधना से शिष्य भी जीवन्मुक्त हो जाता दै। एसो 
स्तरोयता पा लेने पर उपे साक्षात्‌ शिव ही मानने लगते है। एक स्थान पर 
ल्खाटहैकि, 


“वहु तत्काल कश्िवमय हो जाता है" । यहो दीक्षा का काभ 
है ॥ २२४-२२६ ॥ 


प्रन है कि शिवरूपता कौ प्राप्ति देहु मे रहते हुए केसे हो सकती है ? 
इस जिज्ञासा का समाधान कर रहे है कि, 


यद्यपि देह से उसका सम्बन्ध बना रहता है, फिर भो यह सम्बद्धता 
शिवता की प्राप्ति में सहायक वनतो ह । यह्‌ स्फुट ख्प से घटित होने वालो 
घटना है । इसका रहस्य यह दै कि दीक्षा से शिवताके परिवेश मे आ जाने 
पर देह आदि विषयों मेँ किसी प्रकार का अभिमान नहीं रह जाता ओर 
अभिमान हौ सारे उपद्रवो को जड दै । 


दोक्षा का यह्‌ महाफल शिष्यो द्वारा सदा आस्वाद्य है। इसलिये 
इस विषय को अच्छी तरह जानना आवर्यक है । इसके भेद प्रमेदों की जान- 
कारी भी जरूरी है । मेदो का कथन तत्वों को विभिन्नता को बताने के लियि 
डोता है । 
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सा चेयमनेकप्रकारा दीक्षेव्याह्‌ 
अस्थां भेदो हि कथनात्स ङ्कमादवलोकनात्‌ ।। २२७ ॥। 
श्ास्त्रात्संक्रमणात्साम्यचर्यासिं दकशेनाच्चरोः । 


मन्तरमुदरादिमाहात्म्यास्समस्तव्यस्तभेदतः ॥ २२८ ॥ 
क्रियया वान्तराकाररूप्राणप्रवेशतः । 


कथनादिति तत्वस्य संगमादिति संघटनामात्रात्‌ । शास्त्रादिकति 
व्याख्यानात्‌ । साम्यचर्या्तद्शंनादिति साम्येन जात्यादिभेदतिरस्कारेण, 
निः = अल - 


इसी तरह सङ्खमन, अवलोकन, शास्त्र संक्रमण, साम्यचर्या, संदशंन चर, 
मन्त्र ओर मुद्रा भादि के माहात्म्य, समस्त व्यस्त भेदयुक्त प्रक्रिया के अनुसार 
ओर आन्तर आकारमयता में प्राणतत्व के प्रवेश ओर शक्तिपात के माहारम्य 
के कारण दीक्षा शिवता प्रदान करने मे समथं होती है । इन्दं इस तरह समन्ञा 
जा सकता है । 

१. कथन--गुर शिष्य के सामने तत्त्वों का पूरा विवरण प्रस्तुत करता 
है, जिससे शिष्य का विशेष ज्ञान हो जाता है। 

२. सङ्कमन-- संगम सम्पकं या संघटन की प्रक्रिया को कहते है । एक 
तत्त्व का दूसरे तत्त्व मे केसे सङ्खमन होता है--यह विक्षेष खूप से ज्ञातम्य 
होता है । । 
३. अवलोकन --्रसयक्ष का अनुमान द्वारा विषय कौ आलोचना होतो 
है । गुर शसम सहायक होता है । 

४ शास्त्र-शास्त्र का अभ्यास समस्त ज्ञान विज्ञान को हस्तामरुकवत्‌ 
वनादेतादै। 

५. संक्रमण - तत्वों के संक्रम की विशेष जानकारी । 

६. साम्यचर्या संदर्श॑न--वह्‌ अवस्था जिसमे जातिगत भेदो को भुराकर 
सर्वप्राणो समता अपनानो पडती है । चर्या लोक व्यवहार मे आने वाली सारौ 
प्रक्रिया लोलता को कहते है । इसमें देनिक जोवन से सम्बन्धित सारो बातें 
यहं तक कि मेथुन आदि प्रक्रिया भो आती है । गुरू शिष्य को इस सवक 
जानकारी देता है । 
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बाह्यचर्यायाः संदर्शनात्‌ विमञ्चंनादनुष्ठानादिति यावत्‌ । चरोरिति कण्डगोल- 
कादेः । क्रिययेति होमादिशूपया । वा शब्दः समुच्चये । आन्तराकाररूपप्राण- 
प्रेशत इति बाह्यदेहापेक्षयाभ्यन्तराकारप्राणप्रवेशाद्योगक्रमेणेव्य्थंः । एतच्च 
शक्तिपातस्य तारतम्यात्‌ ग्यस्तं समस्तं वा भवेदिल्युक्तं समस्तब्यस्तभेदत 
दति ॥ 

एवंविधया चानया "कथनादुभयसामरस्यम्‌' इत्यायुक्तनी्या सत्यपि 


देहे परसंविद्वि्रान्तिर्जायते, येनायं जोवन्मक्त इति व्यपदेशपात्रतामियात्‌ 


७. चरू-कुण्डगोल प्रक्रिया के रहस्य द्रव्य को चदं कहते है । 

८. मन्त्र मुद्रादि माहात्म्य गुर मन्त्रौ को श्रेष्ठता, मुद्रा तत्व से प्रकृति 
पर विजय आदि विषयों पर पूणं प्रकाश डालता है । इसमे शिष्य को प्रवृत्ति 
का परिष्कार होतादहै। 


९. विभिन्न क्रिया योग को "क्रिया" से संकेतित किया गया है । 


१०. आन्तराकाररूपप्राणप्रवेश-बाह्य देह में प्राण प्रवेश को सिद्धि 
हृढ योग के अन्तर्गत आती है । यहां दोक्षा क्रम में गुरु आन्तर प्राण प्रवेश कौ 
प्राणापान वाह प्रक्रिया से पूणं मवगत कराता है । इसमें विश्व मौर विश्वातीत, 
शरीर ओर अशरोर तथा इदन्ता ओौर अहन्ता के भावों मे पूणं अधिकारपूणं 
प्रवेश हो जाता है। 


इन सभो विज्ञानो को दीक्षा द्वारा व्यक्तं कर गुरु शिष्य को ताप्तदिग्य 
काञ्चन बना देने में कोई कोरकसर नहं छोडता । ये सारौ वाते समस्त व्यस्त 
भेद से विविध प्रकारक होतो हैँ । इन सवके ज्ञान से हेयोपादेय विज्ञान में 
सहायता मिल जातो है ओर शिष्य को शिवरूपता सिद्ध हो जातो है । इसमे 
किसी प्रकार का सन्देह नहीं ॥ २२७-२२८ ॥ 


संस्कृत कौ एकं उक्ति है--"कथनादुमयसामरस्यम्‌' अर्थात्‌ गुर द्वारा 
निर्दिष्ट दीक्षोपदेश से जीवात्म ओौर परमास्म का सामरस्य सिद्ध हो जातादहै। 
इस उक्ति से यह सिद्ध होता हैकिदेह्‌के रहने पर भी पर-संविद्‌-विश्रान्ति 
सम्भव है । इसी आधार पर उपासक जीवन्मुक्त संज्ञा से विभूषित करने का 
पात्र हो जाता है । यही बात यहां कहने जा रहै है कि, 


| । || 
५७५ | 


-इरो० २२९-२३० ] त्रयोदशमाह्िकष्‌ | 
तदा च देहसंस्थोऽपि स मुक्त इति भष्यते ॥ २२९ ॥ || | 


-तदाह्‌ 


क्रिमत्र प्रमाणमित्याशङ्खयाह्‌ 
उक्तच जास्त्रयोः श्रमद्रत्नमालागमास्ययोः । ||| 
तदेव पठति ||| 
यस्मिन्काले तु गरुणा निविकल्पं प्रकाशितम्‌ । २३० ॥ । | | 
तदेव किल मुक्तोऽसो यन्त्रं तिष्ठति केवलम्‌ । ॥॥| | 

। 


न्त्रमिति अकिञ्चि्करस्वात्‌ ॥ | | 


_ 
दोक्षा से तव निष्णात शिष्य देह में स्थित रहता हुमा भो जोवन्मुक्त 
कहलाने का अधिकारो हौ जाता है ।। २२९ ॥ || | 
इसमें क्या प्रमाण दै ? इस आशा का समाधान मागम प्रामाण्यके | | । 
आधारपर कर रहै ॥ 
यह तथ्य श्रोमद्रस्नमाला ओर श्रोमद्रसनमालागम इन दोनों मागम ग्रन्थों | | | 

म स्पष्ट किया गया दै । इस सन्दभं ग्रन्थ को यहाँ दे रहे दै - | | | 
जिस समय गुख्देव शिष्य की सविकल्पकता का निरास कर उसके |) | 
निर्विकल्प का प्रकाशन कर देते है, वस्तुतः उसो समय शिष्य मुक्त हो जाता है । || । 
देह्‌ कौ दृष्टि उसमे नहीं रहं जाती । सोल्यि यह कहा जाता है कि उसका । | 
शरीर मुक्त आठमा कं अधिष्ठान-यन्त्र सा अपना कायं प्रकृति के अनुसार || 
करता रहूता है । उसमे उसका अभिमान नहीं रहं जाता है ॥ २३० ॥ | 


्रहन उपस्थित होता है क्रि, यदि दोक्षा के उपरान्त देहादि यन्तर प्राय । ॑ 
ही रह जति है, तो सुखदुःख आदि को अनुभूति केसे होती है ? यदि सुख 
दुःखादि की अनुभूति होती है, तो यह निश्चित हौ कहाजा सकता दै कि, | 
अभी मुक्तावस्था का स्पशं भी नहो हो सका है! इस पर कह रहे है कि, | । 

देह मे सुख ओर दुःख आदि के अनुभव प्रारन्ध के अधोन होते । || 
श्रीगमशास्त्र मे यह निरूपित किया गया है कि, इस सम्बन्ध मे किसी प्रकारके || 
-तकं-वितर्कं कौ कोई आवदयकता नहीं है । || 























। 
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ननु यदि तदानीं देहादेर्यन््रप्रायता, तत्कथं सुखदुःखे स्यातां, स्यातां चेन्न 
मुक्तत्वमित्याशङ्कयाह्‌ 


प्रारन्धृकमंसंबन्धाद्देहस्य सुखिदुःखिते ॥ २३१ ॥ 
न॒ विशङ्केत तच्च भोगमशास्त्र निरूपितम्‌ । 


देहस्य देहवुद्धयादेरनात्मनः । न विश ्केतेति सृखदुःखानुभावान्नास्मि मुक्त 


इति । ननु नेयं निर्मूला शङ्का, तत्कथमेवमुक्तमित्याशङ्कुयाह्‌ तच्च 
श्रीगमरास्तरे निरूपितम्‌" इति । चो ह्यर्थे ॥ 


तदेव पठति 


अविद्योपासितो देहो ह्यन्यजन्मसमुद्भुवा ॥ २३२ ॥ 
कमणा तेन बाध्यन्ते ज्ञानिनोऽपि कलेवरे । 





यहां देह शन्द आत्मातिरिक्त नात्म पदार्थो के प्रतोक ख्प मे व्यवहूत 
किया गया है । साधक को शास्त्रकार सचेत कर रहे हैँ कि "मै सुख-दुःख आदि 
अनुभवो से मुक्त हुँ ' । सदा यहो धारणा बनकर दृढ रहना है । कभो भी यह्‌ 
नहीं सोचना चाहिये कि मेँ जीवनबद्ध हू, पारवद्ध पशु हं क्योकि मुज्ञे सुख- 
दुःख आदि के अनुभवहो रहैदहै। किसी भी अवस्था में सवंभोतिकमाव-परा- 
इूमुख रहते हुए आत्मस्थ रहना हौ चाहिये ॥ २३१॥ 


वहां के वचन को उन्हीं के शब्दों मँ अपने ग्रन्थ में स्थान दे 
रहे है 

देहं अविद्योपासित है । अविद्या अन्य जन्म म उत्पन्न होकर परम्परा 
से जवन को आवृत्त करतो है । इसीलियि ज्ञानो भी कमं चक्र के कारण कलेवर 
कीकाराका उपहार पाकर बंध जाते हं ॥ २३२॥ 


शरीरकेतोनहौी कारण माने जाते है--१. जाति, २, भयु भौर 
३. भोग । इन्हीं तीनों से शरीर का प्रारम्भ होता टै । स्वाभाविक हैकि 
तीनों से सम्बन्धित कर्मं असंख्य हो सकते है । उक्त कारिका मे कर्मणा! 
एक वचन का प्रयोग किया गया है । यह उक्त कारिका से सम्बन्धित पहल 
जिज्ञासा है । 


--भ्व,----- न 
= 
भ त ज अ = ` ` 9 


कि > क 


 , "नकः कणः 
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ननु देहप्रारब्धुणि त्रोणि जात्यायुर्भोगिदानि कर्माणि संभवन्ति इति कथं 
कर्मणा इत्येकवचनेन निर्देशः, तच्छब्दस्य च यच्छन्दनिर्देहयपरामृदयार्थानुप- 
लक्षणात्‌ कथमुपपत्तिरित्याश द्य गर्भीित्याह 

जात्यायुर्भोगदस्यकप्रघटूकतया स्थितिः ॥ २३३ ॥ 

उक्तकवचनाद्धिश्च यतस्तेनेतिसंगतिः । 


एकवचनादिति कमंणेति । यतस्तेनेतिसंगतिरिति यतस्तेनेत्येवंखूपा 
हेतुहेतुम द्धावलक्षणा संगतियंस्यासौ एवंविधो हिरिति दिशब्दार्थं एवं तच्छब्देन 
परामृश्यत इत्यर्थः । तेन जन्मान्तरोपाजितेन जात्यायुर्भोगदल्वात्‌ त्रिविधेन 
एकप्रघद्रुकतयोक्तेन कर्मणा यतो मायाधिष्डितो देहो भवति, तेन कलेवरे सति 
ज्ञानिनोऽपि बाध्यन्ते सुखदुःलानुमवाद्रद्धा एव लक्ष्यन्ते इति श्रोगमग्रन्थाथंः। 
अनेन च उपभोगाद्रा शिवं ब्रजेदिति विवृतम्‌ । 





एक दूसरा प्रन भो यहां उठ खडा होता टै । 'तत्‌' (वह्‌) शब्द का 
प्रयोग सर्वनाम में वहां होता है, जहौ उसके पहले "यत्‌" (जो) शब्द का निर्देश 
हो चुका होता है । विना 'यत्‌' के प्रयोग के तत्‌” के प्रयोग मे अन्यथानुपपत्ति 
लक्षण दोष भो होता है । इन दोनों आशद्काओों के सन्दभं मे इस इलोक का 
अवतरण कर रहेरहै- 

देहुपरद जात्यायुर्भोग का एक हौ संघटित प्रयोग है । इसके फलस्वरूप 
हो यहां एकवचन मे कमं शब्द (कमंणा) का प्रयोग किया गया है। 

इसी तरह "हि" इस अव्यय का प्रयोग भी अन्यजन्म समुद्धवा के साथ 
किया गया है । "हिः अग्यय हमेा यतः अथं मँ हो प्रयुक्त होता दै । इस तरह 
यत्‌ शब्द परामशेक तत्‌ शब्द को संगति यहां हो जाती है । 

तेन का अर्थं हौ जन्मान्तरोगाजित कमं है । जाति, मायु मौर भोग कमं से 
हो मिलते है । ये तोनों तीन हँ परन्तु एक प्रषटरक के सपमे प्रयुक्त ह । अतः 
एकवचन में गुहोत कमं द्वारा हौ मायाधिष्ठित देह मिता है । अतः इसी कलेवर 
मे ज्ञानी पुरुष भो बाँध दिये जते दै । श्रौगमशास्त्र इससे एक रहस्याथं को ओर भो 
संकेत करता दै । बह वह्‌ कि सुख-दुःख आदि के अनुभव के आधार पर ही हम 
उन्हे बद्धवत्‌ व्यवहूत करते हँ । वस्तुतः वे मुक्त ही होते है । इस तरह अविद्याके 
दोक्षा दवारा उग्मूलन ते अथवा इनक्रे उपभोग के वाद अणु अवश्य हौ शिवभाव 
को उपलब्ध होते है, यह्‌ निश्चय है ॥ २३३ ॥ 

श्रोत०-३७ 
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इदानीं तु देहपाताच्छिवं व्रजेदिति विवृणोति 

अभ्यासयुक्तिसंक्रान्तिवेधघटूनरोघतः ॥ २३४ ॥\ 
मन्त्रसामर्थ्यात्पाश्ञच्छेदप्रयोगतः । 

सदोनिर्वाणदां कुर्यात्सद्यःप्राणवियोजिकाम्‌ ॥। २३५ ॥। 


अभ्यासः पौनः पुन्येन प्राणचारामर्शनम्‌ । युक्तर्वक्ष्यमाणजालग्रयोगादि- 
ख्या । संक्रान्तिः परपुरप्वेशादिः । वेधो मन्त्रादिरूपतया वक्ष्यमाणः । घटनं 








"देहपात के बाद शिवभाव को प्राप्त होति है" यहु उक्ति भो पहले आ 
चुकी है । इसके सम्बन्ध मे यहाँ अपने विचार व्यक्त कर रहे है- 

अभ्यास, युक्ति, संक्रान्ति, वेध, घटन, रोध, हवन, मन्त्र सामथ्यं ओर 
छेद प्रयोगो के द्वारा सद्यः निर्वाण प्रदा दीक्षा दी जाती है। इससे शरोर ओर 
प्राण का तत्काल विच्छेद हो जाताहे। 


उक्त सभी पारिभाषिक शब्द है । इन्दं भौर समञ्लने कौ आवदयकता टै- 


१, अभ्यास--दीक्ष्यके शरीरकौ प्राणवाह को परिस्थिति का बार 
बार आकलन कर उसके बलाबल का विचार कर आगे की कार्यवाही का 
प्रयोग । 

२. युक्ति--अनेक प्रकार के उपाय पसे शास्त मे निदिष्ट ह, जिनसे प्राण 
पकड मे आ सके । जैसे जाल प्रषोग आदि । 

३. संक्रान्ति-दसरे शरोर मे प्रवेश को प्रक्रिया को संक्रान्ति कहते 
ह । इससे परशरोर गुुद्वारा सर्व॑या निर्दोष कर दिवा जाता है । 

+ वेध मन्तं आदि द्वारा उसके ब्रन्धन को काटने कोक्रियाको वेध 
कहते है । 

५. घदटुन--प्राणवाह में अपानवाहं को जोडने को क्रिया | 

६. रोध प्राणापान वाह के प्रवाह को रोक कर विज्ञेष प्रन्ता द्वारा 
शिष्य का संस्कार । 

७ हति--माहृति के प्रयोग में अग्निदेव कौ मदद केना । 

८. मन्त्रसामथ्य-गुख मपने कालरात्रि आदि सिद्ध मन्त्रो की शक्तिपे 

रिष्य के संस्कार का शोधन करता दै। 
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भ्राणविक्षेपः। रोधः प्राणस्य गतागतपरिहारेण मध्यधामनि अवस्थापनम्‌ । 
मन्त्रस्येति कालरात्यादेः । सद्य इति दीक्षासमकालम्‌ ॥ 
न चेयं सर्वथा कारयेस्याह्‌ 
तत्न त्वेषोऽस्ति नियम आसन्ने मरणक्षणे । 
तां कुर्थान्नान्यथार्धू कमं यस्मान्न शुद्धचति ॥ २३६ । 
उक्तं च पुवमेवेतन्मन्त्रसामथ्यंयोगतः । 
प्राणेवियोजितोऽप्येष भुङ्क्ते शेषफलं यतः ॥ २३७ ॥ 
तज्जन्महेषं विबिधमतिवाह्य ततः स्फुटम्‌ । 
कर्मान्तरनिरोधेन शोघ्रमेवापवज्यते ॥ २३८ ॥ 


९. पाशच्छेद प्रयोग-पाशसे हौ जीवको पञुको संज्ञा प्राप्त होतो 
है। इन पाशो के उन्मूलन का प्रयोग निर्वाण दीक्षा मे अत्यन्त आवश्यक 
होताहै। 

इन प्रयोगो में दोक्षा देने के साय हौ दीक्ष का निर्वाण हो 
जाता है । दोक्ष्य के प्राण उसके शरोर को छोडकर तुरन्त प्रयाण करते हँ । यह 
सद्यःनिर्वाण प्रदा दोक्षा यह्‌ सिद्ध करती दै किं देह पात होते हौ वह हिवहो 
जाता है ।॥ २३४-३५ ॥ 

इस सम्बन्ध मे गुरुके ल्यि कुछ एते नियम होते ह, जिनक्रा पालन 
अनिवार्यतः आवश्यक तै । अन्यथा कई तरह के दोष अते ह 

सद्यः निर्वाणदीक्षा के सन्दभं में कुछ बाते विचारणीय हैँ । जेते गुरु इस 
वात ते आश्वस्त हो कि दोक्ष्य के मरने का क्षण अत्यन्त आसन्न है । एसा न होने 
पर उसके प्रारब्ध कर्मोके भोग शेष रह जाते है, जो व्यतिक्रम उत्पन्न 
करते है । 

यह्‌ पहले हो कहा गया दै कि मन्त्रतामथ्यं म यदि उक्षकेप्राणोंका 
वियोग पहु करा दिया गया ता फिर शेषफक उते पुनः भागने के ल्यि जन्म 
ग्रहण करना पड़ सकता है ओर निर्वाण दोक्षा भो बाधित हो जायेगो । 

इस जन्म के देष फलों का उपमाग कर उनका उपवहुन अर्थान्‌ समापन 

कर वह्‌ तुरन्त परिज्राजक बन जाता है कयोक्रि अव उसके कमन्तिरकानिरा- 
करण हो जाने से कमं फल शेष हौ नहीं रहता । 
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अन्यथेति अनासन्ने मरणे । यदुक्तं 
ष्ट्वा श्शिष्यं जराग्रस्तं व्याधिभिः परिपीडितम्‌ । 
उत्क्रमय्य ततस्त्वेनं परतत्त्वे नियोजयेत्‌" ।! इति । 
नच अनासन्नमरणस्यापोयमस्तु को नियमः, अस्यां हि कृतायां तदेव 
मुक्तिः स्यादिति किं मरणासत्तिक्षणपिक्षादिविलम्बनेनेत्यशक्तयोक्तमारन्धु कमं 
यस्मान्न बुद्धयतोति । ननु इयं चेतकर्मणः शोधिका तदधविष्यत इवास्याप्यस्तु, 
न चेदस्येव तस्यापि मा भूदित्याशद्धयोक्तमुक्तं॒पूरवमेवैतदिति । पुवंमिति 
नवमाह्भिके । यदुक्तं तत्र 
'भारन्धकायं देहेऽस्मिन्यत्पुनः क्म तत्कथम्‌ । 
उच्छिद्यतामन्यदशं निरोद्धुं न हि शक्यते' \ ( १३१) 
इत्यादि । ननु अनया मन्त्रसामर्थ्यास्राणवियोग एव चेतकुतस्त द्ोक्तुरेवाभावात्‌ 
कस्य नामेतत्कमं फलेदिति कि तच्छुद्धयशुद्धिविचारेणेत्याशङ्कूयाह्‌ मनत्ेतयादि । 
रोषस्य शोधितादवशिष्टस्य देहारम्भकस्य इत्यर्थः । यतस्तस्मात्‌ प्राक्तनाज्जन्मनः 





आसन्नमरण के सम्बन्ध म कहा गया है किं “शिष्यको बुढापि मे जर्जर 
रोगों से प्रस्त होने के कारण अत्यन्त पोडित देख कर गुरं उसके प्राणों को 
उत्क्रान्ति को ग्यवस्था ीघ्र करे मौर उसे परतत्त्व मेँ नियोजित कर दे" । 

यहां प्रशन यह्‌ उठ खड़ा होता है कि, जिसका मरण आसन्न नहीं है 
उसके छ्य इनका विधान क्यों नहो किया जाता । इसका उत्तर वही दिया गया 
है कि, आसन्नमरण पुरुष अस्यन्त अशक्त होता है । उसके द्वारा आर्ध कमं शुद्ध 
नहीं किये जा सकते । 

आरब्ध कर्मं की स्थिति में प्राच्यकमं फल प्रदान करना प्रारम्भ कर 
देते है । फलों के आरम्महो जाने पर कमं अनिरोध्य हो जाता है । इसका 
स्पष्टोकरण श्रात० तृतोय खण्ड आ० ९।१३०-१३१ में प०४३३-३४ मे इस 
प्रकार किया गथा है-- 

“इस शरोर मे यदि प्राच्य कमं फल्वान हो जाता है ओर उसका 


यदि आरम्महो जाता है, तो उसका उच्छेद नहीं हो सकता । अन्त दशा मेँ 
उसका निरोध असम्भव होता है" । 


मन्त्र सामथ्यंसे यदिप्राण का वियोग ही कर दिया जाय, तो भोक्ता 
काहो अभाव हो जायेगा । भोक्ताके अभावमें फिर कमंके फलकी बात ही 
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शेषं प्रारज्धृक्मकायं विचित्रमायुर्भोगादि ततो भोगादतिवाह्य परिसमाप्य 
कर्मान्तरस्य भविष्यदादेरपि विलम्ब कारिणोऽप्यन्यस्य कस्यचिद भावादपवृज्यते 
मुच्यत इत्यथः । तद्युक्तमुक्तमासन्न एव मरणक्षणे तां कुर्यादिति ॥ २२८ ॥ 


अत आह्‌ 
तस्माल्रागहुरों दोक्षा नाक्ञात्वा मरगक्षणम्‌ । 
विदध्यात्परमेजान्ञालङ्घनेकफला हि सा ॥ २३९॥ 


एवं हि परमेश्वराज्ञोल्लङ्वनादन्यत्किचिन्न॒ सिद्ध्यति इत्यावेदितं 
स्यात्‌ ॥ २३९ ॥ 


एवं प्रकृतमुपसंहुरन्नन्यदवता रयति 
एकस्त्रिकोऽयं निर्णोतः शक्तिपातेऽप्ययापरः । 
एकस्त्रिक इति तोत्राख्यः ॥ 
केते कौ जा सकतो है ? फिर उसको शुद्धि ओर अशुद्धि के विचार भो व्यथं हो 
हो जाते है - दसी जिज्ञासा का उत्तर श्लोक २३७-३८ मेँ दिया गथा है । अर्थात्‌ 
भोग सेहो कमं का क्षय होता है-(मोगादेव क्षपः) यह नियम यहां मौ चरि 
तार्थं हो जाता है ॥ २३६-२३८ ॥ 


इसलिये प्राणहारिणो दीक्षा ( निर्वाण दोक्षा ) यहं जानने के बाद हौ 
दो जाने योग्य है करि अव इसका समय आ गयाद्धै। मरणश्षण को जाने बिना 
यह्‌ नहीं दौ जानी चाहिये । विना जाने हो एसी दोक्षा का प्रयोग भगवद्‌ अदेश 
के उल्लड.घन के समान ही होता है । यह ठोक नहीं । ेषा करने से किसी लक्ष्य 
को सिद्धि नहां हो सकती । अतः अपने मन्वसामथ्यं मोर प्रतिमा दोनों के प्रयोग 
से गुह द्वारा सवंप्रथम दोक््य की परोक्षा आवदयक दै । इस परोक्षा के छिपे गु 
को आगम, ज्योतिष ओर आयुरवंद-विज्ञ होना भो आवहयक है ॥ २३९ ॥ 


इस तरह तीव्र-तोब्र, मध्य तीव्र ओर मन्द तीव्र शक्तिपात का यह्‌ त्रिक 
विदिलष्ट किया गया । अब आगे के भेदो पर विचार किया जाना शेष दै । गे 
मध्य शक्तिपात का क्रम आता है। इसमें मो तोत्र मध्य, मध्यमध्य गौर मन्द- 
मध्यरूप तोन मेद होते ह । 
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तदेवाह 
तोत्रमध्ये तु दोक्षायां कृतायां न तथा दृढाम्‌ ॥ २४० ॥ 
स्वात्मनो वेत्ति शिवतां देहान्ते तु शिवो भवेत्‌ । 
न तथा दुढामिति अविकल्पस्वभावस्वात्मज्ञानसाक्षार्काराभावात्‌ | 
किमत्र प्रमाणमित्याशङ्भुयाह्‌ 
उक्तं च निरिसंचारयोगसंचारश्ास्जरयोः । २४१ ॥ 
तदेवार्थ॑द्वारेण पठति 
विकल्पात्तु तनौ स्थित्वा देहान्ते शिवतां ब्रजेत्‌ । 
यदुक्तं तत्र 
“विकल्पयुक्तचित्तस्तु पिण्डपाताच्छिवं ब्रजेत्‌" । इति ॥ 
^ मध्यमध्ये शक्तिपाते लिवलाभोत्पुकोऽपि सन्‌ ।। २४२ ॥ 
बुभृक्षुयेत्र ॒युक्तस्तद्‌भुक्त्वा देहक्षये शिदः । 


जहाँ तक तोत्र मध्यका प्रन है-ईइसमें दीक्षादेने पर भीदीक्ष्यमे 
स्वात्म-रेवमहाभाव मेँ अपेक्षित दाढयं नहीं हो पाता। इसका कारण, 
निविकल्पात्मक स्वात्मज्ञान के साक्षात्कार का अभो उसमे अमाव होताहै, 
देहान्त कं बाद एसा साधक अवद्य ही शिवीभाव को प्राप्तकर लेता है ॥ २४०॥ 

इस कथनमे क्या प्रमाणैः? इस प्रदन के उत्तर मे शास्त्रकार 
कहते हँ कि- 

इसको प्रमाणित करने के ल्यि मात्र दो ग्रन्थ ही पर्याप्त है- 

१. निरिसंचार ( निशाटन ) शास्त्र, ओर 

२. योगसंचार शास्त्र । ये दोनों आगम ग्रन्थ ह । उनमें स्पष्ट ल्खारैकि- 

विकल्प यदि किसो प्रकार भवरिष्ट रह्‌ जाते हँ ओर दीक्ष्यकाशरोर 
स्थित रह जातादहै, तो देहु पात के अनन्तर ही डिवता कौ प्राप्ति होती है; 
ग्रन्थकाकथनटैकि- 

“विकल्प युक्त चित्त वाले दीक्ष्य साधक को पिण्ड (शरोर) कै प्राणसे 
वियुक्त होने पर ही शिवता को उपलब्धि होती है" ।। २४१ ॥ 
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मन्दभध्ये तु तत्रेव तत्वे ववापि नियोजितः । २४३ ॥! 

देहान्ते तत्त्वगं भोगं भुक्त्वा पश्चाच्छिवं व्रजेत्‌ । 

यत्रेति अभिमते तत््वादौ । तदिति तत्रह्यमेव योगाभ्यासादिलब्धं भोग- 
जालम्‌ । भुक्त्वा इत्यर्थादनेनैव देदेन । अत एवोक्तं देहक्षये शिव इति । तत्रैवेति 
रक्रान्ते शक्तिपाते । क्वापि यथाभिमते । नियोजितः इत्यर्थाच्छिवलाभोत्सुकोऽपि 
सन्निति । भुकत्वेसयर्थादिहान्तरेण । अत एवोवतं देहान्ते तततवगं भोगं भुक्ति । 
यदृक्तमनेनेवान्यत्र 

"मध्यमध्याच्छिवतोल्सुकोऽपि भोगतरप्सुभंवतीति तथेव दीक्षायां ज्ञान- 
भाजनम्‌ । स च योगाभ्यासलन्धमनेनेव देहेन भोगं भुक्त्वा देहान्ते शिव एव । 

लिक्ृष्टमध्यात्तु देहान्तरेण भोगं भक्त्वा शिवत्वमेति । ( तं° सा० ११) 


हं तक मध्य-मध्य चक्तपात का अश्न है, इस परिवेश मे रहनेवाका 


दोध्य साधक दिवोभाव साक्षात्कार के लिये उस्सुक होता टै । इस उत्पुकता के 


बावजूद वह्‌ बुभुक्षु होता दै। भोग की इच्छाते संवलित को इच्छापूति भी 
आवद्यक है । अन्यथा भोग के संस्कार भो अवशिष्ट रह्‌ जाति हँ । ये शेव 
महाभावोपलन्धि के बाधक होति ह । उन भोगों का भोग कर छेने पर वह्‌ आप्त- 
काम कौ श्रेणोमे आ जाताहै। देते पुरुष भो दिवत्व को प्राप्ति कर 
लेतेदै। 

इमो तरह्‌ मन्दमध्य परिवेश का शिष्य गुर द्वारा निदिचत तत्व मे 
नियोजित कर दिया जाता है । देहान्तर प्राप्ति के अनन्तर उस त॑त्त्वग भोगका 
उपभोग कर पात्‌ शिवं ब्रजेत्‌ । इसमे जन्म-जन्मान्तर को बात आती है। 
इससे यह्‌ अथं निकाला जा सकतादै कि शिव के प्रति अनवरत श्रद्धाके 
संस्कारों से उते संवलित होना इसमें अनिवायं है । 

स्वरचित ग्रन्थ तन्त्रसार एकादश आल्लिक मे स्पष्ट लिखा है कि- 

मध्यमध्य शक्तिपात पवित्रित साधक शिवी माव कौ प्राप्ति मे उत्सुक होता 
हे । फिर भो यदि भोगों के उपभोग की लाला उसमे रही, तो दोक्षासे 
उसका यह लामहोतादटै कि ज्ञान का वह्‌ पात्र बन जाता है । योगाभ्यास के 
बल पर इस शरीरसे भो समस्त भोगों का उपभोग कर शरीर न रहने पर 
दिवता को प्राप्ति वह कर केता है। मन्द मध्य पुरुष देहान्तर की प्राप्ति कर उनं 
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एवमप्यत्र तरतमभावः कश्चित्संभवति, येन विजेषान्तरमप्युदियादित्याहं 

तन्नापि तारतम्यस्य संभवाच्चिरजोघ्रता \\ २४४ ॥\ 

वह्वल्पभोगयोगश्च देहभूमाल्पताक्रमः । 

ततर प्रथमः प्रकारः पूत्रकविषयः। शिष्टं तु प्रकारद्वयं िवर्धमिसाधक- 
विषयमिति निरूपितम्‌ ॥ 

इदानों तु लोकध्मिविषय मवशिष्ट शक्तिपात निरूपयति 

तो्गमन्दे मध्यमन्दे मन्दमन्दे बुभुक्षता । २४५ ॥। 

क्रमान्मृर्यातिमात्रेण विधिनेत्यन्ततः लिवम्‌ । 





भोगों का ययेच्छ उपभोग करर मरने के बाद हौ लेव महाभावे प्रवेश पा लेने 
का अधिकारी होता दै ।॥ २४२-२४२ ॥। 

हन परिस्थितियों मे भी साधना के स्वरूप की दृष्टिते तारतम्यका 
उदय होता रहता द । इसके फलस्वल्प विशेद अन्तर भो दोख पडते ह । वही 
कटरटैटै- 

इसमे भो तारतम्य के ददन होते ह । कहीं सिद्धि मे विलम्ब ओर कभो 
अकल्पित दोघ्रता से ही सिद्धि उपलब्ध हो जातो दै । कमी भोगों मे भो अन्तर 
दख पडता दै। इतने भोग कभी उपलन्ध रहते टै कि बस पूचछिये मत ! 
ञौर कभो सामान्य भोगो का मो अभाव होता दै । ये व्यवहारमें उतरने वाले 
अनुभव है । 

चायं जयरथ कहते है करि मध्य तीव्र रूप प्रथम भेद पत्रक दीक्षासे 
सम्बद्ध है । अन्य दोनों प्रकार ( मध्य-नध्य मध्यमन्द ) शिवत्व कौ उपर्न्धि- 
साधना मे संलग्न साधक की अपनो योग्यता परर निर्भर करते ह । इस विषय 
की चर्चा इस प्रकरणम टै ।। २४४॥ 

लोक व्यवहार में दृष्ट ओर लोकधर्मा सामान्य उपासको से सम्बन्धित 
अवदि शक्तिपात की चर्चा भी इस शन्द्भं मे आवश्यक है । यहाँ वहो विषय 
प्रस्तुत कर रहे रहि-- 

मन्दशक्तिपात भी तीन प्रकार का होता है। १. तीव्र मन्द, २. मध्य 
मन्द ओर ३. मन्दमन्द । इन तोनों मे बुभुकषुता का क्रमिक रूप से प्राधान्य 
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अत्रवंप्रकारे मन्दाख्ये शक्तिपाते वुभुक्षुता अर्थाल्लोक्ध्मिणः साधकस्य 
क्रमादतिमात्रेण मुख्या यथायथं प्रघानभूतेत्यथं; । एवमप्यसौ लोकधर्मो पन्त 
विधिना स्वोचितेन दोक्षाप्रकारेण शिवमेति अपवृज्यत एवेत्यर्थः । यदुक्तमनेनेव 


“भमोगोत्सुकता यदा प्रधानमूता तदा मन्दत्वं पारमेश्वरमन्त्रयोगोपायतया 
यतस्तत्रौत्सुक्यम्‌ । पारमेशमन्त्रयोगादेश्च यतो मोक्षपर्यन्तत्वमतः शक्तिपात- 
रूपता । तत्रापि तारतम्यान्त्रैविध्यम्‌ ॥' इति । 

अयं चात्रारायः--यः करिचत्तोव्रमन्दशक्तिपातवांल्लोकधर्मी, स ॒दोक्षा- 
बलात्‌ देहान्ते क्वचन यथामिमते भुवनादौ भोगान्भुक्त्वा शिवतां यायात्‌ । 
यदुक्तं 

(लोकर्मिणमारोप्य मते भुवनभतंरि । 
तद्धर्मापादानं कुर्याच्छिवे वा मुक्तिकांक्षिणम्‌ ॥\' इति । 
( मृगेन्द्रत° ) 


होता है । यह प्राधान्य मौ पृष्कल खूप से परिक्षित होता दै । इस श क्तिपात क्रम 
मे लोक धर्म के निर्वाह करने वाके ठेवे साधक ह, जो लोक व्यवहार दक्न होति 
है । साथहो साथवेदीक्षाभीकेते दै । दोक्षा को विधियों के अनुसार उपासना 
से भो मुख नहीं मोते। अन्त मे भोगों से इनमे मो विराग क्रा उदय देखा 
जाता है । अन्ततः ये भी शिव सायुज्य प्राप्त करनेमें सफल हो जाति ह । तन्त्र 
सारमेंही इस विषय पर प्रकाश डाला गयादहै-- 

"जहां मोगोत्सुकता को प्रधानता होती है, वहां मन्द शक्तिपात का 
प्रभाव होता है । पारमेश्वरमन्त्र योग को उपाय मे लाने के फलस्वरूप हो दोव 
महाभाव के प्रति उत्सुकता भी उमे होतो द । इसो वे मोक्ष पर्यन्त उसको 
बुभृक्षुता के साथ उसक्रो उपासना भी चलतो रहती दै, इमे शक्तिह्पता हौ 
माना जाता है । इसमें तारतभ्यते त्रैविध्य मो होता है" । 

इका आशय यहुदै कि जो कोई तीत्रमन्द शक्तिपात शाखो लोकधर्मो 
व्यक्ति है, वह्‌ दीक्षा के प्रमाव ते, देहान्त हौ जाने पर स्वेच्छया जिस किसो 
लोक का भोग वह भोगना चाहता होगा, उसे जन्मान्तर मेँ भोग कर शक्तिपात 
के प्रभाव से रिवत्व को उपलब्धि हो सकती है । कहा गया है कि, 


“भुवन मर्ता भूतभावत भव के मत में लोकधर्मा मुमृक्षुको दोक्षा द्वारा 
वृत्त कर देव घमं का सम्पादन करना चाहिये'' । (मृगेनद्रतन्वर) 
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वक्ष्यति च 
प्रारन्धदेहभेदे तु भुङक्तेऽस्ावणिमादिकम्‌ । 
सुक्स्वोध्वं याति यत्र॑ष युक्तोऽय सकलेऽकले ।।' इति । 
( १५।३१) 
करिचच्च मध्यमन्दशक्तिपातवाच्‌ क्वचन मुवनादौ कंचित्काछं 
भोगान्भुक्त्वा, तदीच्वरदोक्षितः पर्यन्ते शिवतां गच्छेत्‌ । मन्दमन्ददाक्तिपातवान्‌ 
पुनस्तत्रैव सारोक्यस्ामोप्यसायुज्यासादनक्रमेण चिरतरं कालं भोगान्भुक्त्वा, 
तत एव दोक्षामासाद्य शिवतामियात्‌ ॥ 


श्नोपूवंशास््रोयमेव ग्रन्थं मतान्तरेण व्याचष्टे 
अन्ये यियासुरित्यादिग्न्थं प्रागग्रन्थसंगतम्‌ ।। २४६ ॥ 
कुवन्ति मघ्यतोत्राख्यशक्तिसंपातगोचरम्‌ । 


प्रागप्रन्यसंगतमिति प्रागग्रनथेन अज्ञानेन सह्‌" इत्यादिना संगतं संबदढ- 
मित्यथंः । अत्रैव विशेषणद्वारेण हेतुमंध्यतोव्राख्यशक्तिसंपातगोचरमिति ॥ 


श्रोत० १५।३१ मे भो कहा गया है कि- 

` देहान्त को उपरन्धि पर वह्‌ आणिमादि विविध सिद्धियों का उपभोग 
करता है । इन सबका भाग करने के बाद वहु यथेच्छ अकल या सकल भाव मे 
योग पा सकता है" । 

कोई मन्दमध्य शक्तिपात से संवलित दै । किसी भुवन में यथेच्छ भोगों 
का उपभोग करता है । दोवी दीक्षा के महाप्रभाव से पर्यन्त मे शिवत्वं को प्राप्ति 
उसेहोजातीदै। 

जो मन्दमन्द शक्तिपात वाला साधक है--वह सालोक्य, सामोप्यः ओर 
सायुज्यकेक्रमसे चिरकाल तकं भोगों के उपभोग का आग्रह रहता हुभा 
भो दोक्षा प्राप्तकर शिवताकी प्राति करजेताहै। यह्‌ निश्चय दै कि वुभुक्षुता 
के अन्त मे हौ दोक्षा अपना प्रभाव दिखलातो है ॥ २४५ ॥ 

श्रो पूर्वं शास्त्र मे इस विषयको जो चर्चा है, इसे यहाँ मतान्तरकोः 
संज्ञा के सन्दर्भे मे व्यक्त कर रहे है- 

अन्य आदरणोय मतवादौ श्रपूवंशास्त्रकार इटोक संख्या २०२ मे आये 
हए “यियासु रिवेच्छया' को श्लोक संशया २०१ मे आये हुए अज्ञानेन सह" पद 
के साथ योजित करते हँ । इसे मध्यतोन्र शक्तिपात के षूपमें ही छेते ह । 
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तदेवाह 

यदा प्रतिभयाविष्टोऽप्येष संबादयोजनाम्‌ । २४७ ॥। 

इच्छन्यियासुर्भवति तदा नोयेत॒ सद्गुरुम्‌ । 

यदा हि स्द्रशक्तिसमावेशादज्ञानविनिवृ्या ्रोदितप्रातिभन्ञानोऽप्येष 
मध्यतोव्रशक्तिपातवान्‌ संवादयो जनामिच्छन्‌ प्रागुक्तयुक्त्या संवाददाढर्चमृत्पादयित्‌ 
यियासूर्गद्कुलं जिगमिषुरमंवति, तदा पारमेशचर्या चक्त्या सद्गुर' प्रति नीयेत 
तदाभिमख्पेनास्य प्रवृत्तित्पाद्यत इत्यथः ॥ 


तचेतदविशेषेणेव भवेदिव्याह 
न सर्वः प्रतिभाविष्टः शवत्या नोयेत सद्गुरुम्‌ ॥ २४०८ ॥\ 
इति ब्रते ययासुत्वं वक्तव्यं नान्यथा धुवम्‌ । 


वहो यहाँ स्पष्ट कह रहे हैँ कि जब प्रतिभा से आविष्ट मध्यतीव्र शक्ति 
पात वाला साधक संवाद योजना की चाह से यियासु होता है, उसी समय वह्‌ 
सद्गुरू के प्रति प्रेषित कर दिया जाता है । 

यहां कुछ बाते ध्यान देनेकोदै। १. प्रतिभासे आविष्ट वहो साधक 
होता है, जिसमे अज्ञान को विनिवृत्ति हो चुकी होती दै। २. संवाद योजना 
पारिभाषिक शब्द है | शिष्य गुरुसे जिन संवादो की जानकारी प्राप्त करता है, 
उनसे उसके संस्कार परिष्कृत होते हैँ । इससे रिष्य जो कुछ प्राप्त करता है, 
उसको अपने ऊपर योजित करना चाहता है । वह्‌ देखता हैकिहमरेसेहैया 
नहीं ? इसोलिये वह गुरुकुल जाने की इच्छा करता है कि इसके ल्य समया- 
चार के अनुशासन मे रहकर उसके योग्य बन सव । हसो को दृढता वहाँ गुर 
करल मे होत दै । परमेश्वर को प्रेरिका शक्ति अपने भक्तों को उचित मागं 
दिखलातो है । उसी पारमेष्वरो इच्छा दाक्ति से वह्‌ गुर के प्रति आकृष्ट होतादै 
जौर जाने की तैयारो कर उसे कार्यान्वित कर लेता है ।। २४७ ॥ 


यह वात सवके प्रति लागू नहीं होतो । प्रतिभासे भाविष्ट भो सभो 
सदगुरं के प्रति नहीं छे जाये जाति । यहो बात यियासुत्व के प्रयोग से शास्त्र 
कहता दै । यदि एेसा नहीं होता तो सभौ लोग सद्गुरु प्राप्ति के ल्यि शेवो 
इच्छासे प्रेरित हो जति। 
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यियासुस्वमिति प्रागेवोक्तं ब्रूत॒ इति सम्बन्धः । अन्यथेति सर्वस्यैव 
शक्तिकर्तुके सद्गुर्प्रापणे । न वक्तव्यमिति यियासुत्वम्‌ । यदि नाम हि सर्वोऽपि 
्रातिभेज्ञानभागाचार्यः सद्गु प्रति अविशेषेण शक्त्या नीयते तद्ियासुशब्दस्य 
भ्रयोगं विना 
्ररक्तिसमाविष्टः स शिवेच्छया। 
भुक्तिमुक्तिप्रसिद्धचथं नोयते सद्गु प्रति ॥॥' 
इत्येतावदभिधानीयम्‌ ॥ 
तदाह 


सदरशक्तिसमाविष्टो नोयते सद्गुरुं प्रति ॥ २४९ ॥ 


एव हि प्रातिभस्याचारयंस्य समित्तिनिर्भिच्यादिभेदभिन्नत्वं न भवेदिति 
चावः ॥ २४९ ॥ 


तस्मासप्रातिभज्ञानवत्वेऽपि संवाददादर्थमनुपेक्षमाण एव यिधासुमंवति, 
नान्य इत्याह 


तेन प्राप्तविवेकोत्थज्ञानसंपुणं मानसः । 
दाढचंसंवादरूढचादेयियासु्भवति स्फुटम्‌ ॥ २५० ॥ 








यियासु शब्द प्रयोग का यहो रहस्य है । यदि सारे प्रातिभ ज्ञान प्राप्त 
आचाय या साधक सद्गुरु कै प्रति समानल्पसेहोशेवोशक्तिकेद्राराके 
जाये जति तो यियासु शब्द के प्रयोग को भवदयकता हो नहीं होतो । तव 
“श्द्रशक्ति समाविष्ट" --* प्रति" इस उद्धरण का यियासु गब्द रदित ठेषा 
भ्रयोग ही किया जाना उचित होता । 


इसलिये कना यह चाहिये करि रद्र शक्तिसमावेश सिद्ध साधक या 
माचायं भो सद्गुरु प्राप्ति के चि प्रेरित होता दै । इस तरह प्रातिभ प्रज्ञा पुरूष 
के लिये निभित्तिक या सभित्तिक भेद नहीं माने जाते ह। वहू स्वयं शैवो 
इच्छा का पात्र होता रै ॥ २४९ ॥ 


इसलिये प्रातिभविज्ञानवान्‌ होने पर भो संवादकी दृढता को उपेक्ना न 


करने वाला एेसा साधक हो यियासु होता है । यही बात कारिका के माध्यमते 
व्यक्त कर रहे 
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न चेतन्निर्मलं व्याख्यानमित्याह 

उक्तं नन्दिशिखातन्त्रे प्राच्यषट्के महेक्षिना । 
अभिलाषः शिवे देवे पशनां भवते तदा ॥ २५१ ॥ 
यदा दोवाभिमानेन युक्ता वै परमाणवः । 

तदेव ते विमुक्तास्तु दोक्षिता गुरणा यतः ॥ २५२ ॥ 
प्राप्तिमात्राच्च ते सिद्धसाच्या इति हि गम्यते । 


( इस प्रकारके वेचारिक परिवेश मे व्यावहारिक पल्ल को ध्यानमे 
रखकर ) विवेक ( प्रातिम विवेकज ज्ञान) के प्राप्तो जाने पर ज्ञान मे जिसका 
चेतस पूणंतया ओतप्रोत हो गया है, एसा साधक भौ दृढता पूर्वक संवाद 
(संस्कार) समारूढ़ आदि मे सावधान रहता है ओर वहो पियासु भो होता दहै। 
यह स्पष्ट तथ्य है । विवेक हो जाने पर इस बात का अभिमान नहँ होना चाहिये 
कि, मै पूणं विज्ञान वेत्ता बन गया हूँ । यियासा एक प्रकार को पूर्णता कौ प्यास 
हो दै । इस पिपासा को सक्रियता हो धियासा होती है । यियासु साधक सदुगुर्‌ 
से उपदेश प्राप्तकर ही कृतक्र्य हो उठता दै ॥ २५० ॥ 

यह कोई निमलग्याख्यान नहो अपितु प्रामाणिक तथ्य है। आगम 
प्रामाण्यसे इसे पृष्ट कर रहे दहै 

नन्दिशिखा तन्त्र के पहले षटूक मेँ महेश्वर शिव ने स्पष्ट कहा है कि 
पाशवद्ध पुद्गल पुरुषों के हृदय मे शिवोपलन्धि का अभिलाष उल्लसित है । 
यह अमिलाष तभो होता दै, जब परमाणु होने पर भो उनमें रोव होने का 
अभिमान हा। 


यह कोई सामान्य स्थिति नहीं है । उन्होने इसो विषय की दोक्षाकेरखी 
है । दोक्षाके कल स्वल्पवे एक तरहसे विपृक्तही दहो जाति ह । इससे यह्‌ 
अधिगम-अवगम सरलतया हो जातादहै किवे दीक्षा प्राप्ति ओौर विवेक प्राप्तिसे 
साध्यको सिद्धकर लेने वाले वे सांसिद्धिक गुरु हो सक्ते है । 


यहां परमाणु शब्द आत्यन्तिक रूप से पाशबद्ध पुरुषों के लि व्यवहूत 
किया गया है । शेवाभिमान भी प्रातिभज्ञान के आधार पर ही संमव है । यह्‌ एक 
महत्वपूरण स्तर है । प्रातिभज्ञान के बिना यह नहीं हो सकता । दोनों बातें परस्पर 
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यद्यपि यदेव परमा अत्यन्तं बद्धा बणवः प्रातिभज्ञानात्मना दोवेनामि- 
मानेन युक्तास्तदेव विमुक्ताः, तथापि तदा तेषां प्रागवस्थपिक्षया पूतां 
संवाददादर्याय शिवे 
क्षिव आचार्य॑रूपेण लोकानुग्रहकारक ।' 
इ्याद्युक्शया गुरावभिलाषौ यियासा भवति, यतो गुरुणा दोक्षिताः कृत- 
संस्कारा भवन्तोयथंः । ततश्च 
'यस्स्वकटिपितरूपोऽपि संवादद्‌ढताकृते । 
अन्यतो कब्धसंस्कारः स साक्षाद्दरवो गुरुः \)' ( तंत्रालोकः ४।७७ ) 
इत्यायुक्धा गुवदिरन्यतः संस्कारस्य दृढताकृते प्राप्तिमात्रादेव ते 
सिदधसाध्या निकृत्तभववन्वना भवन्ति इति गम्यते ता्पर्येणावशरुष्यत इत्यरथः । 
यदुक्तं तत्र सार्ध्लोकानन्तरं 
सपिक्न ह । प्रातिभज्ञान हा ओर लौवाभिमान हो तो विमुक्ति हस्तामलकवत्‌ हो 
जातीदहै। 


इतना होने पर भो अणु कौ पहली अवस्था की अपेल्ा संवाददूढता 
आवदयक होतो है । संवाद दुढृता उसके संस्कासँ की वह्‌ शक्ति होतो दै, जिसमे 
वह्‌ शिव मे दृढ आस्थावान्‌ हो जाता है। कहा गयाहैकि-- 

"शिव हो आचार्यखूप से विश्च में प्रतिष्ठित ह । यदी समस्त लोका-लोक 
के ऊपर अनुग्रह करते है" । 

इसी भावना ते भावित साधक मेँ पिपासा मर्थत्‌ गुर मे जाने भोर 
वहाँ से सद्गुरूपदेश द्वारा आत्मकल्याग की आक्राक्षा उत्पन्न होतो दै । गुरते 
दोक्षा प्राप्त करने वाला हौ संस्कार सम्पन्न होता है। संस्कार सम्पन्नता हो 
संवाद दुदृता कहुलाती दै । इसके बाद भी, 

“जो अकल्पित या अक्रल्पितकल्पक गुरश्रेणो मे जा चुक्रा होतार, एवे 
उच्च स्तराय संस्कृत व्यक्ति को भी संस्कारो की उससे मो अधिक आवद्यकता 
होती है । इसके लवि वहे गुरोः गर्व॑न्तरं व्रजेत्‌ के नियमानुसार दूसरे गुख्से भौ 
लन्ध-संस्कार होने पर साक्षात्‌ भैरव हो हौ जाता है” । यह श्रोत० ४।७७ कौ 
उक्तिदहै। 





इलो ° २५२ ] त्रयोदशमाह्भिकम्‌ ५९१ 


समाघ्राय यदा शक्त्या गृरमतिस्तवा विभुः । 
आदिश्य दीक्षयाणूनां स्वशक्त्या शक्तिमान्पतिः \। 


कृन्तते बन्धजालं तु कृत्यन्ते बन्धसंचयाः 
तेन बन्धनिकृन्तौ सा कथिता तु शिवाष्वरे ।\* इति ॥ 


नन्वेवं यियासुरित्यादिग्रन्थश्चेन्मध्यतोव्रस्य शक्तिपातस्य विषयस्तन्मन्द- 
तोव्रस्य कः स्यादित्याश ङ्कयाह 


तमाराध्येति तु प्रन्थो मन्दतीव्रेकगोचरः ।॥ २५३ ॥ 
तीत्रतोत्रविषयस्तु ग्रन्थः प्राग्वदेवेत्व्थंसिद्धम्‌ ॥ 





इस उक्ति के अनुसार अन्यतः संस्कार को दृढता के उदह्‌दय से गुव॑न्तर 
से संवादं ग्रहण करता है । दृढता होते हो वह्‌ सिद्ध-साध्य हो जाता है । भववन्धन 
के कट जने पर ही यह सम्भव है । अतः सिद्ध-साध्य वहो पुरुष हो सकता, जिसको 
सारो बातें अनुभव साक्षिक होतो है । तात्यर्यार्थतः इनका अवबोध होता है । जैसा 
कि नन्दिशिखा के उक्त उद्धरण के सार्धश्लोकनन्तर हौ कहा गया है- 


““गुरमृत्ति शिव शिष्य के शिरोभाग को संघकर शिष्य को स्वात्मशक्ति 
से समाविष्ट कर देतेरहँ। उसके बाद स्वयं महेश्वर भो अपनी शक्तिसे उसे 
आविष्ट करते हँ । शक्तिमान्‌ पति परमेड्वर का शक्तिपात भी तमो सम्भव 
होता है । भगवान्‌ उपके भववबन्धन काट डालते हँ । इसके साथ हो सारे बन्ध 
संचय अर्थात्‌ गां पर पडी जन्मजन्मात्तरोय गें भो काटदोजातीरहं। 
त्रिकदशंन में बन्धन को काटने वालो यह्‌ शक्ति-कटार बन्ध निङ्ृन्तो कहलातौ 
है'" । निङ्ृन्तो छोहै की बनो होतो है । इसे कचो भी कहते हैँ । निकृन्तन शाब्द 
नेलकटर अर्थं मे प्रयुक्त होता है । गोतगोविन्द मेँ विरह निकृन्तन शब्द का 
प्रयोग भो आया है ॥ २५१-२५२॥ 


प्रश्न करते हँ कि यियासुसे सम्बन्वित वण्यंवस्तु ( ग्रन्थ ) यदि मध्य- 
तीत्रशक्तिपातविषयक दहै तो फिर मन्दतीोत्र शक्तिपात का विषयक्याहो सक्ता 
दै ? इसका उत्तर दे रहे हैँ कि-- 

इलोक ३।२०३ मे सन्दु्ध तथ्य मन्दतीन्र शक्तिपात से हौ सम्बन्धित हैँ । 
` वे सारे लक्षण मन्दतोब्नशक्तिपात पवित्रित साधक में हौ दौख पडते हँ ॥२५३॥ 








५९२ श्रोतन्श्रालोकः हलो ० २५४-२५५ 


तदेवोपसंह॒रति 

नवधा शव्तिपातोऽयं ज्ञंभुनाथेन वणित । 
अमुमेवार्थं ता्पर्यगत्या निरूपयति 

इदं सारमिह ज्ञेयं परिपूणंचिदात्मनः । २५४ ॥। 
प्रकाल: परमः शव्तिपातोऽवच्छेदर्वाजतः । 
तथाविधोऽपि भोगांशावच्छेदेनोपलक्षितः ॥ २५५ ॥ 
अपरः ज्ञाक्तिपातोऽसौ पयन्ते शिवताप्रदः । 


इदम्‌ इहास्मिन्‌ नवविघेऽपि शक्तिपात सारं ज्ञेयं यल्परिमितेऽप्यालमनि 
परिपूणंचिदात्मतया यः परमः प्रकाशः, स परमः शक्तिपात उच्यते यतोऽवच्छेद- 
वजितस्तत्तदृपाधिविगलनादनविच्छन्न्ंविदेकस्व माव इत्यथः । असौ पुनरवरः 
बावितपातो, यः पगपूर्णचिदात्मतया प्रकाशमानत्वेऽपि भोगांशावच्छिन्नः । अत 


इतना ग्रन्थ शक्तिपात के भेद ते हौ सम्बन्धित है। इसोका निष्कषं 
वाबय है कि "यह्‌ शक्तिपात ९ प्रकार का होता दै यह भगवान्‌ शम्मुनाय ने 
उपदेदा किया है । इसमें शक्तिपात के साररहस्य का दिग्दर्शन हो गयादहै। 
यह्‌ शक्तिपात परम रहस्यमय चिति शक्ति का हो अनुपम चमत्कार है । परि 
पूणं चिदात्मा चिन्मय महक्षवर के अनुग्रह का यह सार है । यह परम रका 
का पोयूष है । इसमे किसो प्रकार के अवच्छेद को कोई सम्भावना भो 
नहीं होतो है । 

दतना होने पर भो बहुधा भोगांश के क्रम मे अवच्छेद उपलक्षित होति 
हं । इस अवच्छेदात्मक उपलक्षण से उपलक्षित अनवच्छिन्न शक्तिपात को अपर 
हाक्तिपात कहते है । यह्‌ भो अन्त मे शिवतच्व प्रदान करता है । 

सार कटने का तास्पयं है कि परिमित पुरुष के अणु भत्मन्‌ मे भी परि- 
पूणं चिदारमक प्रकाश अपनी रदिमयाँ बिचेरता रहता दै । यही प्रकाश ही परि 
मित प्रमाता के लि प्रकाश कासार खूप शक्तिपात कहलाता है । क्यों कि वहं 
अवच्छेद वजित होता है । पारिमित्य के परिवेश मे अनायास प्राप्त ऊपाधियों से 
अम्लान रहने के कारण जनवच्छिन्न-सं विदेक-स्वभाववान्‌ वह्‌ प्रकाश राशि 
अपां प्रभाव बोधक रूप मे प्र्दशित करती दै । 





रटो° २५६ ] त्रयोदशमा्भिकम्‌ ५९३ 


नन्वेवंविधस्यास्य शक्तिपातस्य को हेतुः, कि कमं किमुतान्यत्किञ्चि- 
दित्याक्ङ्कयाह 

उभयत्रापि कमदिर्मायान्तर्वेतिनो यतः ॥ २५६ ॥ 

नास्ति व्यापार इत्येव निरपेक्षः स सवंतः । 


नास्ति व्यापार इति नैतत्कृतः शक्तिपात इत्यथ; । अत्र॒ विदोषणद्वारेण 
हेतुमयान्तर्वेतिन इति । यदेव हि कर्मादि अणोर्मायान्तरवंतितायां निमित्तं, तत्कथं 
तदुत्तीर्णतायां निमित्ततां यायादित्यायः । यथोक्तं प्राक्‌ 


(तत्रास्य नाणुगे तावदपेश्षये मलकमंणो । 
अणुस्वरूपताहानो तद्‌गतं हेतुतां कथम्‌ ॥ 
व्जेन्मायानपेक्षत्वमत  एवोपपादयेत्‌' । ( १५५ ) इति । 
अनेन च शक्तिपातव्रिचित्रतानन्तर्येणानुजोटेशोरिष्टमायानि रपेक्षत्व- 
सिद्धेरवकाशो दत्तः ॥ 


अवच्छिन्न प्रकाश अपर शक्तिपात कहुलाता है । परिपूर्णं चिदाह्मकतया 
प्रकाशमान रहने पर भा भोगांशो से यह्‌ अवच्छिन्न हौ जाता है । इतना होने 
पर भो यह्‌ अन्त में शिवल्व को प्राप्ति का कारण बनता है ।। २५४.२५५ ॥ 

प्रशन कर्त्ता पचता है क्रि परिपूर्णचिन्मय प्रकाश मौर पर शक्तिपात को 
बात तो स्वाभाविक लगती है। पर इस अपर शक्तिपात का कारण क्या हो सक्ता 
है ? क्या इसे कर्मं माने ?या कु अन्य दूसरो वस्तु इसे कहा जाय ? इसपर 
कहु रहे हैँ कि श्ये कमं नहो कहा जा सकता। यह्‌ कोई विलक्षण 
वस्तुहीरहै। 

दोनों स्थानों पर चाहे वहु पर शक्तिपातहोया या अपर शक्तिपात। 
यहाँ कमं आदि का कोर व्यापार काम नहीं करता । वास्तव में कमं आदि अणु 
के मायान्तवत्ती होने मे निमित्त होते ह । अणु माया के परिवेश में रहता हौ है । 
अणुमे भो परिपूर्णचिदात्मक प्रकाश प्रकाशित होता है पर मायान्तर्वत्तित्व के 
कारण प्रकाशमान नहीं हो पाता। कमंञआदिहौअणुको मायान्तर्वंत्ती बना 
देते है । ये मला अणुत्व को निवृत्ति मे केसे कारण बन सक्ते है ? यहो तथ्य 
पहले हो १३।११५ मे भी कहा गया है । अथं वहीं द्रष्टव्य है । इस शक्तिपात 


श्रोत ०--३८ 
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भतरच शुद्धात्मनां कर्मादिनैरपेक्ष्येणेव भैरवी भावो भवेदित्याह 
तेन मायान्तराले ये शद्रा ये च तदुर््वतः ॥ २५७ ॥ 
स्वाधिकारक्षये तेस्तर्भेरवीभूयते हठात्‌ । 
ये मायया ह्यनाक्रान्तास्ते कर्माद्यनपेक्षिणः ॥ २५८ ॥ 
शक्तिपातवज्ञादेव तां तां सिद्धिमुपाधिताः । 


हठादिति कर्मादिनि रपेक्षपरमेश्व रशक्तिपातबलादित्यर्थः । ननु मायोष्वं- 

कमदि रसंभवादस्तु नाम तन्ने पेक्ष्य, मायान्तस्तु ततं मवात्कथमेततत ङ्गच्छताम्‌ । 

तथास्वे वा कस्मात्तत्ततिषद्धबुदय इत्याश ङ्कुयाह ये माययेत्यादि । तां तां सिद्धि 
भुक्तिमुकितिलक्षणाम्‌ ॥ 

नन्वेते पूजाजपादिकर्मणेव तां तां सिद्धिमुपाश्रिता इति कथंकारमुक्त- 
कर्माद्यनपेक्षिण इत्याह 


सम्बन्धी वैचित्य के प्रकाशन मे (श्रोत° १।२९८) अनन्तर अनुजोटेशोदिष्ट माया 
की निरपेक्षता की सिद्धि के लिये अवकाश्च प्रदान किया गया है ॥ २५६ ॥ 

उक्त विदटेषण से यह स्पष्ट हो जाता दहै कि अणुं के विपरोत शुद्धात्म 
साधकों का भैरव माव कर्मादि नैरपेक्ष्यहीसिद्धहातादै। 

इसल्यि माया के अन्तराल मे रहने वालेजोश््रर्हँओर जो रद्र श्सपे 
ऊपर रहते दै, वे अपने अधिकार के क्षय होने पर हठात्‌ भैरव-रूप हो जाते 
है । यह्‌ तो मायान्तराल वर्ती रुद्रौकीबातदहै। 

जो साधक माया से आक्रान्त नहो होते, उन्हं तो किसो कमं आदिको 
अवेक्षा भो नहीं होती । वे शक्तिपात पवित्रित होते हो योग्यतानुसार सिद्धि प्राप्त 
कर होते रे। 

कारकामे हठात्‌ शन्द का उल्लेख है । यां हठ दुराग्रह अथ में नहीं 
अपितु कर्मादि निरपेक्ष पारमेदवर शक्तिपात के प्रभाव अथंमेहै। द्ोकोजो 
भी अधिक्रार मिलाहोताहै, उक्ते भा उनके कर्मो के क्षप ओर अधिक्रारक्षय 
होने पर उन्हे निरपेक्ष शक्तिपात के बल पर हो भैरवोभाव को श्राति 
होतो दै ॥ -५७-२५८ ॥ 


श्लो° २५९-२६० ] त्रयोदशमाह्धिकम्‌ ५९५ 


ननु पुजाजपध्यानश्चङ्करासेवनादिभिः ॥ २५९ ॥ 

ते मन्त्रादित्वमापन्नाः कथं क्मनिपेक्षिणः । 

एवदेव परिहरति 

मेवं तथाविधोत्तोणंशिवध्यानजपादिषु ।॥ २६० ॥ 

प्रवृत्तिरेव प्रथममेषां कस्माद्विविच्यताम्‌ । 

इह तावदिदमेव चिन्त्यतां, यदेषां शुद्धात्मनां प्रथममेव तथाविधान्मा- 
यान्तश्चारिणः कमदिरुत्तोणंस्तदपरामृष्टो योऽयं शिवस्तद्विषयेषु ध्यानजपादिषु 
कस्मात्प्वृत्तिः कि तत्र निमित्तमित्यथंः । 





यहां जिज्ञामु कुछ मौलिक भौर व्यावहारिक प्रन पूछता ह । वह कहता 
है कि, कोई मो उपासक अपने लक्ष्यकी सिद्धिके लियिपूजाकरताहै, जप 
आदि का कायं करता टै । तब उसे विशिष्ट सिद्धि होती है । पर यहा कहा गया 
हैकिवे कर्मादि निरपेक्ष हौ सिद होति दहै ? एसा क्णो? यही बात कारिका कह 
रहौ हैकि- 

पूजा, जप, ध्यान, शंकर को अच॑ना ओर बन्दना आदि से साधक 
मन्त्रादि स्तरोयतापा लेतेहैं। वे कर्म सापेक्ष सिद्धिके अधिकारोदै। येकम 
निरपेक्ष कभो हो हो नहीं सकते । इनको कमं, निरपेक्षता को बात केसे कहौ 
गयी है ? स्वयं प्रन कर स्वयम्‌ इसका उतर भोदेरहैदहैँ-नहीं, इस तरह्‌ 
सोचने ओर जिज्ञासा करने से पहठे हमे सोचना यहं नहीं चाहिये वरन्‌ स्वयं से 
यह्‌ पना चाहिये कि-- 


स्वयं शिव तो कमं आदि से उत्तीर्णं ओर अपरामृद्य त्त्व है । एेसे शिव 
के विषय में ध्यान पूजा ओर जपञआदि को प्रवृत्ति ही क्यों होतो है ? इसमें 
क्याकारणदै? व्यावहारिक स्तर पर तन्त्र श्ास्त्रोय यह्‌ द्विचन महत्वपूर्ण 
है । इसपर अवदय विरोष ध्यान देना चाहिये ॥ २६० ॥ 
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ननूक्तमेवात्र कमंतत्साम्यादि निमित्तमित्याशञङ्धयाह 

कमंतत्साम्यवे राग्यमलपाकादि दूषितम्‌ ॥ २६१ ॥ 

ईङवरेच्छा निमित्तं चेच्छवितिपातेकहेतुता । 

दुषितमिति समनन्तरमेव । ईष्वरेच्छा चेन्निमित्तं, तरह्यस्मत्पक्षमेवा- 
गतोऽसि यच्छुद्धात्मनां तत्र तत्र कर्मादिनिरपेक्षः पारमेश्वरः शक्तिपात एवैको 
हेतुरिति ॥ 

नचेवं जपादेः कर्मता न्याय्येव्याह्‌ 

जपादिका क्रियाशक्तिरेवेत्थं नतु कमं तत्‌ ॥। २६२ ॥ 

कमं तल्लोकरूढं हि यद्धोगमवरं ददत्‌ । 

तिरोधत्ते भोक्तृरूपं संज्ञायां तु न नो भरः ॥२६३ ॥ 

इत्थं शक्तिपातेकटेतुकत्वे जपादिलक्षणा क्रिया पारमेश्वरी स्वरूपः 
विकासिका क्रियाशक्तिरेव, नतु तत्कमं । तद्धि कमं लोके रूटं, यदवरं परिमितं 
भोगं ददद्धोक्तुः पूणं रूपं, तिरोधत्ते तथातथासंकोचनादावृणुयादित्य्थंः । अथः 

पहले कमं के प्रकरण मे उसका विवेचन हुआ है । फिर कमं साम्य, 
वैराग्य, भौर मल रूपी आवरणों के सन्दभं में कमं विपाक की निमित्तत्ता 
सम्बन्धी विचारों के विष्लेषण के सन्दभं में इनमें दोष दर्शन को दुष्टिसे इनके 
निमित्त रूपको अस्वीकार भो कर दिया गया है । वहीं ईश्वरेच्छा का निमित्त 
मानागयाहै। 

यदि ईश्वरेच्छा हो इसमे निमित्त मान ली जाय, तब यहु पक्ष प्रव 
हो जाता है कि शुद्धात्माओं को सिद्धिमे कर्मादि निरपेक्ष शक्तिपात हो कारण 
है । पारमेदवर शक्तिपात परमेइ्वर को इच्छा का हो प्रतोक है ॥ २६१ ॥ 

फिर जप आदि को कमं प्रक्रियाके विषय मे आपका क्या दुकिण है ? 
इस पर कह रहे ह कि ये जपञआदि तोकमंश्वेणीमे आहो नहीं सकते ।ये 
तो परमेइवर को क्रिया दाक्तिके हौ अवान्तरषखूपहै। 

केम लोकं प्रसिद्ध शब्द है । लोक मे यह्‌ अर्थं लिया जातादैकिकमंवे 
है, जो अनेक प्रकार से बन्धन रूप फल प्रदान करते ह । यह्‌ कर्म ही भोक्ता के 
पारमेदवर ख्प का तिरोधन कर देता टै । अनेक प्रकार के संकोचप्रद 
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जपाद्यपि लोके कर्मतया प्रसिद्ध भिस्ुच्यते, तत्को नाम नाम्नि विवादं विद्ान्वि- 
दध्यादित्याह संज्ञायां तु न नो भर इति ॥ २६३ ॥ 
ननु यद्येते मायया क्मंणा वाप्यनाक्रन्तास्तदेषां पूर्णत्वात्‌ तस्यां तस्यां 
सिद्धावभिलाष एव कथं मवेदित्याश ङ्क प्रदद्य प्रतिक्षिपति 
तेषां भोगोत्कता कस्मादिति चेद्दत्तमुत्तरम्‌ । 
चित्राकारप्रकाशोऽयं स्वतन्त्रः परमेहवरः ॥ २६४ ॥ 
स्वातन््यात्त्‌. तिरोभावबन्धो भोगेऽस्य भोक्तृताम्‌ । 


पुष्णन्स्वं ङपमेव स्थान्मलकर्मादिवजितन्‌ ॥ २६५ ॥ 





सानो द्वारा आवरण प्रदान करता द्वै। यदि क्रिया शक्ति के उल्लास को कमं 
संज्ञा प्रदान को जाय, तो इसमे करिपो को क्या आपत्ति हो सक्तो दै ? इसलिये 
शक्तिपातके दतु रूपमे हम जपआदिक्रियाकोभो पारमेख र-स्वरूप-विका- 
सिका क्रियाशक्ति हो मानते है ॥ २६२-२६३ ॥ 


यदि ये जपादि मायाया कमं आदि से अनाक्रान्त है, तब तो ये एक तरह 
से पूणं हो कटे जा सकते ह । फिर विविध सिद्धियोँ के लिये इनके अभिलाषहो 
कैसे उत्पन्न होति ह ? इस आशङ्का के लिये कोई अवकाश नहीं है । अत एव 
इसका निवाकरण करते हुए सिद्धान्त को प्रतिष्ठा भो कर रहे है- 


भोगों के प्रति उत्पुकता क्यों होती दै? इस प्रश्न का समाधान 
तो किया ही जा चुका द्ै। इसका उत्तर अपने मत प्रकाशन प्रङ्ख मे पहर हो 
इस कथन ते दे दिया गयादै कि समस्त वैचित्रयविशिष्ट आक्ृतियों कै ओर 
उनके आघार के प्रकाशक वहो स्वतन्त्र शक्ति सम्पन्न परमेश्वर है । 


इसी स्वातन्त्य के प्रभाव ते वह तिरोभाव ओरवबन्धभो करता है। 
भोग में इसके भोक्तुमाव को पृष्ि करता है । ( फिर इसके विपरोत ) अपने ही 
विशुद्धखूपका हो प्रकाशन करता टै । सर्वत्र सव॑दा स्वयं अपने को गुप्त कर्‌ 
लेना, बाँध लेना, फिर दछटना ओर स्वात्मसं वित्‌ प्रकाश के माध्यम से प्रकट 
होना इशक स्वातन्त्य के हो चामत्कारिक खूप । उस रूपमे मल ( आवरण, 
मल ओर मायादि परिणाम ) नहीं रहते । 
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दत्तमित्ति प्राक्स्वमतप्रदशंनोपक्रमे । तदेव संक्षेपेण व्यनक्ति चित्रेत्या- 
दिना । अयं तावदेकं एव चिद्रूपः परमेख्वरः स्वस्वतन्त्याच्चित्रेण तत्ततप्रमातु- 
प्रमेमाद्यात्मकेनानेकेनाकारेण प्रकाशत इति स्थितम्‌ । तत्तस्मादेकल्वेऽप्यानेक्याव- 
भासनाद्धेतोरस्य स्वस्वातन्त्यमाहात्म्यात्तिरोभावः स्वषूपगोपना तदातमाबन्धो 
भोगे भोक्तृतां पुष्णन्संकोचामासनपुरःसरं जात्यायुर्मोगिप्रदत्वेन विकल्पितात्मभिः 
स्वयंकलि्पितैः कर्मभिरात्मानं बध्नन्‌, पुनरपि इद्वष्टनक्रमेणागन्तुकमलकर्मादि- 
रूपतातिरस्कारेण स्वं परिशुद्धं रूपमेव स्थात्‌ पूर्णद्किक्रियात्मा स्वतन्त्रः परमेश्वर 
एवावशिष्येतेत्यथं । यदुक्त प्राक्‌ 
देवः स्वतन्त्रश्च द्रपः प्रकालात्मा स्वभावतः। 
रूपप्रच्छादनक्रोडायोगादणुरनेककः ॥ 
स॒ स्वयंकल्पिताकारविकल्पात्मककमंभिः। 
बध्नात्यात्मानमेवेह स्वातन्त्यादिति बणितम्‌ \ 
स्वातन्त्थमहिमेवायं देवस्य यदसौ पुनः! 
स्वं रूपं परिशुद्धं सत्स्पुहात्यप्यणुतामयः ॥' 
( १३।१०५ ) इति ॥ २६५॥ 








निष्कषं रूपसे कहा जा सकता किएकही चिद्रूप परमेक्वर अपने 
स्वातन्त्य के प्रभाव से सर्वत्र प्रमाता भौर प्रमेय भाव आदि के चित्र-विचिव्र 
भकारों मे उद्धासित हो रहारै। रै तो यह्‌ एक किन्तु चमल्ार यह्‌ कि यह्‌ 
अनन्त रूपों मे भासित होकर अपने स्व' खूप का तिरोधान भो कर ठेता है । 
जिन-जिन नाम रूपों को वह ग्रहण करता है-एक तरहू से उन उन सूपो मे 
वह्‌ बंध भी जाता है। 

इसके अतिरिक्त भोगवाद का आधार भाक्ता बन कर भोग्य का उपभोग 
करता है। अनन्त भोक्ताओं के खण्डित आकारो मे अभिव्यक्त होता है । जाति, 
मायु ओर भोग प्रद स्वयं कल्पित विकल्पों मेँ भो अपने को बाधने के व्यापार 
मे चिरन्तन से निरन्तर लगा हुआ है । यह्‌ सृष्टिका वेष्टन क्रम है, जिसमें वह्‌ 
शार्वत व्यापृत है । 

जब वह उदेत क्रम मे आगन्तुक मलों भौर कमं राशि का तिरस्कार 
करता है, तो अपने विशुद्ध रूप मे अभितः प्रकाशमान परमेदवर्‌ हो परिपूणं- 
दुविक्रयात्म स्वातन्त्य-सद्धाव भूषित स्वात्मना सर्वत्र अवशिष्ट रह्‌ जाताहै\ 
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ननु 
'लाक्तयीऽस्य जगत्करतस्तं "^" ५१ ५१०५१०५४ 4 

इत्याद्युक्त्या परमेश्व रशक्तिस्फारसारमेव सर्वमिदं विश्वं, तदूमूतभाव- 
वल्लौकिकं शुभाशुभं कर्मापि तथेति कथं जपादिका क्रियैव तच्छक्तिरिव्युक्तं न तु 
कर्मापि,--इत्याशङ्कं गर्भीक््य, शक्तिर्पत्वाविशेषेऽप्येषां विरेषोऽस्तोति 
संवादपुरःसरं विभजति 

उक्तं सेयं क्रिधाशक्तिः शिवस्य पञुर्वातनो 

बन्धयिन्रोति तत्कमे कथ्यते रूपलोपक्रृत्‌ ॥ २६६ ॥ 

ज्ञाता सा च क्रियाशक्तिः सद्यःसिद्धचुपपादिका । 


हसो को श्रुति "पू्णमेवावशिष्य `" > खूप म उदघोषित करती है । इसी 
आधिक के १३।१०३-१०५ इलोकों म इस माव को व्यक्त किया गया है । इसका 
अर्थं वहाँ दिया गया द । वही देखना चाहिये ॥ २६४.२६५ ॥ 
एक स्थान पर यह्‌ कहा गया है कि “दस परमेश्वर कौ दक्तियो का 
उल्लास ही यह सारा विदवदै। इस उक्ति के अथवा इसो तरह को अन्य 
उक्तियों के आधार पर यह कहा जातादटै कि यह सारा विव परमेश्वर कौ 
शक्तियों के स्फारकाहीसार ूपहै। इसी वैचारिकं भूमि पर यह्‌ भो कहा 
जा सकता ह कि उन उनभावों को तरह लोकिकये सारे शुभ ओर अशुभ कमं 
भी उन्हीं शक्तियों के स्फार-सार रूप है। 
ठेस दका मँ जपादिका क्रियाओं को भो उको शक्ति कहना युक्ति-युक्त 
नहीं लगता । कमं को उसको शक्ति क्यों नहीं माना जाता ? इस आशद्धा को 
मनम रख कर इनके सामान्य विजेष स्वरूपो का विद्केषण कर रहे है 
इस वैचारिक स्तर पर ध्यान देने को भावश्यकता दै । जिते सामान्य खूप 
से परमेश्वर को क्रिया शक्ति कहा गया है, वं पलुवत्तिनी बन्धनप्रदा रक्ति हो 
क्रिया के परिणाम होने से कमं कहलाने लगतो है। यह शिवके स्व खूपका 
लोप करतोदहै। 
यही शक्ति जव साधक के बोध प्रकाश से प्रकाशमान होने पर जान ली 
जातो, ज्ञात हो जातोहै, तो सारी यथैष सिद्धियों का प्रदान करने वाली 


सिद्ध होतो दै । 
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सेयं पारमेदवरी क्रियाशक्तिरिदमहं करोमि इव्यादिभेदावग्रहशालिनि 
पशौ वतमाना हानादानादिक्षोभमयत्वात्‌ वन्धमेवाधत्त इति तत्‌ स्वरूपलोप- 
कारित्वात्‌ सृखदूःखादिप्रदं कमं उच्यते, येनोवतं 
कर्मं तल्लोकरूढं हि यद्धोगमवरं ददत्‌ । 
तिरोधत्ते भोक्तरूपं""'““ ००७ ७७७०००५ ००००-० ०००५ ॥' इति | 
सैव पूनः "सं विदेवेदं सवंम्‌' इति शिवश्चक्नया्मकं स्वं मागंमधितिष्ठन्तो 
ज्ञाता सद्य एवं तां तां सिद्विमुपपादयेत्‌ येनोक्तं जपादिका क्रिया परमेश्वरो 
शक्तिनं तु कर्मेति । तद्वतं श्रोस्पन्दे 


सभो लोग व्यवहार मै यह वाक्य प्रयोग करते करि 'यहुर्मेँही कर 
रहा हु, यह सारा व्यवहारवाद मे चला रहा हँ । ऽन प्रयोगो मे अन्यों से जपने 
वेरिष्टय को प्रतिष्ठा दै। इसमे भेदवाद को बल मिल्तादहै। चकि यह्‌ 
पशु मे हँ अतः पशुवत्तिनो है । हानादानमय विक्षाम का यह्‌ सम्वरद्धन करतो है । 
परिणामतः यह्‌ बन्धन देने वारी कहौ जातो दै । इससे दो काम हीति रहै 

१. यह्‌ शिव के स्वात्मरूपका लोपकरतोहै। स्वरूप लोप एक कमं 


हो जातादहै। 

२. यह भेदावग्रह॒ साधिका बनकर सुख दुःख आदि दन्दरात्मक व्यामोह 
प्रदान करती है । यह शुभाशुभादि कमं कराती रहतो है । 

इस प्रकार से यह्‌ क्रिया-रक्ति सामान्य होते हृए भो विशेषाघायिका बन 
जाती है । यहाँ यह कर्मं हो होकर रह्‌ जातीहै। कहा गया हैकि-- 

“लोक मे रढिप्राप्त कर्मं वहु होता या मानाजातादहै, जो भवरश्रेणो 
में सिद्ध मोग प्रदान करता हुजा भोक्ताके स्वात्मख्पकाही तिरोधान कर 
देता है" ०५५०० ०५०५ 1 

दूसरी ध्यान देने को बात यहद क्रि यहो क्रिया शक्ति जब शास्त्रोक्त 
रहस्य स्तर पर "संविद्‌ राक्ति हो सत्र कुछ है' इस रूप मेँ शिवशक्ति रूप अपने 
स्वात्माधिष्ठान के साथ पहुचान ली जातो है, तो तत्काल हो साध्य को स्वातम- 
सात्‌ करने की साधना को सिद्धकरतीहे। इस तरह सारी जपादि क्रियार्े 
पारमेहवरी शक्ति ही सिद्ध हो जातो है । इसील्यि शास्त्र भी इसे पारमेश्वरो 
क्रिया शक्ति कहता है "कम" नहीं । श्रोस्पन्द मे कहा गया है कि- 
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(सेयं क्रियात्मिका शक्तिः शिवस्य पश्युवतिनी । 
बन्धयित्र स्वमाग॑स्था ज्ञाता सिद्धचुपपादिका ॥' ( ५१८ ) इति ॥ 
ननु का नामात्र सिद्धिविवक्षितेत्याशङ्भुबयाह्‌ 


अविच्छिन्नस्वात्मसं वित्प्रथा सिद्धिरिहोच्यते ॥ २६७ ॥ 
सा भोगमोक्षस्वातन्त्यमहालक्ष्मो रिहाक्षया । 


सा चेह सत्यपि देहे भवेदिल्युक्तमक्षया मोगमोक्षमहारक्ष्मीरिति ॥ 
ननु विष्ण्वादिप्रसादोपनतापि सा सा मिद्धिभंवन्तो रोके दृश्यत एव, 
तच्छिवशक्तिपातादेवेवं भवेदिति कस्मादुक्तमित्याश द्भुयाह 


“यहु वही क्रियात्मिका चक्ति है, जां वस्तुतः देवी शक्ति है । जब यह्‌ 
पशुवत्तिनी होती है, तो बन्धन प्रदान करतो है । अपने स्वाम स्वखूप मे स्थित 
यह शक्ति ज्योंहौ पहचान मे भा जातो है, त्योहो समस्त स्वा्मसाक्नात्कार रूपा 
सिद्धियों को प्रदान करती दै" । श्रीस्पन्द ४।१८ ॥ २६६ ॥ 

ऊपर सिद्धि को वातत कटौ गयो है। उसो सम्बन्धमे यह्‌ जिज्ञासा 
स्वाभाविक खूप से उठतो हँ कि वह्‌ कौन सिद्धि टै, जिसकी विवक्षा यहाँ हो 
सकतो हे ? इसी विषयमे कह रहे रै कि- 

यहाँ सिद्धि का तात्पर्यं अणिमादि सिद्धियों से नहीं अपितु अविच्छिन्न 
अखण्ड स्वात्म संविद्‌ संबोध की प्रथाका अपने खूपमें प्रकारित होनाहो 
सबसे बड़ो सिद्धि मानो जातो ह । यही भोगमयो, मोक्षप्रदा तथा भोग भौर 
मोक्ष उभय को समान खूप ते प्रदान करने में स्वतन्त्र, स्वातन्त्य को महालक्ष्मी 
है । स्वतन्त्रता को महिमामयोश्रौ का कभी विनाज्ञ नहीं होता। इसल्यि इसे 
अक्षयलक्ष्मी को संज्ञासे विभूषित करते हं । अक्षय कहने का तात्पर्यं यहु 
भो हो सक्ता कि, यह्‌ देह धारणको स्थितिमे इस जोवन मे मी 
प्राप्त है ॥ २६७ ॥ 

वेष्णव मतानुसार सिद्धियां भगवान्‌ को कृपा से उपलब्ध होतो 
है। लछोकमे एेसा देखा जाता है। एेसी स्थिति मे शिव शक्तिपातसे ही 
एेसा होता है । ? यह कहना कहां तक उचित है ? इस शङ्का का समाधान कर 
रहे है कि- 
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विष्ण्वादिशूपता देवे या काचित्सा निजात्मना ॥। २६८ ॥\ 

मेदयोगवश्ान्मायापदमध्यवस्थिता । 

तेन तद्रषतायोगाच्छक्तिपातः स्थितोऽपि सन्‌ ॥ २६६ ॥ 

तावन्तं भोगमाघत्ते पर्यन्ते शिवतां न तु। 

इह या नाम काचन परमेश्वरे विष्णवादिर्पता, सा स्वयमुल्ला- 
सिताद्भेदयोगवलान्मायापदमध्यास्त इति विषण्वादिषूपतामवलम्ब्य 
स्थितोऽपि सन्‌ शक्तिपातस्तावन्तं तदधिकरारोचितमेव भोगमादध्यात्‌, नतु 
अन्ते दिवतामपि, येनास्य पारमेश्वराच्छक्तिपातादवरत्वम्‌ ॥ २६५८२९९ ॥ 


ननु मायाध्वमध्यवतिना विष्णुविरि्चादेः कथङ्कारमवरे भोगादिमये- 
ऽप्यनुग्रहे सामथ्यंमित्याशङ्कां दृष्टान्तप्रदशंनेन शिथिलयति 





कोक मे पञ्चोपासना सिद्धान्त के अनुसार विष्णु आदि देव प्रतोकों को जो 
दिव्यता दुष्ट गोचर होतो है, वह्‌ निजात्मता अर्थात्‌ स्वयम्‌ भेद-योगवश माया 
पद, पर उल्लसित शक्ति ही ह । परिणाम स्वरूप उमे तद्रूपता का प्रभाव 
रहता हे । ठेसो दशा मेँ शक्तिपात का जो स्वल्प होता है, उसमे उसो स्तर का 
जधिकारानुखूप भोगमात्र हौ साधक प्राप्त कर पाता दै । वह इससे शेव महाभाव 
की अक्षय महालक्ष्मी को, जिते हम शिवता" कहं सकते है, नहीं प्राप्त 
कर सकता । 


इस सन्दभं मे माया पद ओर विष्णु आदि देव रूपता के अन्तर्‌-उल्लास 
कर सक्रियताको खूपायित किया गया है। भेद योग भौर तदरूपतायोग शब्दों 
द्वारा देव-सत्ता की स्वोक्ृति के साथ उन देवों के अधिकारोचित भोग कौ 
उपलब्धि को मायापद मे हो मान च्या गया है । इतना कुछ कह्ने के बाद 
यह्‌ घोषणा भो को गयी है करि इस स्तरपर चाहे जैसी भी मेदभिन्न भोगोपलन्धि 
हो-साधक को शिवता को प्राप्ति नहीं हो सकती । पारमेङवर शक्तिपात का 
सबसे बडा लाम यहो है कि, इसे भोग-मोक्ष स्वातन्त्य स्पा अक्षय महालक्ष्मी 
प्रत्यक्ष परिलक्षित हौ नहीं होती, वरन्‌ स्वाट्मसंविदूवोध का तादात्म्य दाद 
भौ समुपलन्ध हो जाता है । २६८-२६९ ॥ 
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| 

यथा स्वातन्त््यतो राजाप्यनुगृह्णाति कंचन ॥ २७० ॥ | | 
ईशशव्तिसमावेजात्तथा विष्ण्वादयोऽप्यलम्‌ । 

इह यथा | 





ई$वरप्रेरितो गच्छेतछवभ्रं वा स्वग॑मेव वा ॥' | | | 


प्रश्न है कि मायापद मे अधिष्ठित माया मध्यवर्ती विभिन्न विष्णु मौर ॥ | 
ब्रह्मा आदि देवों म अवर शक्तिपात सामर्थ्यं का मूल भर उनका स्वरूप क्या | 
है ? इसका स्पष्टीकरण दृष्टान्त के माध्यमसे कर रहे है कि- 





जैसे सम्राट्‌ के भधोन रहने वाला सामन्त भी अपनी भाधिकारिकता के । 
स्वातन्त्य के कारण किसी पर्‌ अनुग्रह कर उसे कई तरह पुरस्कृत कर अनुगृहीत | 
करता है, उसो तरह मायामध्यवर्ती ये देव शासक भी ईदवर की शक्ति के || 
समावेश के फलस्वरूप अधिकारोचित अनुग्रह करने में समर्थं होति है । कहा 

जाताहैकि- | | 


“अज्ञो जन्तुरनोश्ोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः । ॥' 


अर्थात्‌ अपने वज्ञ में नहं होता फिर भी ईदवर की प्रेरणा से पाताल या स्वगं में 
जाताही है" । 
इस उक्ति के अनुसार उन राजाओं को तरह ये देव आदि भी ईश्वर 
की प्रेरणा से हो अधिकरानुसार अनुग्रह करने मेँ समथं होते है ॥२७०॥ | | 
इस प्रकार के शक्तिपात के वैलक्ष्य पर प्रकाश डाल रहे ह कि- । 


इन देवों के सामथ्यं से मायागर्भाधिकारीय शक्तिपात पवित्रितं कुछ. | 
लोग प्रकृति पुरुष विवेक विज्ञ हो जातेर्है। ये लोग प्रकृतिको जानकर 

भ्रकृति के स्तर घे मुक्त होते है । इससे भो आगे कृ रोग उक्ष कोटि के | 

मायाधिकारोय शक्तिपात से पचवित्रित बुद्धविज्ञ होकर पुरुष ओर कला के विवेक | 
से विशिष्ट हो जति ह । एसे साधक तत्काल हो पुरुष गौर माया के रहस्यद्र्टा । | | 

| 

| 

| 


“यह्‌ अणु वगं अज्ञ होता है, अपने सख ओर दुख मे भी अनीश्वर है | | | 
| 
| 


बन कर मायापदकोभीपारकरलेतेह। 


यहाँ शक्तिपात के इस नये स्वरूप की चर्चा को गयी है । ईइवर शक्ति- | 
पातके विविध भेद भिन्न अवान्तर स्तरोंके अनुसार साधकं के विविध 
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इ्यादिदृक्ा ईङव रपरेरणया मायान्तश्वार्यपि राजादिः स्वेच्छया कंचन स्वसंवि- 
भगेनानुगह्णयति, तथा विष्ण्वादयोऽपि भोगाधानेन कंचनानुग्रहोतुनलं समर्था 
इत्यथ: ॥ 

ततश्च किमित्याशङ्ुयाह 


मापागर्भाधिकारोयश वितपातवशत्ततः ॥ २७१ ॥ 


कोऽपि प्रधानपुरुषविवेको प्रकृतेगंतः । 
उत्कृष्टात्तत एवाशु कोऽपि बुद्धवा विवेकिताम्‌ \ २७२ ॥ 
क्षणात्पंसः कलायाञ्च पुमायान्तरवेदकः । 


ततस्तेषामेवंसामथ्यदिव मायागर्माधिवासमधिक्रत्य॒प्रवृत्तात्तदो यान्म- 
न्दाच्छक्तिपातात्कोऽपि कपिलादिः प्रकृतिपुरुषयोविवेकं जानानः प्रकृतेगंतः 
्राकृताद्रन्धान्मुक्तः कोऽपि च तत एव मायागर्भाधिकारीयात्‌ तोब्राच्छक्तिपा- 
तादाशु पुंसः कलायाश्च विवेकं ज्ञात्वा क्षणादेव पमायान्तरवेदक्रो मायातः 
समुत्तीर्ण इत्यर्थः । 





श्रेणी गत भेदो का उल्छेठ पहर हो चकार । जहां तक मायागमें मे रहकर 
अम्यास करने वाले अणुवगं का प्रन है, इनपर भौ माया शक्ति का मन्द शक्ति 
संपात स्वाभाविक दै। इस तरह रक्तिपातकेये दो अतिरिक्त भेद माने जाते 
है--१. ईइवर शक्तिपात ओर २. माया के अन्तराल में उल्कसित मायाह्मक 
मन्द शक्ति पात । 

दूसरे मायागर्भाधिकारोय स्तर पर मायाके शक्तिपातसे प्राकृतबन्ध- 
विमुक्त पुरुषों की श्रेणो का अलग स्वरूप होता है । इ शक्तिपात ते वे अधिके 
अधिक पुरुष विवेकवेत्ता बन पाति हैँ । यह नियमहैकि जो जिसको जान केता 
है, उससे मुक्त हो जाताहै-पारङ्खतहो जातादै। प्रकृतिपुरुष विवेक से 
प्रकृति के बन्धन से मुक्त होने वालों मे आचायं जयरथ ने कपिल आदि शब्द 
का प्रयोग किया दै। इससे महामुनि कपिल को स्तरीयता का अनुमापनहौ 
जातादहै। 

इसो क्रममे कुछ रोग पुरूष भौर कला तथा इसके तुरन्त बाद पुर 
ओरमयाके रहुस्यद्रष्टृष्व से विभूषित होकर माया के परिवेशको पार कर 
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नन्वेवमप्यस्य कोऽथं इत्याश ङद्धुयाह्‌ 
कलाश्रयस्थाप्यत्यन्तं कममणो विनिबतेनात्‌ ।॥ २७३ ॥ 
ज्ञानाकलः प्राक्तनस्तु कर्मा तस्याश्नयस्थितेः । 
तदुक्तं प्राक्‌ 

शतदा मायापृविवेकः सर्वंकमंक्षयाद्‌भवेत्‌ । 

विज्ञानाकलता मायाधस्तान्नो पात्यतः पुमान्‌ )\" ( ९।१८५ ) ईति । 
नन्वेवं प्रकृतिपुरुषविवेकिनोऽपि किमत्यन्तं कमं निवतंते नवेत्यागङ्खयाह्‌ 

प्राक्तनस्त्विव्यादिः । आश्रयः कलादि ॥ 

नन्वेवं तहि अस्मदवद्रदध एवासाविति कि प्रकृतिपुरुषज्ञानेनेत्याश द्कुयाह्‌ 


स परं प्रकृतेवुध्ने सूष्टि नायाति जातुचित्‌ । २७४ ॥ 
मायाधरे तु सुज्येतानन्तेशेन प्रचोदनात्‌ । 


जति ह, एसे लोगों मे कौन हो सकते ह--इनका कोई नाम यहां उल्लिखित 
नहीं ह किन्तु प्रासङ्धिक वर्णन के अनुसार इने बुद्ध का नाम च्या जा सकता 
है ॥ २७१-२७२ ॥ 

पुरुष कला भोर पुमान्‌-माया के अन्तर का वेदक किस स्तर कोषपरि- 
पववता से पूरित होता है यही यहां कह रेह 


वस्तुतः कला एक कञ्चुक टै । यह्‌ शिव के सवंकरत्तंस्व को किञ्चित्कततल्व 
मे विक्षकल्ित कर देती टै । इसके पार करने पर एेसे कलाश्रयो साधक के 
कर्मो का आत्यन्तिक विनिवर्तन हो जाता दै। इस तरह्‌ वह्‌ ज्ञानाकल पुरुष हो 
जाता है । प्राक्तन अर्थात्‌ केवल कलाश्रय पे वर्तमान कर्मी कमं मल से विमुक्त 
नहीं हो पाता । पहले हो श्रौत० ९।१८५ खण्ड ३ पृ ४८८ में हौ ईस सम्बन्ध 
मे सारी बातें स्पष्ट करदो गयी रहैँ। कलाश्रयता ओर मायाश्रयता पर 
विशेष विचार करना चाहिये । माया के नोचे न आना ओर शुद्धा विद्या के स्तर 
कोन पा सकना ज्ञानाकल को काचारी है। यहं पुरषकलान्तर वेदकं 
तथा पुरुष मायान्तर वेदक दो श्रेणियों पर विचार कर हो निणंय लेना चाहिये । 
दोनों मे मायान्तर वेदक हो विज्ञानाकल होता है । ॥ २७२३ ॥ 




















६५६ श्रीतन्त्रालोकः [ शलो ° २७५ 


सुज्येतेति त्रिमलबद्धत्वात्‌ । तदुक्तं प्राक्‌ 

श्वोपंविवेके विज्ञाते प्रधानपुरुषान्तरे । 

अपि न क्षीणकर्मा स्यात्कलायां तद्धि संभवेत्‌ ॥ 

अतः सांख्यदृश्षा सिद्धः प्रधानाधो न संसरेत्‌ । ( ९।१८७ ) इति ॥ 
ननु भवतु नामेतत्‌, मायापुंविवेकज्ञस्य तु ज्ञानाकलतैव कि भवेदुद- 

तोऽपि विशेष इत्वाग याह 

विज्ञानाकलतां प्राप्तः केवलादधिकारतः ।॥ २७५ ॥ 
मलान्मन्त्रतदोशादिभावमेति सदा शिवात्‌ । 


्रकृतिपुरुषज्ञान से भी क्या लाभ ? यदि वह्‌ साधक भो सामान्य जनके 
समान बद्ध हो रह जाता दै ? इस पर कह रहै हँ कि-- 

वह पुरुष प्रकृतिपुरुष विज्ञानावेत्ता बन जाने के बाद प्रकृति के 
स्तर से निम्न सृष्टि के स्तर पर कभो नहीं आता है। जो पुरूष माया से निम्न 
स्तरके साधनोंमे लगा होता है, वहु अनन्तेश द्वारा प्रेरित संस्सुति 
चक्र की गतागतिक पद्धति को पाशबद्धता को प्राप्त कर पशुताका पात्र बन 
जातादहै। 

बुध्न अप्रचकलित पारिभाषिक पद है । इसका अथं वह्‌ स्थान है, जो सवसे 
निचला भाग होता दै । प्रकृति के नीचे का भागी मायाकाभागहै। वह्‌ 
प्रकृति के नीचे तथा माया से उपरका स्तरदहै। मायाके ऊपर रहने 
वाले मे एक 'मल' रहता है, जबकि माया के नोचे वालेमें तीन मल शेष 

हते है । 

श्रीत० ९।१८६-१८७ द्वितीय भाग पृ° ४८९-४९० मेँ इस विषय का 
विश्यद विवेचन किया गया टै । वहीँ से इसका अथं देखना चाहिये ॥ २७४ ॥ 

माया पुरुष विवेक विज्ञ पुरुष को विज्ञानाकल पुरुष कहते है । प्रश्न- 
कर्ता पूछता है कि क्याएेसे पुरूष कायह्‌ स्वभाव होताहैया उसका यह 
स्वप रै या इसमे भी कुछ विहेष उसमे सम्भव है ? इस पर कह रहैर्टै- 

विज्ञानाकल स्तर प्राप्त सावक स्वनामधन्य होता है । शलोक में प्रयुक्त 
प्राप्तः के एक वचनत्वपे यहो ध्वनित हो रहा हे । उसके अधिकार को सोमा 
आकलन का विषय हं । उसी अधिकारोय स्तर पर पहुंच कर शिवाद्रयमाव का 








श्लो° २७६ ] त्रयोदशमाद्भिकम्‌ ६०७ ॥ | 


भधिकारत इति मधिकारमात्रावशेषादित्यथंः। सदेति कदाचिदपि 
अन्यथा न भवेदिति भावः । शिवादिति नत्वनन्तेशचोदनया । यदुक्त प्राक्‌ 


स पुनः शाभवेच्छातः शिवाभेदं परामृशन्‌ । 
क्रमान्मन्तरेातन्नेतरूपो याति शिवात्मताम्‌ ।' ( ९।९३ ) इति ॥ || 
ननु भवत्वेवं, पा रमेइव राच्छक्तिपातात्पुनः किं स्यादिव्याशद्धुयाह्‌ # || 
पत्युः परस्माद्यस्त्वेष शक्तिपातः स वे मलात्‌ ।॥ २७६ ॥ || 
अज्ञानाख्याद्वियोक्तेति शिवभावभ्रकाशकः । 


यः पुनरयं परस्मात्‌ नत्वपरस्माद्विष्ण्वादेः प्युः सकाशाच्छक्तेः पातः, 
स॒ एव शिवमावावभासनेन मोक्षप्रदो यस्मादज्ञानाख्यात्‌ न तु द्रव्यरूपान्म- ^ 
लाद्वियोक्ता वियोजक इत्यथः । यदुक्तं श्राक्‌ || 


'मलाद्विविक्तमात्मानं परयंस्तु रिवतां ब्रजेत्‌ ।' ( ९।१८८ ) इति ॥ || 


सतत परामशं करता रहता ह । परिणामतः उसके मल निर्मल हो जाते है । ||| 
वह क्रमशः शेव महाधाम पर जाने के लिये उत्कषं की सोपान परम्परा को पार ॥ || 
करते-करते पटले मन्त्र बनता हे, कभो उसमे भी आगे मन्त्रेश्वर बन जाता ह । 
इसी तरह वह विशाल अन्तराल को अपनो साधना से सावकर शिवकोभीपा 
लेता हे । इस सम्बन्ध मे श्रीत० द्वितीय भाग पु ४०४ आ० ९।९२ कारिकामें 
विशद विवेचन किया गया हे, इसका अथं वहीं द्रव्य हे ॥ २७५ ॥ । 

यह्‌ क्रमिक दोव परामशं का परिणाम हे । यह तो समञ्चमे आने वालो | 
बातह । तत्र फिर पारमेश्वर शक्तिपात से क्या होता टै? इस जिज्ञासाका 
समाधान कर रहे है- 


पारमेहवर शक्तिपात का परिणाम ओर भो महत्वपूर्णं हौ । ऊपर क्रमिक | | 
साधना से साधक मे शिवाद्वय परामन्ं जन्य चिदेक्यदाढ्यं उत्पन्न होता हे, यह्‌ ॥ 
कहा गया है, पर शक्तिपात तत्काल ज्ञान रूपी मल को निर्म कर देता ह। 
अज्ञान के वियोग का तात्पयं लेवमहाभाव के अवभासन से मोक्ष को प्राप्तिपे ह । । 
इसी ताल्ययं को शिवभाव प्रकाशक शब्द भो व्यक्त कर रहा हे । यह शक्तिपात | | 
भो साधारण विष्णु आदि पतियोँत्े नहीं अपितु परासर परमेश्वर से प्राप्त | 
शक्तिपात होता है । अतः £सका विशेष महत्व स्वाभाविक द । श्रोत द्ितोय | 
। 














६०८ श्रोतन्त्रालोकः [ इलो° २७७-२७८ 


ननु स एवेवं कस्मादित्याशङ्कुयाह 

नान्येन श्ञिवभावो हि केनचित्संप्रकाश्ते ॥ २७७ ।॥। 

अन्येनेति विष्ण्वादिसंबन्धिना, ते ह्यत्र श्रान्ता एवेद्यभिप्रायः ॥ २७७॥ 

अत एवाहं 

स्वच्छन्दशास्तरे तेनोक्तं वादिनां तु शतत्रयम्‌ । 

त्रिषष्टचभ्यधिकं चान्तं देष्णवाद्यं निशान्तरे ।॥ २७८ ॥ 

शिवज्ञानं केवलं च शिवतापत्तिदायकम्‌ । 

चोऽवधारणे, तेन केवलं शिवज्ञानमैव लिवतापत्ति दायकमित्य्थं: । एतच्च 
संवादितं प्राग्बहुशः ॥ 

एवं च यदेव ॒पारमेच्वर्याः शक्ते रधिष्ठानं शिवतापत्ति दद्यात्‌, तदेव 


शक्तिपातशब्दव्यपदेश्यं न त्वेवमेव, न ह्येवंविधं क्रिचिज्जगत्यस्मिन्समस्ति 
यत्पारमेशवर्या शक्त्या नाधिष्टितम्‌ । तदाह 





भाग ९।१८८ प° ४९१ मे इसको चर्चा आ चुको टै कि मल से वियुक्तं स्वात्म- 
साक्षात्कार से शिवत्व को प्र्ति हो जातो दै ॥ २७६ ॥ 

शास्त्रकार का यह स्वानुभूत उद्घोष है कि दूरा कोई एसा माघ्यम 
नहीं है, जिसमे शेव महामाव प्रकाशमान हो जाता है । भाचा्यं जयरथ उसमे 
कुछ ओर जड देते हँ ओर यहे स्पष्ट करते हँ कि मोक्ष के सम्बन्ध में विष्णु 
ब्रह्म आदि अधःस्थ अधिकारियों का आश्रय लेने वाले उपासक पथश्रान्त हौ 
है । केवल यही पथ निर््रन्ति है ॥ २७७ ॥ 

स्वन्छन्द तन्त्र मे स्वयं भगवान शङ्कुर ने इसकी चर्चाकीहै। वहां विविध 
मतवादियों की शताधिक भ्रान्त मान्यतार्ये भी वणित हैँ । निलान्तर ( निशाटन 
शास्त्र) मे ६३ से भी अधिकं वैष्णवादि श्रान्त मान्यताभोंको बात कही 
गयी है । वस्तुतः शिवता को उपरेन्धि का एक मात्र आधार केवल हिव का 
ज्ञान दै । इस तथ्य का यथावसर बारम्बार प्रतिपादन किया गया है ॥ २७८ ॥ 

प्रहन है कि जो शिवतापत्ति प्रद परमेश्वर सम्बन्धिनी शक्ति का अधिष्ठान 

है, वहो शक्तिपात शब्द व्यपदेश्य है' क्या यहे हौ कहा गया दै ? नहीं । 
संसार मे कोई एेसो वस्तु नही दै, जो एश शक्ति से अधिष्ठित नहो ? इसल्ि 


। | 
इलो ° २७९ ] त्रयोदशर्मानिकम्‌ ६०९. ॥ 


शिवतापत्तिपयं ५अ | | | 
न्तः शक्तिपातइच चच्यंते ॥ २७९ ॥ || 
अन्यथा †कि हि तत्स्याद्यच्छेव्या शवस्यानधिष्ठितम्‌ 


इत्यादयुक्तशक्हयधिष्ठितानां मेदावष्टम्भमाजां वेष्णवादोनामस्मिन्सं विदद्रेता- | । 
स्मनि शिवज्ञानेऽधिकारो नास्तीत्याह 





। ॥ 

मत॒ एवोक्तयुकह्या तास्तानप्यधितिष्ठन्तो विष्ण्वादिराक्तिनं मोक्षप्रदेति | | 
नेहास्याः शक्तिपाततया परिगणनम्‌ । तदुक्तमनेनैवान्यत्र ( | 
शवेष्णवादीनां तु राजानुग्रहवश्न मोक्षान्ततेति नेह तद्धिवेचनं, | | 
शिव-शक्त्यधिष्ठानं तु सर्वत्रत्यक्तम्‌ ! सा परं ज्येष्ठा ॥ | 

न भवति अपितु घोरा घोरतरा वा ।“ (तं० सा० ११ आ०) इति | | 

अतश्च | | 
विषयेष्वेव संलीनानधोऽघः पातयन्त्यणन । | | 

खद्राणृन्याः समालिङ्खच घोरतर्योऽपराः स्मृताः ॥' | 

| 


शक्तिपात वहीं तक आकलित करने का विषय माना जाता है, जहां तक शिवता | 
की सम्भराप्ति होती हो । शिवतापत्तिपर्यन्त शब्द का यहो तास्परय दै । अन्यथा यह्‌ ||| 
स्वयं सोचने को बात है कि संसार मे बह कौन सो देसी वस्तु है, जो शेव शक्ति । 
से अधिष्ठित न हो? अर्थात्‌ सारी वस्तुं शैवी शक्ति से हो अधिष्ठित ह । | | 
विष्णुजादि शक्तियों को शक्तिपातप्रदचूप से कलना नहीं की जाती । नीर.क्षोर- । 
विवेक हिन्दो भाष्य संवलित तन्त्रसार द्वितीय खण्ड पु० १०८-११० मेँ इस 
विषय क्रा विशद विवेचन किया गया है। इसका वहं से सन्दभं लेना 
चाहिये ।! २७९ ॥ 


| 
| त 
इसलिये यह दर्शन स्पष्ट रूप से प्रतिपादित करता है कि, | । 
“विषयो मे संलग्न पृद्गल अणु पुरुषों को मायाूपा अपरा धोरतरा || 
रक्तिं नोचे ओौर नोचे कोओरही गिरा देती | | 
एेसो शक्तियों से अधिष्ठित भेदवादो वेष्णव आदि मतावलम्बियों के || 
लिये शस संविदटेतात्मक दशन मे कोई स्थान नहं अथ च शोवज्ञान में इनका || 
कोई अधिक्रार नहो । यहो तथ्य दृष्टि में रखकर कह रहे हँ कि, 
श्रोत ०--३९, 
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तेनेह वेष्णवादीनां नाधिकारः कथंचन ।॥ २८० ॥ 

ते हि भेदेकवृत्तित्वादभेदे द्रवजिताः । 

नन्वेषामपि कदाचिदनुग्राहिका शेवो शक्तश्चेत्सं बध्यते, तदा कि कतंग्य- 
मिष्याशङ्कयाह 


स्वातच्रयात्त्‌ महेशस्य तेऽपि चेच्छिवतोन्मखाः ॥ २८१ ॥ 
द्विगुणा संस्क्रिपास्त्येषां लि द्धो द्त्याथ दीक्षया । 
लिद्धोद्त्येव्युपवासादिक्रमण वक्ष्यमाणद्ूपया ॥ २८१ ॥ 


नुन पारमेदव्यां रदाक्त्या चेदयमधिष्ठितस्तदन्यवदेक एवास्य दोक्षादिः 
संस्कारोऽस्तु, द्विगुणेनानेन कोऽथं इत्याश द्धा दृष्टान्तप्रदर्शनेन प्रशमयति 


दुष्टाधिवासविगमे पुष्पैः कुम्भोऽधिवास्यते ।। २८२ ॥ 
द्विगुणोऽस्य स संस्कारो नेत्थं शुद्धे घटे विधिः । 


--- 


इसलिये उनका यहाँ (€स दशंन को पावन विमर्शं-भूमि में) कथंचन किसी 
प्रकार का कोई अधिकार नहीं। चंकिवे भेदवादो हँ । मतः इस अद्रयदर्गंन 
केक्षित्रमेदूरसे हो परिर्वाजित । निषिद्ध) हैँ ।। २८० ॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि यदि कभो कदाचित्‌ अनुग्रहात्मिका शेव शक्ति 
का इनसे सम्बन्ध हो जाये तो क्या करना चाहिये ? इस पर कह रहै है कि- 


भगवान्‌ मृतभावन महेश्वर स्वतन्त्र परम तत्त्व ह । इनके स्वातन्त्र्य 
वश यदि ये शिवता की ओर उन्मुख हौ जातिर्है, तो इनको संस्कार सम्पन्न 
बनाने के ल्यि दोहरी संस्क्रिया भपेक्षित होगो । पहर लिङ्खोद्धार प्रक्रिया 
अपनानी पडेगो भौर उसके बाद शेवो दोक्षा देनो अनिवायं होगो । 

लिङ्कोद्धार प्रक्रिया मे उपवास आदिके क्रमसे ८ पाशोंसे मुक्तं किया 
जाता है । पाशमुक्त होने पर गुरु देव उन्हं शाङ्कुरी दीक्षा देकर अनुगृहीत 
करते है ।॥ २८१ ॥ 

यहा यह्‌ सोचने की बात है कि वेष्णव आदि भेदवादी वगं भो पारमेश्वरी 
रक्ति से भधिष्ठितहै। यह्‌तो पहुलेही कहाजा गन्त है । यदि यह्‌ तथ्य 
सत्य पर आधारितहै, तो दूसरो की तरह इनको भो एक हौ दीक्षा संस्कारम 
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एतदेवोपसंहुरति 
इत्थं श्रोश्क्तिगातोऽयं निरपेक्ष इहौीदितः ।। २८३ ॥ 
नन्वेवमागमान्तरविरोधो भवेद्यत्र तु कमंषाम्यादिसपिक्षत्वमस्योकतं 
यन्मतङ्खं 
'समत्वधमंव्यापारः कष्टोऽयं स्यात्सुदुष्करः ! इति, 
किरणेऽपि 


“समे कमंणि संजाते तत्कालं योग्यतावज्ञात्‌ । 
तोद्नशक्तिनिपातेन गृरुणा दीक्षितो यदा \ 
सर्वज्ञः स॒ शिवो यद्र्किचिज्जत्वविवजितः । इति, 





दीक्षित करना युक्ति संगत है । एेसो स्थिति मे इस दोहरी दोक्षा का क्या अथं 
है ? इस बात को दृष्टान्त के माध्यम से स्पष्ट कर रहे है- 


जसे घडे को फूल से वासित करना ह । पहले यह देखना आवद्यक 
होता है कि घडे मे तो कोई दुगंन्ध आदि नहीं है । दोष युक्त रहने पर पहले घडे 
को शुद्ध करते हं । उसके बाद घडे को फुरँ के द्वारा वासित किया जातादहै। 
यह प्रक्रिया दोष युक्त घडे मेँ तो अपनायो जातो है किन्तु शुद्ध घडे मे यह्‌ विधि 
नहो होती । इस प्रकार शक्तिपात का पूरणं रूप से ओर उपके निरपेक्ष ूपमें 
यहाँ वर्णन किया गया । निरपेक्ष शक्तिपात का यह प्रकरण शवितपात के 
विश्लद विवेचन मँ चरितां होता है ॥ २८२-२८३ ॥ 


^ 
उक्त शवितपात के सन्दर्भो से परिचित तथा अन्य डास्त्रोय दृष्टिकोणों 
का अध्येता अब प्रन करता है कि दूसरे आगम शक्तिपात सम्बन्धो जो विचार 
व्यक्त करते हे, उनसे इस वर्णन से अन्तविरोष हो रहा दै । उन शस्त्र मे 
 कर्म॑ाम्य आदि सपिक्ष शवितपात का उल्लेख है| जैसा कि मत्खं शास्त्र 
कहता दै कि, 
“समत्व घमं का व्यापार अत्यन्त कष्टकर है ओौर सृदुष्कर मो है । 
, किरण शास्त्र मे यहो बात कुछ दूसरे अन्दाज मेँ कठो गयो टै । वहाँ 
कहते हँ कि, * , 
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तत्किमेतदुक्तमिव्याशङ्कुयाह 
अनयेव दिका नेयं मतद्धःकिरणादिकम्‌ । 
ग्रन्थगोरवभीत्या तु तल्लिखित्वा न योजितम्‌ ॥ २८४ ॥ 


नेयमिति पूवंपक्षयोजनादिक्रमेण व्याख्येयमिल्यर्थः ॥ 

न केवलमेतदस्मदागम एवोक्तं, यावच्छ .च्यर्थोपजोविनि पुराणादावपी- 
त्याह्‌ 

पुराणेऽपि च तस्येव प्रसादा-इूक्तिरिष्यते । 

यया यान्ति परां सिद्ध तधाबगतमानसाः ॥ २८५ ॥ 


इत्यस्य प्रथममधंम्‌ ॥ २८५ ॥ 





“सम कमं के सम्यक्‌ सम्पन्न होने के अवसर पर तात्कालिक योग्यता 
के फलस्वरूप तोत्र शक्ति संपात होता है । इस अवसर पर गृरुद्वारा यदि 
दिष्य दीक्षित हो जातादै, तो वह सचमुच सर्वज्ञ हो जाता है । यह्‌ किचित्‌ 
च्व मे जो किञ्चित्तव का संकुचित धमं है, उसमे रहित हो जाता है । यही पूणं 
शिव कौ अवस्था दै, जिसे वह उपलन्ध हो जाता है ।'' 

इन आगमो की उक्तियों के विरोधको दृष्टि को ध्यान में रखकर कट 
रहे कि, 

ये मतद्खं भौर किरण शास्त्रीय विचार इसो दिशामेंनेगर हें अर्थात्‌ ये 
जो कुछ भो कहते है, उनको उन्हीं कौ दुष्टि से जानने ओर समञ्ने को जरूरत 
रै । यहं उनके उत्टेख न करनेकेदो कारणरहं। १-ग्रन्थकेगौरवके भय 
से यहां वे बाते नहीं लिखी गयीं बौर दुसरो बात यह्‌ दै कि, शक्तिपात को 
उनकी दृष्टि से हो वहां परिभाषित किया गया दहै। यहाँ उसका योजन 
अनावश्यक था । २८४ ॥ 

इनं बातों का प्रतपादनन केवर इस षडधं दर्न महो कियागयाहै 
अपितु वेदां के उपजीव्य पुराण आदि भो यही कहत है- 

समस्त पुराणों का यहो प्रतिपाद्य विषयहै कि, उसो परम कृपालु 
परमेश्वर को प्रसन्नता कै परिणामस्वख्प भक्ति को प्राप्ति होतोदहै। इसो 
भवित की मह्मासे आराध्यमे आरमसात्‌ हो गये हं मन जिनके एमे श्रेष्ठ 
भक्त परासिद्धि प्राप्त करतदहै। कहा गया किं, 
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एतदेव व्याचष्टे 


एवकारेण कर्मादिसपेक्षत्वं निषिष्यते । 
प्रसादो निमेल्ोभावस्तेन संपूर्णरूपता ।॥ २८६ ॥ 
आत्मना तेन हि शिवः स्वयं पूर्णः प्रकाशते । 


इह तावदोहवरः स्वस्वातन्त्यात्‌ संकोचावभासनेनाणुतां परगृह 
्रह्यावृत्य निमंलं पूणंमपि दूपमादर्शंयति, इत्युक्तम्‌, तत्तस्य प्रसादः प्रसन्नत्वं 
मरलापगमः, तेन च निमंखोभवेन सपूणंङ्पता यतः स्वयमेव शिवः परमेश्वरः 


“उसो कै प्रसाद से मनुष्यों मे भक्ति को उत्पत्ति होतो दे ।" 
इस कथन सेदो वातं स्पष्ट हातो हैँ । १--भक्तिसे परासिद्धि कां 
प्राप्ति होता है । २-- भक्ति के लिये जआराघ्यगत मानसिकता अनिवायं है ॥२८५॥ 


ऊपर के श्टाक मे तस्यैव शब्द में "एव" इस अवधारणाथंक अब्यय का 
प्रयोग किया गया द्वै । इसमे यह्‌ सिद्ध होता दै कि, आराध्यका प्रसाद द एक 
मात्र भक्तिका कारणदहै। यह्‌ कमं पर निभंर नहीं करता। कर्मं सपिक्षता 
यहां निषिद्ध है। जहां तक प्रसाद का प्रन दै, यहु निमंक्ताको भावना का 
मव्य ख्प है । इस निमंल्तासे हो सम्पूर्ण ख्पता को अवाप्ति होतो है। मर्से 
संकोच होता द । संकोच सवंदा खण्डित करतादटै ओर निमलता सम्पूर्णता 
प्रदान करती दै । इसो आधार पर यह्‌ कहा जाता है कि, स्वात्म में सम्पूगतया 
पूणं शिव स्वयं प्रकाशमान है । 

परमेत्वर स्वार स्वातन्त्यके प्रभाव से स्वात्म सक्रोच का अवभासत 
करता टै । स्वयम्‌ अणुता क्रा वरण करता दहै । उद््टन क्रम मं वही प्रत्यावर्तन 
करता दै । अपने निम॑ल ( मल रहित ) पूर्णरूप को आदशंवत्‌ परिर्दारित 
करतादै। 


उसी का प्रसाद भक्ति प्रदान करता दहै । यहाँ प्रसन्नता का अथं हो मल 
कानिराकरणद्रै। मलके प्रभाव से मलावृतत अणु को प्रसन्नता का कोई र्थं 
नहीं होता । इसो निमंलोभाव से सम्पूर्ण-षूपता प्राप्त होती दहै। इसप्रकार 
परमेर्वर शिव स्वयं दो तरह पे प्रकाशित होता टै। एक तो स्वयं पूणं प्रक्राश- 
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तेनात्मना तत्तत्संकुचितात्मावच्छेदं परिगृह्यापि पूणं: प्रकाडते प्रत्यावृत्तपृणद्‌- 
क्क्रियास्वभावो भवेत्‌ । यदुक्तं "परां सिद्धि यान्ति" इति ॥ २८६ ॥ 
एतदेव व्यतिरेकद्वारेण निदर्शयति 
श्िवोभावमहासिद्धिस्परशवन्ध्ये तु कुत्रचित्‌ ॥। २८७ ॥ 
वेष्णवादौ हि या भक्तिर्नासौ केवलतः शिवात्‌ । 


या पुनः कर्स्मिर्चिदेवमुक्तयुक्त्या शिवो भावापत्तिविरहिणि वेष्णवादौ 
भक्तिः, नासौ केवलतः शिवात्‌ कर्माद्यनपेक्षिणः परमेव रान्न भवेदि- 
व्यथं: ।। २८७ ॥ 

ननु समनन्तरमेवेदमुक्तं यच्छेव्या शक्त्यानधिष्ठितं न॒ किचिदपि स्या- 
दिति, तदिदानों वेष्णवादौ भक्तिः शिवान्नेति कथमिवाभिधीयते इत्या- 
रद्कुथाह 


मय होने से स्वयं सर्वात्मना भासमान द्र । दूसरे सक्र अणु वगंकोजो संकोच 
को स्वीकार कर खण्डित रूपमे हो कमंसपेक्ष भोगों का उपभोग कर रहा है, 
उन सबको लेकर भो सम्पूणं परमेश्वर पूर्णतया भासमान दै । इसको एक दाद 
मे श्रत्यावृत्त पूणं दुक्क्रिया स्वभाव" शिव कहते दँ । परमेश्वर के इसो रूप को 
प्राप्ति को परा सिद्धि कहते ह ।। २८६ ॥ 

इसो तथ्य को व्यतिरेक पद्धति से अभिव्यक्त कर रहे 


होव महाभाव को सिद्धि जिसेच््‌ तकं नहीं गयी है, एेसा वेष्णव मत 
समर्थित जो भक्ति सिद्धान्त है, वहु भक्तिके उसस्तर्‌ का स्पशं तकर नहीं कर 
सकता, जो परमेइवर के केवल्य भाव से निष्पन्न होतो है । 

किसी एसे वेष्णव आदि उपासकमे जो शिवोभाव की समुपलन्धिते 
रहित है, उसमे जो भक्ति दोख पडतो है, वह्‌ केवर सवंकमं निरपेक्ष परमेश्वर 
शिव से नहीं होतो । ,शेव महाभाव सम्पन्न भक्ति का एक अलग हो स्वरूप है, 
जो महामाहेश्वरों द्वारा कथंचित्‌ प्राप्त को जा सकती है ।। २८७॥।। 

प्रश्न कर्ता यह्‌ पता है कि अभी अभो पने यह्‌ कहाहै कि शेवो 
भक्ति से जो अधिष्ठित नही, उसका कोई अस्तित्व नहीं । इस समय यह्‌ कहना 
कि वैष्णव आदि में जो,+ भक्ति होतो है, वह्‌ शिव से नहीं हो सकतो । कहां तक 
उचित है ? इस पर कहू रहे ह कि, 
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श्षिवो भवति तत्रष कारणं न तु केवलः ॥ २८८ ।। 
निर्मलकचापि तु प्राप्तावच्छित्कर्माद्यपेक्षकः । 
तत्रेति विष्ण्वादिविषथायां भक्तौ केवलत्वं निर्मलत्वं च व्यतिरेचयितु- 
मपित्विव्यादुक्तम्‌ । प्राप्तावच्छिदिति विष्ण्वादिरूपोपग्रहार्वच्छिन्नतया 
परिगृहीतसंकोचकल ङ्कः इत्यथः ।। २८८ ॥ 
ननु कस्यायमथं इत्याश्चङ्कयाह 
यया यान्ति परां सिद्धिमित्यस्येदं तु जोवितम्‌ ॥। २८९ ॥\ 


नहि तदेकषूपत्वाभावे भक्तेसक्तष्पा परा सिद्धिभवेदिति 
भावः । २८९ ॥ 
एतच्च न्यायागमकोविदेरगृरुभिरप्यनुमतमिस्याह 


श्रोमानुत्पल्देव इचाप्यस्माकं परमो गुरः । 
शक्तिपातसमये विचारणं प्राप्तमो्ञ न क रोषि किचित्‌ ।२९०। 


वहाँ भी शिवोभाव होता है। उस भक्तिका कारण भो शिव ही होता 
है । यह ध्यातव्य दहै कि वहांजो दिव कारण होता है, वह निर्मल ओौर केवल 
नहीं होता अपितु विष्णु आदि देवोकेरूप मे संकोच को प्राप्त करनेके कारण 
अवच्छिन्नता सापेक्ष ही होता है । 

इस तथ्य का पूरा समर्थन इलोक १३।२८५ मँ उक्त "यया यान्ति परां 
सिद्धिः वाक्यसे होता है। वहाँ स्पष्ट कर दिया गया है कि, प्रसाद रूपी 
प्रसन्नता अर्थात्‌ पूणं मलापगम से तद्भावगत-मानस परम-उपासक परा सिद्धि 
ङूपो मोक्षलक्ष्मी को प्राप्न कर लेते द| उस कथन का यहो रहस्य है, यह उसका 
जीवित है - प्राण है ॥ २८८-२८२ ॥ 

यह्‌ उक्त वणन न्यायागम पारङ्खत गुरजनों द्वारा भी समर्थित भौर 
अनुमत है । शास्त्रकार अपने परम गुरु का नाम्‌ बडो श्रद्धा ओर मास्थापूरवंक 
लेते हुए उनके लिये एकवचन का प्रयोग कर उनके तत्कालीन गुरुजना मे प्रथम 
स्थान देने मे गौरव का अनुभवकर रहे श्रोमान्‌ परम गुरुवयं उत्पल 
देव ने भी परमेहवर शक्तिपात के सम्बन्ध मेँ किचित्‌! ओर "प्राप्तम्‌" इन 
दोनो शब्दों के माध्यम से उसकी निरपेक्षिता पर हा बल दिया है । 
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अद्य मां प्रति किभागतं यतः स्वप्रकाञनविधो विलम्बसे । 
कहिचितप्राप्तशब्दाभ्यामनपेक्षित्वमूचिवान्‌ ।॥२९१॥ 
दुलंभत्वमरागित्वं शक्तिपातविधो विभोः । 


श्रोमानुलखल्देवश्चापि विभोः शक्तिपातविधावनपेक्षिस्वाद्यचिवानिति 
सम्बन्धः । यत्तत्र योग्यायोग्यत्वलक्षणं विचारणं प्राप्तं न्यायोपनतमपि कर्हि 
चित्कादाचिदपि विस्मत्यापि न करोषि यतः कर्मादिनिरपेक्षतया स्वेच्छा- 
मात्रमेवात्र भवतो निबन्धनम्‌ । अत एवात्र दु्लभत्वमपि । तद लोके सुरुम- 
मुच्यते, यत्किञ्िदूपायमपेकष्य भवति येन तत्संभरणेन नूनं तल्लाभो भवेत्‌ । 
अत एवात्रारागिल्वमपि । विष्ण्रादयो हि कृतमेव जनमनुगृह्णन्ति नाकृतमिति 











उन्होने कहा है कि, "हे ईश ! अप ता अनुग्रह ङ्प शक्तिपात करते 
समय जो विचारणा प्राप्त होतो दै उष पर कभो विचार नहो करते । फिर 
भी हमारे लिये आप विलम्ब वयो कर रहे है? वह कौन सो बात बोच मेआ 
गयी है, जिससे प्रमो ! स्वात्म प्रकाश विधि में इतना विलम्ब कररैहौ?' 


दस ॒हदयोद्गार मे श्रोमान्‌ उत्पल देव के उदात्त हृदय के नैम॑ल्य का 
उद्घाटन हो रहा दै । इसमे विचारणा प्राप्त शब्द से यहु बताया गयादहैकि 
अनुग्रह के समय योग्यायोग्य पात्रापात्र को विचारणा स्वभावतः प्राप्त होतो हो 
है । सब एेसा विचार करतेर्है, परमच्पालु परमेश्वर एेषा कभो नहीं करते । 

इस तरह दोनों ्राप्त' ओर्‌ "कभी भी" शब्दों द्वारा विभुको परम 
कृपालृता, अनुग्रह सम्बन्धो नि रपक्षता, दुं मरता, अरागिता इत्यादि का वर्णन 
ऊपर की प्राथंनामे करिया गयाहै। 


भगवान्‌ स्वेच्छामात्र से शक्तिपात करते दँ । उपाय के माध्यम से प्राप्त 
शक्तिपात तो सुकम होता दै । भक्ति आदि का उपाय हंजा ओर देवानुग्रह्‌ प्राप्त 
हुमा । यहाँ एेखा नहीं हो सकता । विष्णु आदि देव उन्हीं पर अनुग्रह करते, 
जो उनको सदा उपासना मँ संलग्न रहते हैँ । जो नहीं रहते, वे उनको कृपा के 
अधिकारी नहीं होते । इससे यह भी प्रतीत होता दहै कि, देसे देव भी राग रेष 
वशीभृत होते है ? भगवान्‌ भूतभावन निरपेक्ष शवितपात करते हैँ । यह्‌ इनका 
सर्वातिक्षायो महततव भौर वेलक्षण्य है । इस धार पह प्राथना इस प्रकार को 
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रागद्रेषविवशा इव लक्ष्यन्ते, भवान्‌ पुनः सवं नि रपेक्षमेवे तत्कु रुत इति । अत एव 
निरपेक्षस्वतन्त्रशवितिपातक्रमानुरूपमीशेदयामन्त्रणस्‌ ॥ 
न केवलं क्िचितप्राप्तशब्दाभ्यामेवेतद्चिवान्‌, यावदपरार्ेनापोत्याह 


अपरार्धेन तस्येव शक्तिपातस्य चित्रताम्‌ \। २९२ ॥ 
व्यवधानचिरक्षिप्रमेदा्ेर्पर्वाणतेः । 
उपर्वाणितैरिति समनन्तरमेव, यतोऽत्र मां प्रति कस्माद्िलम्बसे व्यवधा- 
नादिना कालं क्षिपसि क्षिप्रमेव स्वप्रकाशं कूविति तात्प्य॑म्‌ ॥ 
न केवलमेतत्संविदटरेतनिष्ठेरेव गृरुभिरक्तं यावच्छेवशास्वव्याख्यातुभिर- 
पोत्याह 





जारहीहै किह निरपेक्ष, परम स्वतन्त्र परमेडवर अपनो कृपा के अनुरूप हो 
मुज्ञ उत्पलदेव पर शक्तिपात करने मेँ अव अधिकं विलम्ब न करं 
॥ २९०.२९१ ॥ 

उनके एक ओर प्रयोग का इस प्रसङ्ग मे असामान्य महत्व दै । उलोकं 
२९० के बाद इखोक २९१ के ऊपरक्रा आधा भागरै, वहुपूराका पूराइस 
प्रसङ्ख को ओर भो कषणामय आत्मोयता पे अ।तप्रोत कर रहा दै । आराधक 
आत्म निरोक्षण करता दै, मपने को देखता-तोलता है, योग्यता के निकष प्रर 
निकषायित करता है, आराध्य के भौढर दानशोलता ओर अकारण कृपाटृता 
का अनुचिन्तन करता दै ओर पृछ वेठना दै अपने, अपने-बने आराध्य से। 
हिव ! यह अनपेक्षित व्यवधानों ते कालक्षेप | इसक्रा कारण क्या है भगवन्‌ ! 
आमने सामने का आराध्य ओर आराधक का यहु शब्दचित्र यह बोलतासा 
कहु रहादरै किना! अवर विलम्बकी कोई बात नहीं । इस वणंनसे यह मो 
अनुमित हो रहा दै कि, शक्तिपात में व्यवधान पडते हैँ । कभो विलम्ब भी हाता 
है। साधकके सौमाग्यये इसे क्षिप्रताभो होतो है। श्रीमान्‌ उत्पल इसो 
क्षिप्र शक्तिपात के आकाक्षो ह ।॥ २९२ ॥ 


इस शास्त्र के व्याख्याताओं ने भो अपनी ग्याख्याओं मे इसो तथ्य को 
व्याख्यायत किया दै । केवल संविदद्रयभावनिष्ठ चिदेक्यदाढर्व-परिवृढ प्रज्ञा 
पुरुषों ने ही इस पर प्रकाश नहीं डाला है । यहो कह रहे हँ कि, 
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श्रोमताप्यनिरुदधेन शक्तिमुन्मीलिनीं विभोः । २९३ ॥ 


दयाचक्षाणेन मातङ्के वणिता निरपेश्षता \ 
स्थावरान्तेऽपि देवस्य स्वरूपोन्मोलनास्मिका ।\२९४॥ 


शक्तिः पतन्तो सपिक्षा न क्वापोति सुविस्तरात्‌ । 


श्रोमतानिरुदेनापि सुविस्तरान्निरेक्षता वाणितेति संबन्धः । शक्ति 
मुन्मोलिनोमिति । यदुक्तं तत्र 


'यदास्योन्मोलिनो शक्तिः दिवरागेण रञ्जिता । 
निपतत्थतितेजस्का निह्यानु्रहक्षालिनी ॥\' {(१।४।४५) इति । 


स्थावरान्ते इत्यनेनास्यन्तमयोग्यानामपि स्वह्पमुन्मोख्यतोति सूचितम्‌ ॥ 
हेदानीं शक्तिपातवेचित्यमूलमधिकारवेचिव्यमप्यमिधातुमुपक्रमते 


श्रोमान्‌ आचायं अनिशद्ध ने भो विभु परमेश्वर को शवित को उन्मोलित 
करने वालो निरयक्षता का वणंन मतङ्धं शास्त्र को व्याख्या मेकियाहै। 
उनका कहना दै कि आचेतन आस्थावर समस्त जीवों पर उनके स्वात्म स्वरूप 
को खोल कर रख देने वालो शक्तिपातमयो परमात्म शविति कभी सपिक्ष नहीं 
होतो । उन्मोलनोशक्ति सम्बन्धो वह्‌ यहं प दै- 


“किव राग से रञ्जित यह उसको उन्मोलनो राक्िति जो आव्यन्तिकि 
अनुग्रहशालिनो होतो रै ओर अतिकाय ओजस्विनो ऊर्जामयो तथा तैजसिक तीव्र 
आभा से भरो हुई होतो दै, जघ गिरतो ठै ( ता साधक के सौमाग्यका जागरण 
हो जातादै)।' 


इलोक मे स्थावरान्त शब्द का प्रयोग यह सिद्ध करता है कि, शेव 
शावितपात अस्यन्त अयोग्य अधिकारियों को भो स्वू्प का साक्षात्कार करा देने 
मे समथं है | २९३-२९४ ॥ 


यह तो निरिचत ही है कि, दाक्तिपात ने जिस वैचित्र के अनुदर्शन होते 
है, उसके मूल म अधिकार वेचिच्य हौ होता है । यहाँ यही प्रतिपादित करने 
का उपक्रम कर रहे दहै- 
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एवं बिचिक्रेऽप्येतस्मिर्छक्तिपाते स्थिते सति ।॥ २९५ ॥\ 


तारतम्पादिभिभेदेः समय्यादिविचित्रता । 
तदेवाह 
कश्चिद द्रंशतामात्रापादनात्तत्प्रसादतः ॥ २९६ ॥ 


शिवत्वं क्रमशो गच्छेत्‌ समयो यो निरूप्यते । 
कश्चिच्छुद्धाध्वबन्धः सन्‌ पुत्रकः शोघ्रमक्रमात्‌ ॥ २९७ ॥ 
भोगव्यवधिना कोऽपि साधकशहिचरगोघ्रतः 
कहिचत्संपृ्णंकतेव्यः कुत्यपञश्चकभागिनि ।। २९८ ॥ 


स प्रकार इस चित्र विचित्र शक्तिपात का वर्णन सभी करते हैं । यहाँ 
यह निश्चित रूप से कहा जा सक्ता दै कि, इसके मूल मेँ तारतम्य आदि भेदों 
से भावित समयी आदि दीक्षा क्रमको विचित्रता भी मुख्यतया विद्यमान 
रहती टै । २९५ ॥ 

उसो तारतम्य का, अधिकारियों की श्रेणी को स्तरीयता का निर्देश 
करते हुए कह रहे है कि, 

१-कोई साधक रद्र काआंशिक आपादन कर पातादहै। उसी के 
प्रसाद पे क्रमशः आंरिकता के सोपान पर चढृता हुजआ शिवत्व के शिखर को 
पालेता दहै । एेसा साधक समयी होता दै । 

रको एेसा भी होता है, जो पत्रक दीक्षा प्राप्त कर अक्रम भावसे 
हो शक्तिपात पवित्र हो जाता है। 

३- कुछ एेसे लोग भी है, जिनके भोग को अवधिपर हौ यह निर्भर है। 
इसमे भोग को अवधि छोटो भीहो सक्रतोहै ओर बड़ोभो। दोनों का योगा- 
योग शक्तिपात को प्रभावित करता है । यह्‌ साधकमे भोग के प्रति ्ुकाव पर 
निर्भर होता दै। 

कोई साधक इस श्रेणोकाभो होता है, जो अपने सम्पूणं कर्तव्य- 
भावको पूरो तरह पार करता है। कृत्यपञ्चक सम्पन्न रूप में वह॒ अवस्थित 
रहता है । वहु उच्चस्तरीय अधिकारो साघक होता है। उस पर शक्तिपात 
घटित होता है । स्तरीय आचायं या गुरु इसश्रेणो मेंभातेह। 
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ख्पे स्थितो गरः सोऽपि भोगमोक्षादिभेदभाक्‌ । 

समय्यादिचतुष्कस्य समासव्यासयोगतः ।॥ २९९ ॥ 

क्रमाक्रमादिभि्भेदेः लक्तिपातस्य चित्रता । 

क्रमशः इति पृत्रकदोक्षानन्तरमत एवात्र मन्दः शक्तिपातः । रोघ्मिति 
देहपातसामनन्तर्येण । अक्रमादिति सत्यपि देह इत्यर्थः । भोगव्यवधिश्च चिरं 
शीघं वा भवेदित्ुक्तं चिरशोघ्रत ईति । मोगमोक्षादिभेदमागित्यर्थाच्छिष्यं 
प्रति, स्वयं हि तस्थ सम्धूर्णकतंडयत्वमुक्तम्‌ । तारतम्यादेव च तयोरपि 
तारतम्यमिति मेदशब्देनोक्तम्‌ । समासव्यासयोगत इति क्रमाक्रमादिभिरिति 
च, तत्र क्रमादादौ समयो तततः पत्रकः तत आचार्यं इति सामस्त्यम्‌) 
अक्रमात्कहिचत्युत्रक एव, नत्वादौ समय्पपि, करदिवदाचार्यं एव, नत्वादौ समयो 
पुत्रको वेति व्यस्तत्व९ ॥ 

न केवलमेव शक्तिपातस्य क्रमाक्रमाभ्यां वेचित्यं, यावत्प्रकारान्तरेणा- 
पोत्याह्‌ 





पेते सभो लोगो कौ भोग मौर मोक्ष सम्बन्धो स्थित्यां शक्तिपात को 
प्रभावित करतो हं । समयो, पुत्रक, भोग व्यवधिक साधक ओर आचार्यं जादि 
ये सभी यद्यपि चक्तिपात के पात्र होते है, पर इनको क्रमिकता ओर अक्रमिकता 
काभी बडा महत्व दै । समास व्यासमावके कारण कोई लक्षण क्रिंसो मे ओर 
कोई लक्षण किसो मे भो घटित हौ सक्ते है । शक्तिपात की विचित्रता के प्रधान 
कारण यही दहै। 

करम की दशा मे पहले समयी, इसके बाद पुत्रक फिर सावचधिक्र साधक 
ञजौर आचायं अति है । अक्रम दशा मे कभी कोई पुत्रक हो पवित्र ठोति हैं । इसके 
वहे समयो आदि नहीं भा सक्ते । कमो आचार्यं को प्रधानता होती है। 
वहाँ समयो एवं पुत्रक का अक्रम मे, आदि मे न होना ही स्वाभाविक रै 
| २९६-२९९ ॥ 


शक्तिपात के वेचिश्य मे केवल तारतम्यही कारण नहींहै, अपितु 
अरकारान्तर से भो शक्तिपात वेचिहय दष्टिगोचर होता द । यहो कहं रटे ‡- 


श्छ ° ३००-३०२ ] त्रयोदशमाद्भिकम्‌ ६२१ 


क्रमिकः शक्तिपातइच सिद्धान्ते वामके ततः ॥ ३०० ॥ 
दक्षे मते कुले कौले षडरधं हृदये ततः । 
उतल्लंघनवज्ञाद्रापि क्लटित्यक्रममेव वा ॥ ३०१ ॥ 
त्रिकार्थस्येव परमुचकृष्टत्वात्‌ । षडे हृदये इति सामानाधिक्षरण्येन 
योज्यम्‌ । तदुक्तं 
“वेदाच्छैवं ततो वामं ततो दक्षं ततो मतम्‌ । 
ततः कुलं ततः कौलं त्रिकं सर्वोत्तमं परम्‌ ॥' इति । 


सतश्च सिद्धान्तातपरभृति षडर्धपर्यन्तं यथायथं तारतम्याच्छवितपातस्यापि 


तथाभावो भवेदिति भावः । उल्लङ्कनवशादिति सिदधान्तानन्तरं दक्ष, ततः कुले, 
ततः षड्धे चेति । ज्ञरिव्यक्रममेवेति त्रिकाथं एवेति ॥ ३०१ ॥ 


नचेतन्निर्मलमेवोक्तमित्याह्‌ 
उक्तं श्रोभेरवकुले पश्चदीक्षासुसंस्कृतः । 


१ 


गृरुरुल्लङ्किताधःस्थस्रोतो वे च्रिकलास्त्रगः ॥ ३०२ ॥ 





सिद्धान्त ( वामक ) दक्ष, कुल, कौल ओर त्रिक नामक हृदय स्थानीय 
उच्चकोटि के ग्रन्थों मे तारतम्यक्रम के साथ अक्रम शवितपात का भी वणन 
किया गया है । तारतम्य का उल्लंघन हो अक्रम ओर तात्कालिक ( क्षटिति हो 
जाने वाला ) शक्तिपात होता है । 


षडर्धं शब्द त्रिक दर्शन के लिये प्रयुक्त दै । हृदय शब्द इस दर्शन की 
समस्त रहुस्यवादिता को व्यक्तं करता है । सार, प्रतीक ओर मूल तत्तवाह्मक 
अथंमे भो हृदय शब्द प्रयुवत होता है । षडर्धं दर्शन ही दाशंनिक दृष्टि का 
हृदय स्थानोय दशन है । अतः यह्‌ सर्वेत्तिम दर्शन माना जाता है । लिखाभी 
गयादहैकि, 

“वेदसे शेव, शेव से वाम, वाम से दक्ष, दक्ष से मत, मतते कुल, कुल 
से कौल दशन श्रेष्ठ माने जाते हँ । षडवं ( त्रिक ) दर्शन तो सर्वोल्कृष्ट दश्च॑न 
हैही? 

इस दृष्टि से इनके शक्तिपात मे भी इसी प्रकार को स्तरीय उकछृष्टता 
सम्भव है। यहो शक्तिपात का प्रकारान्तरोय स्वरूप है ॥ ३००-३०१॥ 
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इह्‌ 

होत्री दोक्षा तु सिद्धान्ते तन्त्रे योजनिका स्मृता । 

त्रिके समावेशवती कुले स्तोभात्मिका मता।। 

सामरस्यमयो कोरे दोक्षा पञ्चविधोदिता\' 
इत्याद्युक्त्या पञ्चविधया दीक्षया सुष्टु संस्कृतोऽपि त्रिकशास्त्रग एव गुरुरूल्लद्िता- 
धरदशाधिशायिदोवादितास्वरप्रवाहः सर्वमूर्धाभिषिक्त इत्यर्थः । यदुक्तं 

वाममार्गाभिषिक्तोऽपि देशिकः परतत्ववित्‌ । 

संस्कार्यो भेरवे सोऽपि कुले कौले त्रिकेऽपि सः ॥' इति ।। ३०२ \ 


ये सारे तथ्य प्रामाणिकं हुं, कपोल कल्पित नहीं । यहो कह रहै है- 

श्री भैरव कुल नामक तन्त्र ग्रन्थ में कहा गया है कि, पाच दीक्षाओं से 
संस्कार सम्पन्न गुरु ही त्रिक शास्त्र-सार रहस्य का वेत्ता कहलाने का द्रुव 
अधिकारी होता है । वहु समस्त अधःप्रवाही दुष्टियों से संवलित शास्त्रों की 
शुद्र स्तरोयता को लघ कर उत्कषं के उच्चतम शिखर पर आशूढ हो चुक्रा 
हाता है । वह सर्वमूर्धाभिषिक्त मूर्धन्य योगिराज होता है । जहौ तक पंचविधा 
दोक्षा का प्रदन है, वहु इस उद्धरण से प्रमाणित है- 

“सिद्धान्त ( वामक ) तन्त्र की दोक्षाको होत्रो दोक्षा कहते हँ । दक्ष 
मौर मत तन्त्र को दीक्षा को योजनिका दोक्षा कहते हँ । त्रिक शास्त्र को दीक्षा 
समावेशवतो दोक्षा कहो जतो है। कूल-दोक्षा स्तोभाहिमका होतो है। 
सामरस्यमयो दीक्षा कोल मागं को दोक्षा मानो जाती दै" । 


इन पाचों प्रकार को दोक्षाओंसे सम्पक्‌ रूप से संस्कार सम्पन्न होने 
पर भो यह ध्रव सत्य है कि, त्रिकशास्त्र के राजमागं का भनुयायी उपासक हो 
उपासना के सर्वोच्च शिखर पर आशूढ रहता है । ॐचो चोटी पर खडा व्यक्ति 
ल्गताहै कि वह्‌ सामनेकोसारो खाइयांँ पार कर ऊपर पहुंचा है तथा सब 
मस्तकों के ऊपर है । त्रिक शास्त्र संविद्‌-बोधःबृद्ध पुरुष भो फेसा हो होता है । 
सारे शास्त्र प्रवाह को पार कर स्वानुमूतिको समविश् भूमि पर अनवरत 
स्वार्मसंविदानन्द के पीयूष का पान कर रहा होता दै । कहा भी गथादहैकरि, 

“वाममागं मे अभिषिक्त होने पर भी कोई परतच्ववेत्ता देशिक कुल, 
कोल ओर त्रिक खूप भैरव तन्त्रं के समयविचार से अभिषिक्त करने योग्य है 
अर्थात्‌ संस्कायं दरै'" ॥ ३०२ ॥ 
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ननु इह सवंशास्त्राणां 
“यतः हिवोद्भवाः स्वं शिवधामफलप्रदा । 

इत्यादयुक्स्या हेतुतः फच्तो वा न करिचद्विशेषः, तत्कथमिदमुत्तरमिदं चाधर- 
-शास्त्रमित्युक्तमिस्याश द्याह 

ज्ञानाचारादिभेदेन हचुत्तराधरतां विभुः । 

शास्त्रेष्वदोदृशच्छीमस्सर्वाचारहूदादिषु ॥ ३०३ ॥ 

ज्ञानं दयाटयषूपं, क्रिया वाह्या आन्तरी वा । तच्निमित्तमेव चात्रा- 
ध रोत्तयंमित्युषपादितं बहुशः ।। ३०२ ॥ 





प्रन करते ह कि सभो शास्त्र तो समान माने जतेदहैँ। एकं स्थान पर 
लिखामीगयादहैकि, 

“सभो शास्र शिव से उत्पन्न हए दँ । अतः सभी पर-शेवधाम-उपलन्धि 
का फल प्रदान करते है" । 


हस उक्ति से यह सिद्धदहै करिदेतु कौ दृष्टिसे तथाफलके विचारसे 
भो समी लास्त्र समान दह । इनम कोई विशेष नहीं है। एेसो स्थिति ममो 
अन्य शास्त्र को अधरदशाधिशायी कहा गया दै । एेसा क्यों ? इस पर कहु 
रहे कि, 

ज्ञानके स्तरओर आचार आदि कर्द दृष्ट्योंसे भगवान्‌ शिवने 
शास्त्रों के उन्नत स्तर तथा साथहौो साथ निम्न स्तर को दिग्दशित कियाद । 
यह तथ्य श्रौसर्वाचार शास्त्र ओर स्वहृदय आदि शास्त्रं मे व्यक्त क्रिया 
गया है। 


यह्‌ ध्यान देने की बातहै कि ज्ञान तो अनन्त है पर अद्रय ओरद्रय 
(मद्रे मौर द्वैत ) दृष्टिसे दोप्रकारकेहो होतेह । इसीतरहक्रिपाभोदो 
प्रकारक हो होतो है। १--बाह्य ओर रेसरो आन्तरो । इन्हीं दृष्टियों से ओर 
ज्ञान तथा आचारगत भेदो को ध्यानम रख कर शास्त्रों मँ अधर भाव ओर 
उत्तर भाव का प्रकल्पन करने को बात सामने आतो दै । यही उक्त शास्त्रों भे 
किव द्वारा भी व्यक्त है ॥ ३०३ ॥ 
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तदेव पठति 

वाममार्गाभिषिक्तस्तु देशिकः परतत्त्व वित्‌ । 

तथापि भैरवे तन्त्रे पुनः संस्कारमर्हति ॥ ३०४ ॥ 

ननु यदि नाम शेवादावयमभिषिक्तस्तावतैव च परं तचवं वेत्ति, तदस्य 
भैरवतन्त्रादौ पुनः संस्कारेण कोऽथं इत्याश द्याह 

दोबवेमलसि दान्ता आहताः कारुकाइच ये । 

सवे ते प्लवो ज्ञेया भेरवे मातृमण्डले ॥। ३०५ ॥\ 

मातुमण्डलकुलकौलादौ च भैरवतन्तरादिसंस्कृेता अपि पशव एवेत्यथं- 
सिद्धम्‌ ।। ३०५ ॥ 





लोक ३०३ के अन्तर्गत अये सर्वाचार शास्त्र के इलोक का शब्दशः 
उल्केख कर रहे है 

वाममां में दोक्षा प्राप्त पुरुष भो परततत्ववेत्ता देशिक शिरोमणि भैरव 
तन्त्र मे पुनः दाक्ष्य है । इस तन्त्र का संस्कार उते देना चाहिये । भैरव तन्व के 
रहस्य को जानने के लिये वहु तभो अधिकारो हो सकता है । अतः इस संस्कार 
के लियि उसे अहं मानते हैँ ॥ ३०४ ॥ 

ऊपर के इलोक मे परतत्त्ववित्‌ शब्द यह्‌ कहता है कि, अन्य गेव प्रवाहं 
से मभिषिक्त पुरुष उन्हीं शास्त्रगत सिद्धान्तो से परम तत्व को जान लेता है । 

यदि एेसो बातत है ओर वहु परम तत्व को उन्हींके माध्यम से जान 
केता है, तो फिर भैरव तन्त्र आदि मे पनः संस्कारसे क्यालाम ? इस पर कहु 
रहे हँ कि, 

शेव, वमल सिद्धान्तवादो, आहृत, कारक आदि ये सभी मतवादी मातु- 
मण्डलको दृष्टि से पशुही माने जति । जयरथका विचारदटैकिमातु- 
मण्डल गृहीत कुर ओर कोर आदि को दुष्ट से भैरव तन्त्र संस्कृत पुरुष भी पशु 
हो होता है ॥ ३०५ ॥\ 
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आदिश्ब्दाक्षिप्ते कुलर्कोलादावप्येतदुक्तमित्याह 
कुलक्षालीविधो चोक्तं वेष्णवानां विशेषतः । 
भस्मनिष्ठाप्रपन्नानामित्यादोौ नेव योग्यता ॥ ३०६ ।। 
भस्मनिष्ठाप्रपन्नानामिति क्ेवादोनाम्‌ ॥ २०६ ॥ 

न केवलमेतदत्रे वोक्तं, यावदन्यत्रापीत्याह 
स्वच्छन्दशास्त्रे संक्षेपादुक्तं च श्रोमहेशिना । 

तदेव पठति 

अन्यज्ास््ररतो यस्तु नासौ सिद्धिफलप्रदः ।। ३०७ ॥ 





कुल-कालो परम्परा में यह्‌ बात स्पष्ट कर दो गयोदहै कि भस्मधारण 
करने में निष्ठा रखने वाले शिवशरणागति मेँ विश्वास रखने वालों में परतत्ववे- 
तृत्व करो योग्यता नहीं होतो । खास कर वेष्णवों मे तो बिलकुल हौ नहीं 
होती है ।॥ ३०६ ॥ 

यही बात स्वच्छन्दतन्त्र मे भो दूसरे ढद्खं से कही गयो है । भगवानु शिव 
ने संक्षेपमे ही यह्‌ कहा है कि अन्य शास्त्रों मे स्नेह रखकर उन्हीं के अनुसार 
उपासना करने वाले लोग कमो भो स्तरोय षपरतत्त्ववेत्त॒र्व आदि को सिद्धियां 
नहीं प्राप्त कर सकते । वह्‌ मागं सिद्धि प्रद गुरु मागं नहीं है ॥ २०७॥ 


समयाचार एक पारम्परिकं अनुशासन होता है । इसके अनुसार दोक्षा 
लेकर दिष्य समयी बनता है । एसे शिष्य हौ भविष्य म गुर बनते है, अन्य 
शास्त्रत नहीं । यही कह रहे है- 


समयो आदि के क्रम से दोक्षा के अनुशासन को क्रमशः मानते हए जो 
उपासक या साधक अभिषेकं पाकर पूर्णाभिविक्त हो जाता है, वही गुर माना 
जाता है । पारमेश्वर अनुग्रह से सम्पन्न हो जाता है । इस प्रकार दाक्तिपात से 
स्वयं शक्तिमन्तवत्‌ गुरव का अधिकारो पुरुष सिद्धि प्राप्त करे, इस बात पर 
तो आस्था को जा सकती है किन्तु अन्य शास्त्रत ओर उक्त प्रकार के अभिषेक 
से वंचित वैष्णवादि मतवादो साधकों का इस शाक्तिपात-पवित्रता से कोई 


सम्बन्ध नहो होता । 


श्रोतत०-४० 
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एतदेवोपपादयति 
समय्यादिक्रमाल्लब्धाभिषेको हि गुरुमतः । 
स च शक्तिवशादित्थं वेष्णवादिषु कोऽन्वयः ॥ ३०८ ॥ 


इत्थमिति काकाक्षिवत्‌, तेन पारमेश्वराच्छक्तिपातादित्थं समय्यादि- 
कमेण छन्धामिषेक इत्यर्थः । इत्थमुक्तेन प्रकारेणान्यश स्त्ररतेषु वेष्णवादिषु 
इह गुरूत्व को नामान्वयो न करदिचदभिसम्बन्धः, नहि तेषामुक्त्या पारमेद्वर- 
दक्तिपात एवास्ति,--उति का कथा समय्यादिक्रमेण शास्त्रश्रवणाभिषिका- 
 दावित्याश्चयः ॥ 


ननु क्रि नामायमत्र दाम्मिकतया इ्त्रिमभक्ल्यादिग्रदर्शनादासादितेवं- 
रूपो गुरः स्यादिव्याशङ्कुयाह्‌ 


छद्मापश्रवणाचेस्तु तज्जानं गृह्णतो भवेत्‌ । 
प्रायहिचत्तमतस्तादृगधिकायंत्र कि भवेत्‌ ।\ ३०९ । 


नन्वयमन्यशञास्त्ररटो गुरुछद्मादिना वा शैवं शास्त्रं गृह्यतु, प्रायरिचत्तो 
वा भवतु किमनया नदिचन्तया, शिष्यं तावदनुगृह्भा्येवे्याश _्कयाह 


लोक का इत्थं शब्द काकाक्षिन्यायसे दोनों ओर ज्गतादै। इस 
प्रकार पारमेङ्वर कृपा से ओर ईस प्रकार शक्ति सम्पन्न एवम्‌ अभिषिक्त होकर 
गख बनता है, वही नियमानुसार उचित गुरु है ॥। ३०८ ॥ 


प्रन कर्ता पचता है कि बहुत से दाम्भिक ओर भाडम्बरी प्रदशंन मात्र 
निपुण साधु भौ छरत्रिम भक्ति भादि कै प्रदर्शन द्वारा एते बने बनाये स्वयंभू सिद्ध 
दीख पडते हँ । एसे लोगों से क्या व्यवहार करना चाहिये । यहो कह रहे ईै- 


एसे छद्म का आश्रय लेने वाले लोग गुहनहो कर मात्र दाम्भिक होते 
ढै । इनसे जो ज्ञान ग्रहण करते है, उन्हँ भौर उसे भी प्रायर्चित करना पडता 
है । एेसे साधु-समाज-वंचक भौर सौधे सादे लोगों को ठगने वाले गुरुभं से 
सावधान रहना चाहिये । इस सिद्धिप्रद पवित्र त्रिकमागं से उन लोगों को क्या 
ङेना देना ॥ ३०९ ॥ 
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फलाकाङ्क्षायुतः शिष्यस्तदेकायत्तसिद्धिकः । 
धरुवं पच्येत नरके पायद्िचत्युयसेवनात्‌ ॥ ३१० ॥ 
शिष्यस्तावत्फङं किचिदाकङ्क्षते, तच्च गुर्वापत्तमिल्य्द्गुद्परष्ट्यास्य 
तत्सिद्धिर्मा भू्प्रह्युत 
५.२००००-००००"गहङवुक्ष तु पञ्चमः ।' 
इत्युक्या प्रायश्ित्तिगुहूपतेवनादुध्रुवमसौ नरके पच्यते महानस्यानयंः स्पादि- 
व्यथं: । तदुक्तं 
“यदा जानन्ति नो तत्वं छश्नादृगृ ध न्ति कौलिकम्‌ । 
महापातकिनो येन नरकं गन्तुकामिनः॥' 





मान लोजिये एक व्यक्ति अन्य शास्त्रत है छदूमसे हो सहो, शिव 
लास्त्रको प्रहृणकर छेताहै। भजेहो वह प्राथरिचित्तो भौ हो, इसमे त्रिक 
मतावक्न्रोको क्यों विन्ता होनो चिप । वह्‌ अवने शिष्यकोतो अनुगृहीत 
करताहो दहै । इसपर कहू रहेरहैकि, 


देषा फठाकाङक्षो शिष्य ठेे दाग्मिक्त के अनुशाषनमे रहुकर उषे 
प्राप्त ज्ञान से अपने को सिद्ध मानने वाका, प्रायिचत्तो गुरु के उपकेवन खूप पाप 
के फरस्वह्प नरकगापमो भो होता है । यह्‌ ध्रुव सत्य है । 

शिष्य यदि फलाकाङ्शनो दै, तो भोगेच्छु शिष्य होगा । भोगेच्छ शिष्य को 
सिद्धि गृहके अधिकारमें होतो दै। यदि असद्गुरु से वहु ज्ञान ग्रहण करता दहै, 
तो वहु महान्‌ अनथं काभागो होता 3 । यह्‌ उपके चयि दुभग्ि का विषयदै। 
कहा गया है कि, 

“ठेते "गुह के सम्पकं मेँ अनिवाला हौ पर्नम (वणं) है अर्थात्‌ 
चाण्डाल टै''। 

इस प्रकार के शस्त्रोय वाक्यों के आधार पर यहूकटाजा सक्ता 
कि प्रायशचित्तो गु के उपतेवन से घ्रुव हूप से शिष्य नरक मोग प्राप्त करता 
है। इस शिष्यके जोवन का यह्‌ एक भारौ अनथं हौ माना जा सकता है । 
कहा गया है कि, 

"जवर वे स्वयं तच््वते अनभिन्न दँ ओर धृ्ततासे कौलिक धिद्धिभ्रद 
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इत्युपक्रम्य 
“महाथं भैरवोक्तं वं ज्लानविज्ञानमाण्डकम्‌ 
स्वयं गृहीत्वा स्वाचारं दीक्षानुग्रहकारिणः। 
विक्रीणन्त्यात्मभोगाथं पदूनामीदशात्मनाम्‌ । 
ते पतन्ति महाघोरे नरके तैः समं ततः \ 
सपुत्रमित्रभूत्याइच याबत्सप्तकुलेः सह \ 
न श्कनुवन्ति वै तेषा प्रायश्चित्तानि शुद्धये ।' इति ॥ २१० ॥। 
नन्वस्य गुरौ देवे च शक्तिपातलिङ्खं भक्तिदुष्यते इति शिवेनैवासो तथा 
नियुक्तः, तदस्य को दोषो येनेवं स्यादित्या द्याह 


ज्ञान को अवगम करहील्ते दै, तोएेते लोगों को महापातकी ही मानाजा 
सकता है । वास्तव मे वे नरक जाने के लिये तैयार अभागे लोग हो होति ।'' 
हसते यह सिद्ध होता है कि शुद्ध साध्य के लिये शुदढध साधन की 
आवदथकता होतो दहै । भला ज्ञान पाने में छद्म का आश्रय ] पुण्य प्राप्त करने 
के लिय पापाचार ! यह्‌ नितान्त अनुचित है । इसो सन्दभं को भौर अगे 
उपक्रान्त किया गया है-- 

“भैरव द्वारा उक्त "महां" मतवाद ज्ञान ओर विज्ञान का बहुत बड़ा 
भाण्डागार्‌ है । देसे स्वणं-पात्र को जो चोरौ कर लेता है (विना किसी को कुछ 
कटे स्वयं आचार ग्रहण करता है) फिर स्वयं दीक्षा भी देने ल्गताहै, 
रसे लोग चोर व्यापारीके समानहै,जो चोरी का मालं पाकर उसये दूसरों 
को खरीदने का अनाचार करता दै । अपने सुखमोग के लि पद्यं को खरोद 
करता है । फलस्वलूप स्वयं तो महाघोर नरक में गिरता हो है, शिष्यकोभो 
ले डूबता है । उसको भाने वालो सात पोदियां भो इस घोरतमं नरकं भागसि 
नहीं बच सकतीं । इस कुकर्म का कोई प्रायदिचत है ही नहीं" ॥। ३१० ॥ 

एसे गुखसे दीक्षा प्राप्त करने वाले उस व्यक्तिकरा क्या दोषदटहैकि उसे 
रेस अभिशाप का सामना करना पडता दै । जिज्ञासु उसके सम्बन्ध मे यह्‌ 
जानना चाहता है कि, उसमे गुर भक्ति भो है ओर जिस पन्थ मे वह है, उसके 
देव मे श्रद्धा भौर आस्था के लक्षण भी उसमे स्पष्ट परिखक्षित होति है । दूसरी 
बात यहु भी कदी जा सकतो है कि भगवान्‌ दिव द्वारा हो वहु उस कायंमें 
नियुक्त है । इस पर कह रहे हकि, 
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तिरोभावभ्रकारोऽयं यत्तादृकि नियोजितः । 
गुरौ शिवे न तदुक्तिः शक्तिपातोऽध्य नोच्यते ॥ ३११ ॥ 


अनेन चानपेक्षस्वसिद्धयनन्त रमनुजोटेशोटिष्टं ति रोभावविचित्रत्वमप्यु- 
पक्रान्तम्‌ ॥ ३११ 

ननु भवेस्वेवं, यस्मा्पुनरनेन च्छद्यपश्रवणादिना ज्ञानमाहृतं, तेन 
गुरुणा कि कार्यमि्याशद्ुघाह 


यदातु वैचित्रयवश्ाज्जानोयात्तस्य तावृशम्‌ । 
विपरोतप्रवत्तत्वं ज्ञानं तस्मादुपाहुरेत्‌ ॥ ३१२ ॥ 
तं च त्यजेत्पापर्बुत्ति भवेत्त्‌ ज्ानतत्परः । 


तिरोमाव का यह प्रकार जो उसमे नियोजित है, यहनतोगुष्मेन 
देवम ओरनशिवमें हो उसको भक्ति का प्रमाण है। इसे शक्तिपात भो नहो 
कहा जा सकता । 


इस प्रसङ्घ मे तिरोभाव शब्द तिरोधान खूप चतुथं कृत्य वाची नहीं है । 
यह बहुत कु ये के चात्महनो जना” के आस्महन्ता अथं के समीप काह 
अथं व्यक्त करता दै । एसो स्थिति में गुर, देव ओर आचार्य मे भक्ति का कोई 
्रह्न ही नहीं उठता । न हो इसे शक्तिपात की संज्ञा दो ज। सक्तो है । 

तिरोभाव के इस प्रकरण मे अनुज उद्देश का निरदंश भो किया गया है। 
श्रोत प्रथम भाग, के प्रथम आद्भिक के इलोक संख्या २९९ मे मनपेक्षत्व सिद्धि 
के बाद का प्रकरण यहां प्रुक्त टै । उषो अनुज उद्देश को यहां उद्दिष्ट किया 
गया दै ।॥ २३११ ॥ 

ठेषे शिष्य ने छद्म पसे गुषूव का भो जपमान करने वाले गुरसे 
ज्ञान ग्रहण किपा। इस कायंसे छद्म के आश्वय का दोष तो उस पर आया 
हो । फिर भो हस दिशा मे यदि कुछ चेतना शिष्य मे अवि, तो वह उत गुरसे 
कैसा वर्ताव करे ? इस पर कह रहे हैँ कि, 

यदि संयोगवश दौवो संविद्‌ कौ प्रेरणा ओर्‌ उसके सजंन सत्व के 
वेचिष््य से उते कुछ उद्‌बोध हो ओर वह्‌ उति गुर के वास्तविक उस खूप को 
कु भो जानकारो हो जाय जो उने विपरोत प्रवृत्ति से मजित कहै, तो 
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देत्ति कालान्तरे, प्रथममेव हि तथात्वे ज्ञानदानमेव न भवेदिति भावः। 
वैचित्र्यं नानाप्रकारं व्यापारव्याहारादि । उपाहरोदति ज्ञानाहूतिलक्षणया 
वक्ष्यमाणया युक्त्या । स्यजञेदिति तत्सहवासादि न वुर्यादित्य्थः, अत्र हेतुः 
पापवृत्तिमिति । एवमपि कृत्वा प्रायश्चित्तं विदध्यादित्युक्तं मवेत्त ज्ञानतत्पर 
इति ॥ 

तदेव दृष्टान्तोपद्शनेन हृदय ज्गमयति 

यथा चोौराद्गृहीत्वारथं तं निगृह्णाति भूपतिः \\ ३१३ ॥। 

दैष्णवादेस्तया हैवं ज्ञानमाहूत्य सन्मतिः ¦ 


निग्रहं कुर्यादिति देषः । सचात्र व्यागाद्यात्मा इत्युक्तप्रायम्‌ ॥ 


उससे मिले ज्ञान को उपाहृत कर दे । जो उससे मिला, उसे उसी को समर्पित 
कर दे। यह्‌ उसका प्रमुख कर्तव्य है । दूसरे वह उसका सवंथा परित्याग कर 
दे । तीसरे उस पापवृत्ति को छोड दे भोर सत्य ज्ञान को पाने म खग जाय) 





इलोक में प्रयुक्त वेचिश्य शब्द से यहां यह अथं मो लियाजातादैकि 
प्रदर्शक छद्म गुरु के नाना प्रकार के एेते व्यवहार ओर व्यापार हो सकते है, 
जो उसकी पोल खोलने के लिये पर्पापत हों । ईस वैचिश्य बोधके बादपेसे 
गुरु से सम्बन्ध रखना समय को व्यथं गवाना समन कर उसका सर्वथा 
परिस्याग कर देना चाहिये । शास्त्र के अनुसार रसे रोगो का सहचार सर्वथा 
वजित है । 

ठेसे शिष्य के समक्ष एक नयी समस्या जा खडी होती है । अब वहु 
क्या करे ? अब तक का उसका समय बेकार गया। चलाथा सोना कमाने, 
उसे कोयला मिला । कोयले की कालिख मिली । इस काल्वि को मिटानादही 
उसका अब पहला काम हो जाता है। इसो अथं को ऊपर प्रयुक्त 'ज्ञान 
तस्परः भवेत्‌" इस वाक्य द्वारा स्पष्ट किया गया है । अच्छे गुरुं का सेवन, इस 
सम्बन्ध मे तत्परता आदि का तात्पयं प्रायदिचत्त आदि भो है । जिस प्रकारसे 
स्वात्म संविद्‌-बोध का प्रकाश उसे मिले, उसो मे उसको संख्गन हो जाना 
चाहिये ॥ ३६२ ॥ 


दन्हीं तथ्यों को दृष्टान्त के माध्यम से हद्यगम कराने के लिये प्रस्तूत 
कारिका की अवतारणा की जा रही है-- 
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नन्वस्य प्रथमं निविकारमेव प्रसन्नचेतसा गुष्णा ज्ञानमुपदिष्टं, तावतैव 
चास्य 


“यस्मिन्काले तु गुरणा निविकल्पं प्रकाशितम्‌ । 
तदेव किल मृक्तोऽसो १०१००००००००००००७०००००००७०००० ०००५ ॥' 


इत्याद्युक्त्या कृतङ्कट्यत्वमिति किमेवं पुन रायातमित्याशङ्कयाह 
स हि भेदेकवृत्तित्वं श्िवज्ञाने श्रतेऽप्यलम्‌ ॥ ३१४ ॥ 
नोज्छतोति दृढं वामाधिष्ठितस्तत्पशृत्तमः । 
शिवेनैव तिरोभाग्य स्थापितो नियतेबंात्‌ ॥ ३१५ ॥ 
कथद्धारं पतिपदं प्रयातु परतन्त्रितः । 





जिस तरह चोरी करते रंगे हाथ पकडे गये चोर से चोरी का धन उससे 
लेकर राजा अपने अधिकारमें लेलेताङदै, वरेष्णवादि मतवादियों से शास्त्रों 
दारा प्रकाशित देव ज्ञान लेकर सम्यक्‌ प्रतिभाशाली पुङ्ष उसो तरह 
भात्मसात्‌ कर लेता है । मूपति ओर सन्मति के निग्रह व्यापार समान स्तरोय 
होते है ।। ३१२ ॥ 

जिज्ञासु पूछता दै कि जिस समय शिष्य गुर के समोप जाता है, प्रसन्न 
चित्त गुरु उपे पहले निविकार भावसे ज्ञान का उपदेश करता है। उतनेसे 
हो उसका कल्याण हो जाता है। 

“जिस समय गुद द्वारा निविकल्प प्रकाशित होता दै, उषो समय मोक्ष 
हो जाता है'"। 

इस उक्ति के अनुसार उसी समय शिष्य की कृतार्थता सम्पन्न हो जाती 
है । पर उससे सम्बन्धित हिष्य के तिरोधानात्मके अभिशाप का क्या परिणाम 
हो सकता है ? 

इस पर कहू रहे ह कि, 

यदि वह शिष्य शिवज्ञान के सुनने के बाद भो भेद पर आधारित अपनी 
वृत्तियों तथा वृत्तियों से प्रभावित कदाचार का परित्याग नहीं कर पाता, तो 
द्ढृखूपों से वामपथ मे अधिष्ठित उस पुरुषको पशुं मे शरेष्ठ पशु ही 
कहा जा सकता है । 
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नोज्छतीति तत्रानाख्वस्तस्वात्‌ तदिदं दृढं वामाधिष्ठितस्वात्‌ । परतन्त्रित 
इति नियतेबंलात्‌ । तदुक्तं 
“वेष्णवा सौगताः भौतास्तथा भुत्यन्तवादिनः । 
इत्यावयो नाघिङृता जातुचित्पतिज्ञासने ।\' इति ॥ 
अत एवागमोऽप्येवमिस्याह 
स्वच्छन्दश्नासत्रे प्रोक्तं च वेष्णवादिषु ये रताः । ३१६ ॥ 
भ्रमयत्येव तान्माया दह्यमोक्षे मोक्षलिप्सया । 


ननु श्रमयतु नाम माया वेष्णवादोच्‌, यस्तु वेष्णवादिः सन्नपि देवस्तस्य 
किमायातमित्याशङ्भुयाह 


शिव से नियोजित नियति द्वारा नियुक्त वहु स्वात्म संवित्‌-वपुष्‌ 
परमेश्वर के ज्ञान से वंचित तिरोधान के अभिशाप से अभिशप्त हौ रह्‌ जाता 
है । श्लोक के माध्यम से यह्‌ स्पष्ट कर रहे हँ कि परतन्त्र से पोडित वह्‌ पशु 
अपने मूल प्रभु शूप को प्राप्ति मेँ असमर्थं रह जाता है । 

भेदेकवृत्ति का परित्याग वहू इसलिये नहीं कर पाता, कि उपे शिवज्ञान 
के प्रति अभो भरोसा ही नहीं रहता । उसकी मूढता का कारण भी यही है । 
वामपन्थ मेहो उसके जीवन की इतिश्रोहोजातोदहै। उसोको दुढृता के 
साथ वहु पक्रड़े रह्‌ जाता है । कहा गया है कि, 

““वेष्णव, सौगत, श्रौत ओर वेदान्त मतानुयायी विवत्तवादी विज्ञये 
सभो के सभो पतिज्ञान के राजमार्गं पर चलने का अधिकार भी प्राप्त 
नहीं कर पाते ॥ ३१४-३१५ ॥ 

आगमिक प्रामाण्य के आधार पर इसको पुष्टि कर रहे है- 

स्वच्छन्द शास्त्र मे यह्‌ कहा गया है कि वेष्णवादि मान्यताओंमें जो 
भो रतर्है, उन्हं अमोक्ष मे मोक्ष को लिप्सा के ( बहाने) मायाश्रममेहो पाल 
रही है | ३१६ ॥ 

वेष्णव मत विष्णु को मुख्थ आराध्य मानता है । इसौ तरह अन्य सारे 
मतवाद विभिन्न देववाद के समर्थक ह । इन भेदवादियों को माया स्वयम्‌ भ्रम 
भे रखे, कोई बात नहीं, पर उस वेष्णव का क्या होगा, जो वेष्णव होते हुए भो 
शेव ज्ञान सम्पन्न है ? इस पर कह रहे है कि, 
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वेष्णवादिः होवशास्त्रं॒मेल्यजलिक्षासने ॥। ३१७ ॥ | 
ध्रुवं संशयमापन्न उभयश्नष्टतां ब्रजेत्‌ । 
भेलयन्तिति उभयत्रापि अनाश्चासात्‌ ॥ | 
ननु एवमपि उभयश्रष्टतायां को हेतुरि्याशङ्कयाह्‌ ॥ 
स्वदृष्टौ परद्ष्टौ च समयोल्लङ्घनादसौ । ३१८ ॥ | 
प्रत्यवायं यतोऽभ्येति चरेत्तन्नेदृशं क्रमम्‌ । | 
तदुक्तम्‌ } 
अथ वेदाध्रितः कोवं पुनरेव सभोहते । | 
वेदनष्टः शेवनष्टः पुनरेव भविष्यति ॥ | 
सन्घ्यादिवन्दनं कायं यदि वैदिकदशंने। | 
रोपञ्च शिवमन्त्राणां प्रायशिचत्तं विधोयते ॥ । | 


वैष्णवादि मतवादो अपने अनुशासन मे यदि शेवज्ञानानुशासन का 
मेलन करता है, तो यह निश्चय है कि उभयात्मक संशय से वह्‌ ग्रस्त है। || 
परिणाम स्वरूप वह॒ इतोऽपिश्रष्टः उतोऽपिश्रष्टः कौ कहावत चरिताथं करता | 
है ।। ३१७ ॥ 

मतवादोँ में विभिन्न दुष्टियो की प्रमुखतासे हौ भेदवाद कौ सृष्टि 
होती है । "अपनी अपनी फली, अपना अपना राग, संगोत के सामरस्यमय 
आस्वाद का बाधक ही होता दै । उसी तरह वष्णवादिकों कौ दुषित दृष्टि ओर 
दोवज्ञान कौ सम्यक्‌ दृष्टि के मेलन से आवार ओर समयानु्ासन का उल्लङ्खत 
होता है । इसके फलस्वरूप वह्‌ जीवन मे विभिन्न विष्नों से आधात प्राप्त करता | 





है । अतः एसा कभो नहीं करना चाहिये । कहा भो गया है कि, 

“वेद पर आश्रित उपासक यदि शेव उपासना पसन्द करता है, तो वह्‌ 
वेदवादसे भोश्रष्ट होतादैओौर देवदृष्टिसे भो भ्रष्ट होताहै। उसका 
भविष्यत्‌ भी भ्रष्ट हो जाता है" । | 

वेदिक मतवाद में सन्ध्यादि अनिवायं करणोय कायं हैँ उन्हं मानकर || 
उन मन्त्रों के जपादि उपयोग में परायण उपासक शिव मन्त्रों का उपयोग कंसे | 
करेगा ? इस तरह शिव मन्त्रों का दुरुपयोग स्वामाविक है । इसका प्रायिचत्त | 


| 

होता है । | 
होता है | 
| 
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शिवधर्मो ह्यादौ चेद्रेदधर्मो विलुप्यते } 
समेत्य वाप्यनुष्ठाने मादिमध्यान्तद्षणम्‌ ॥ 
प्रतिपत्तिविरोधश्च विचित्तत्वं प्रपद्यते । 
कस्यारम्भः किमग्रेऽन्ते कि कृत्यं विचिकित्सया \ 
आदौ क्रि च करिष्यामि द्वाभ्यामादरशशासनात्‌ । 
श्रद्धानाक्ञे भक्तिनाक्नः कि कथं च भविष्यति । 
क्रियाक्रमविरोषेऽपि प्रायश्चित्तं परस्परम्‌ ॥' इति ॥ 

न केवलमेतत्स्वच्छन्दशास्त्रे एवोक्त, यावदन्यत्रापीत्याह्‌ 

उक्तं श्रोमदगह्वरे च परमेशेन तादृज्ञम्‌ ।॥। ३१९ ॥ 


यदि पहले शिव धमं का पालन करता है भौर फिर वेद धमं अपनाता 
हैयादोनोंको साथ-साथकते चलनेकाप्रयास करता है, तो इससे भी आदि 
मध्यान्त दूषण से प्रस्त हो जाताहै। 


यह स्वाभाविक है कि दो वस्तुभों मे आपसी प्रतियोगिता हो अथवा 
विरोध हो । वेष्णव प्रतिपत्ति भौर दोव प्रतिपत्ति का भ पारस्परिकं विरोध है । 
इससे विचिकित्सा उत्पन्न होती है, जो उपासना के लिये जहर का काम करती 
है । शिष्य के सामने यह प्रदन सदा उठता रहता है किं पहले किसे शुरू करे, 
उते करे, इसे करं या मिलाकर करेयान करे, क्या करं ? इस परोशानो में वह्‌ 
अवश्य पड जाता है। 


आदरतो दोनों मेँ ै। उसके मन में यह बात धर कर गयी होतो है 
करि, रोव दुष्टि भी अच्छो, वैष्णव जादि कौ दृष्टि मी अच्छी । इसत प्राधान्य 
सम्बन्धी विचिकित्सा उत्पन्न होतो है । श्रद्धा का नाड हो जाताहै। भक्ति मर 
जाती दहै। क्या क्या अनर्थं नहो हाता? क्रियाम भौर क्रमे जव विरोध 
उत्पन्न हो जाता दै, तो निचित ही प्रायरिचत करना पड़ता दै'' ॥ ३१८ ॥ 


परमेश्वर हिव ने श्रीमद्‌ गह्वर नामक शास्त्र मे स्वयं काह कि, 
अन्यान्य शास्त से अभितः योजित साधकों मे लव ज्ञान प्रकाशित ही नहों 
(होता) भमियुक्तं वह पूश्ष होता है, जो यास्त्रोय मान्यताओं से प्रत्यक्षतः जटा 
हुमा होता दै । यहां लोग अन्यान्य शास्त्रय मार्गो के पालन मेँ मनवरत ल्मे हए 
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तदेव पठति 

नान्यज्ञास्त्ाभियुक्तंषु शिवज्ञानं प्रकाते , 

न प्रकाल्लते इति तत्राधिकारिणस्ते न भवन्तो्यथंः ।। 

तदेव विभज्य दशयति 

तन्न सद्धान्दिको वामे नासौ दक्षे सनो मते।। ३२० ॥ 

कुले कौले त्रिके नासो पदः पुवः परत्रतु। 

अधिकारी न भवेदिति संबन्धः अयं पुनरत्र विलेषो यत्पूर्वं वं; परत्र 
सर्व॑त्राधिकारौ भवेदिव्युक्तं पुर्वः पूर्वः परत्र स्विति ॥ 

ननु समानेऽप्यन्यशास्त्राभियुक्ततवे पूर्वः पूर्व॑ः परत्र चेदधिकारी, तत्परः 
परः पूर्वत्र कस्मान्नेव्याशङ्कुयाह्‌ 

अवच्छिन्नोऽनवच्छेदं नो वेत्त्यानन्त्यसंस्थितः ।\ ३२१ ॥ 

सर्वसहस्ततोऽधःस्थ ऊध्वंस्योऽधिकृतो गुरः । 


ह। यह ठीक नहीं। शेव ज्ञान के प्रकाश का तात्पय॑है कि वहु इसका 
अधिकारी है, जिसमे यह ज्ञान प्रकाशमान हो रहादै। जो इसका अधिकारी 
नहो होता, उसमे इत ज्ञान का प्रकाश नहौं होता | ३१९ ॥ 


जैसे सद्धान्तिक ज्ञान वाम म नहीं होता। वामतन्त्र का ज्ञान दक्षिणतन्तर 
मे नहो होता । दक्ष का ज्ञान 'मत' सन्तति मे सम्भव नहींदै। मतकाकुरूमे, 
कुलका कौले भौरकौलका ज्ञानत्रिकमे नहीं हाता । इनमें पहृके वाका 
पिले ज्ञान को प्राप्तकरने का अधिकारो होता है । जेते 'सिद्धान्त' शास्त्र को 
जानकर वाम तन्त्रंका ज्ञान आह्मसात्‌ करने का अधिकारो होता दै। 
यही क्रम त्रिक तक चलतादहै। इसल्यित्रिकं तन्त्र का सर्वेत्करष्ट मानते 
ह ।। ३२० ।। 


प्रह्न है कि सभी शस्त्रके अभियुक्त विद्वान्‌ समान लूपसे अपने 
शास्तरानुमोदित मागं का अनुसरण करते दँ । साथहो साथ पहुले वाज्ञे उत्तर 
वणित शस्वज्ञान के यदि अधिक्रारी होति, तो परत्र वाले पूवं पूवक 
अधिकारो क्यों नहीं माने जाते ? इस पर कहू रहै हैँ कि, 
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इहोपाधोनां नानात्वादानन्त्यसंस्थितोऽवच्छिन्नः संकुचितः प्रमातान- 
वच्छेदमविद्यमानावच्छेदमनवच्छिन्नं पूण प्रमातारं नो वेत्ति तदात्मतया न 
भायात्‌ । तताऽनवच्छिन्नत्वारवंसह ऊर्ध्वस्य एव गुरुरधःस्ये प्रतिनियते 
वेष्णवादावधिकृतो, नत्वधःस्थ ऊर्ध्वस्य । स हि संकुचितज्ञान इति कथं 
पूर्णज्ञानावगाहनपात्रतामियात्‌ ॥ 

नन्वेवमू््वस्योऽपि पूणज्ञानो गुरुरधःस्थे वेष्णवादौ कथंकारमधिकारं 
कूर्यादित्याशङ्कुयाह 

स्वा्मोयाधरसंस्वश्च्प्रगधन्नधराः क्रिया ॥ ३२२ ॥ 

सफलोकुरते यत्तदरध्व॑स्थो गुरुषतमः । 





अवच्छिन्न अर्थात्‌ संकुचित या खण्डित शास्त्र को साधना करने वाला 
अनवच्छेद अर्थात्‌ जलण्ड, पणं या असंकरुचित ज्ञान का अधिकारी नहींहो 
सकता । कारण यह्‌ है कि वैऽणव आदि वग अनन्त अनन्त उपाधियों से खण्डित 
संकुचित शस्त्र का ज्ञान रखता है । इसील्यि उसे अधःस्थ मानते ह । इससे 
ऊंचा ऊक्वंस्य होता है। वही स्व॑षह माना जाता है। वहो अधःस्थका 
अधिकारी गुरुहोतादै। 


संकुचित प्रमेयो का जानकार संकुचित प्रमाता ही कटहेलाता है । वह्‌ 
उस प्रमाता को कते जान सक्ता है, जिसमें करिसो प्रकार का अवच्छेद विद्य- 
मान हौ नहं । जितने वेष्णव आदि साधक है, वे प्रतिनियत खण्डित विषयों के 
हो अधिक्रारो होते हँ । इसीलिपे उन्हं अधःस्थ मानते ह । यह्‌ स्वामाविक ह 
किं अधःस्थ उव्वंस्य का अधिकारो नहीं हो सकता । अतः सब कू आत्मसात्‌ 
करने मेँ समथं ऊध्वंस्थ हौ अधिकृत गुर है, यह बात सवंमान्य है ।। ३२१॥ 


यह ध्रव सत्य है कि ऊ्वंस्थ गुरु हौ उत्तम गुरु होता है। ऊध्वंस्थ 
गुखूवयं पूण॑ज्ञानवान्‌ होता है । वह्‌ मधःस्थ वैष्णव आदिकं पर केते अधिकार 
कर सकता है ? इस पर कह रहे ह कि, 


ऊरध्वंस्थ गुर अपनो प्राणवत्ता से स्वात्मीय अधर संस्पशं के माध्यम 
से सारी अधरस्थ क्रियाभों पँ प्राण का संचार करता हुआ उन्हें सफल 
अनादेतादहै। यहो कारण दै कि ऊ्वंस्थ गु उत्तम कोटि का माना जाताहै। 
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यदरध्वंस्थो गुरः स्वात्मसाक्षात्कारात्‌ संपूरण्रयज्ञानपरामृतसंपाताद- 
धराः क्रियाः प्राणयंस्तदनुप्राणिताः संपादयन्‌ परिपूरणभुक्तिमुक्तिप्रदतया 
सफलयति, तदसावुत्तमः सर्वातिशायीत्यर्थः ॥ 


नन्वेवंविधोऽप्यष्वंस्यो गुरुरधःस्थे वेष्णावादौ कि कुर्यात्‌, नह्यसावेतद- 
नुग्रहस्य पात्रमित्याशद्कुयाह 

अधःस्थदुक्षस्थोऽप्येतादुगगुरुसेवी भवेत्स यः ॥ ३२३ ॥ 

तादुक्शक्तिनिपातेद्धो यो व्रागध्वमिमं नयेत्‌ । 





इस कारिका मे एक अत्यन्त ऊँची साधना विधि कीओर संकेत किया 
गया हे । प्राण वाहू मौर अपानवाह को साधना से मामावस्य ओर पौर्णमास केन्द्र 
पर साधक या सांसिद्धिक गुरु मधिकारपालेताहै। यह्‌ भ्राण सिद्ध गुर्‌ किसो 
सम्प्रदाय के मतवादो के सम्पकंमे आने पर उसके कल्याणको कामनासे 
स्वतः या प्रार्थना करने पर्‌ स्वयं अपनो उसो प्राण शक्ति को अधरस्थ 
प्राण प्रवाहुमे संचालिति कर देतादहै। परा संविद्‌ को स्वात्म संविद्‌ प्रवाह 
मे पिरोकर ऊर्ध्वंस्थ गु परामृत का पान कर चुका होता है । उसी प्राण शक्ति 
द्वारा परामृत तत्तव को अन्य मतवादोके प्राण वाहमे डाल देने मै उसकी 
प्राण शक्ति जो साई पड़ो थो, उसमे उल्लास को लहुर दौड पड़ती है । वह्‌ 
गुरप्राणामृत से तुरत उसो क्षण अनुप्राणित हां उठ्तो है। 

इतनो विधि के सम्पादित कर लेने पर ऊर्ध्वस्थ गुरु उस अधःस्थको 
अधर क्रियाओं को भो बल प्रदान करता है । वहु अपना हौ हो चुका होता है । 
उसे भुक्ति ओर मुक्ति दोनों के उपभोग मे समथं बना देता है । उसकी उत्तमता का 
यह्‌ प्रमाण है । अपनो सावना के बल पर गुरुके ल्यिएेसा करना सरल होताहै। 
यद्यपि इसमे साधना मे कमो जाने का भय रहता है । पर गुरु सिद्धसाधक होता 
है । उसका अनवरत अद्रय-पोयूष का पान करना इस कमो को पूरा कर देता 
हे ॥ ३२२॥। 

वास्तव में ऊध्वंस्थ गुर के अनुग्रह का अधःस्थ गुर पात्र तो नहीं होता । 
पर ऊर्ध्वस्थ गुरु अपने आप यह्‌ समक्षने की शक्तितो रखता हो है कि, यदि 
मधःस्थ गुरुके ज्ञानको एक दिशादेदो जाय, तो इसका कल्याण हो सकता 
है । इसल्यि वह्‌ जो कुछ करता है, उसो का उल्लेख यहां कर रहे है- 











(2 ८ श्र तन्त्रालोकः ह्लो० ३२४ 


यो ह्यधस्तनदर्शनस्थोऽपि वेऽगवादिः, स॒ तादा मध्यत्तात्रत्रायेण शक्ति 
पातेन इद्धः सन्नेतादशमू्वंस्थं गु सेवमानो भवेत्‌, य इममधःस्थद्कस्मपि 
वेष्णवादिकं शोघ्रमेवोध्वं नयेत्‌ परसंविदेकाल्म्येनावभासयेदिह्यथं: ॥ 

ननु यथा पूर्वः पूरवः परत्राधिकारो, तथा परः परः पूर्वत्रापि कस्मान्तेव्या- 
शङ्कां दृषटान्तोपदशंनेन प्रशमयति 


तत्तद्गिरिनदोप्रायावच्छिन्ने कषेत्रपोठके ॥ ३२८ ॥ 

उत्तरोत्तरविज्ञाने नाधिकायंघरोऽधरः । 

इह यथा तैस्तैशिरिनदोप्रावेनिम्नोन्ततैभू मिभागेर वच्छेदमोयुप्ुध्वोधवं 
कदप्राये कषेत्रसंस्थानादाववर निम्ननिम्नदेशस्थो नाधिकारो, तथाघोऽवःस्थितो 
वैष्णवादिरु्तरोत्तरे शेवादौ विज्ञानेऽपोति वाक्यां ॥ 


अधःस्य गुरकाया परमतरत व्यक्ति के ज्ञान का एक सीमित परिवेश 
होता है । ऊर्व॑स्थ गु द्वारा अनुप्राणित होने पर वह अधःस्थ कुछ परिष्कृत 
ज्ञानवान्‌ हो जाता है । परिणामतः वह्‌ अपने मतवादके दुराग्रह का परित्याग 
कर ऊर्ध्वस्य गुरुको सेवाके लिये तत्परहो जाता दै। प्राणशक्ति के सम्पात 
से उसकी मेधा समद हो जातौ है । वह अगे ऊध्वं परिवेश में पहुंचाने कायक 
हो जाता है। उऊर्वंस्थ गु एेषा जान कर उपे अपने संविदद्रय के टेकालम्य 
रूपो अमृत से अभिषिक्त कर ऊपर उठा लेता हे । 

ऊर््वस्थ गुर शक्ति संपात मेँ समर्थं होता है । यहं दाक्तिपात मध्य तोत्र 
प्रकार का होता दै। उसे अधःस्थ सतवादौ कौ प्रतिमा उद हो उठतो है । 
अब उसमे गुरु सेवा के संस्कार भो जग पडते हैं । "नयेत्‌" क्रिया में विधि 
लिडः का प्रयोग कर यह निर्देश भो शास्त्रकार दे रहेरह कि ऊध्वंस्थ गुड अपनो 
साधना विधिका प्रयोग कर अधःस्य काडउद्वार कर ले, जिससे अपनो हौ 
तरह उपे मी परसंविदूसाक्षत्कार का सौभाग्य मिल सके । ३२३ ॥ 

प्रदनकर्ता पूछता है कि पूर्वव मतवादो जेते परत्रपरतर का अधिकारो 
होता है, वेसे ही परतर वाके पूवं के अधिक्रारो क्यों नहीं बन पाते, इस प्रन का 
समाधान दृष्टान्त के माध्यमसेकररहेर्है 

जैवे पहाड़ों भोर नदिधों से धिरे क्षेत्रो पोठ पर स्थित घुमावदार रास्ते 


से जाने पर ऊपरी शिखर का सुखद स्पशं मिलता दै, वहां नोचे के लोग उस गद्‌ 
्रदेदा मे जाने से कतराति है । उनको व्हाले जानेमें लि मागं दशकं कौ 
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न केवलमेतत्परमेवोद्श्योक्तं, यावस्स्वमपीत्याह्‌ 
उत्तरोत्तरमाचायं विदन्नप्यघरोधरः ॥ ३२५ ॥ 
कुर्वेन्नधिक्रियां शास्त्रलङ्घो निग्रहुभाजनम्‌ । 
शास्त्रलङ्घोति तदुक्तं 
नन कृर्यादधिकारं तु आचार्ये महति स्थिते । 
यस्तु मोहवशास्कर्याच्छा किन्यो वं शपन्ति तम्‌ ॥' 
नन्वेवमस्तु होववेष्णवादोनामाघरोत्तयं, शेवादोनामेव पुनः समानेऽपि 
पारमेश्वरे शक्तिपाते परस्परस्य किनिमित्तमित्याच्द्भुयाह्‌ 


आवश्यकता होती है । उसी तरह उत्तरोत्तर ऊध्वं विज्ञान मेँ अधःस्थ लोगों 
का अधिक्रार सम्भव नहीं । वहाँ जाने के लिये मागं दर्शक गुरु को आवश्यकता 
अनिवार्य॑तः होतो है । शेव विज्ञान उसो प्रकार गिरि-शिखराषूढ्‌ विज्ञान है, 
जहां ऊ्वंस्य गुरुहोलेजा सकता हे । ३२४॥ 


यह बात केवल दूसरों पर ही लाग्‌ नहीं होती, अपने मत मे दीक्षित 
गुखुजनों के ल्यि भी उतनी हो लागू होती है । यही कह रहे है- 


उत्त रोत्तर उत्कषं को सोपान परम्परा को पाकर सर्वोच्च स्थान पर 
पहुे हुए आचायं वर्गं को जानते हुए भी अधरश्रेणी के स्तरोय साधक उन 
पर अपना अधिकार न जता्ये । एेसे लोग शास्त्रल्डःघो कहलाते हैँ । ये लोग 
भो निग्रह्‌ के पात्रहं। 


शास्त्रलक्खो ब्द को उद्धरण द्वारा स्पष्टकररहेर्है- 


“महत्‌ आचार्यं कै स्थित रहने पर उस पर किसी प्रकार का अधिकार 
प्रदशित नहीं करना चाहिये । जो मोहमुग्ध अज्ञानी एसी दुष्चेष्टा करता ठै, 
योगिनो शाकिनो शक्तियां उपे अभिशप्त कर देती है'" ॥ ३२५ ॥ 


जिज्ञासु यह्‌ जानना चाहता है कि दोव साधको पर समान पारमेश्वर 
रक्तिपात होने पर भी उनम आधरौत्तयं भाव व्यो होता है? शेव वैष्णव 
आदिमे यह होना तो स्वाभाविक है पर यहाँ इस प्रकार का श्रेणी विभाजन 
क्यो ? इस पर कह रहे हँ कि, 











ध श्रीतन्त्रालोकः | शला° ३२६-३२७' 


शक्तिपातबलादेव ज्ञानयोग्यविचिन्रता ।\ ३२६ ॥ 
तद्रेचिश्यमेव दशयति 
श्रोतं चिन्तामयं इचात्मभावनामयनमेव च । 


ज्ञानं तदुत्तरं ज्यायो यतो माक्षककारणम्‌ ॥ ३९७ ॥\ 


चिन्तामयं च ज्ञानं मन्दस्वभ्यस्तमेदभिन्नतया द्विरूपमिः्याह्‌ इचात्मेति । 
तदुक्तं 
ज्ञानं च त्रिविधं प्रोक्तं तत्राद्यं श्रुतमिष्यते \ 
चिन्तामयमथान्यच्च भावनामयनमेव च ॥ 
्ञासत्राथंस्य परिज्ञानं विक्षप्तस्य श्रुतं मतम्‌ । 
इदमत्रेदमत्रेति इदमश्रोपयुञ्यते ॥ 
हक्तिपात के प्रमावसे हो ज्ञान ओर ज्ञान सम्पन्न योग्य पुरषो में 
वेचिच्रय दृष्टिगोचर होता है। वेचित्यका प्रकार भी अकारण नहींहै। जेषे 
ज्ञान को लीजिये। यह श्रौत ओर चिन्तामय दो प्रकारका होता है। चिन्तामय 
कर तात्ययं अनवरत चिन्तन योग्य होता है। चिन्ता का विषय इसल्यि कि यदि 
इस पर ध्यान नहीं दिया गया, चिन्तन भौर मनन नहीं किया गया, तो यह्‌ 
भार बन जाता है। यह्‌ मन्द भौर स्वभ्यस्त मेदसेदोप्रकारकाहोतादहै। 
श्रौत ज्ञान का प्रथम प्रकार है। दूसरा भेद हौ 'चिन्तामय' नामक है । 
तोसरे भेद का नाम “भावनामय' है । इस ्रिप्रकारक ज्ञान का उत्तर अर्थात्‌ 
'भावनामय' नामक भेद ही श्रेष्ठ माना जाता है। यहो मोक्ष का एक मात्र 
कारण होता है । कहा गया दै कि 
“ज्ञान तीन प्रकारके होते दै इसके पटले मेद को श्रौत ज्ञान कते है । 
दूसरा चिन्तामय होता है । तीसरे ज्ञान मेद का नाम ^भावनामय' हे । 
विक्षिप्त अर्थात्‌ इधर उधर व्रिखरे शास्तराथं ज्ञान कोश्रुत ज्ञान मानते 
ह । यह्‌ यहां है, यहं वहाँ है ओर यह विषय यहाँ है इसका सुना-सुनाया 
ज्ञान ही श्रुत ज्ञान कहलाता है । वह्‌ विभिन्न सन्दर्भो मे अपेक्षित होता है । 
अलग अरग उनका उपयोग भौर नियोजन होता है । सारे प्रकरणका विषश्छेषण 
डास्त्र के अथं का आनुपूर्वी संयोजन भौर अथं को व्यवस्था जिसमे कौ जाती 
है, ेसी विज्ेषता से विशिष्ट ज्ञान को चिन्तामय ज्ञान कहते हँ । यह्‌ दो 
प्रकार का होता है। पहले भेद का नाम ' मन्द ज्ञान दै। 


श्शो° ३२८ ] त्रयोदक्षमाह्निकम्‌ ६४१ 


सवंमालोच्य जलास्त्राथंमानुपूर्व्या व्यवस्थितिः \ 
तच्च चिन्तामयं ज्ञानं द्विरूपमुपदिक्यते \। 
मन्दस्वभ्यस्तमेदेन तत्र॒ स्वम्यस्तमूत्तमम्‌ । 
सुनिष्पन्ने ततस्तस्मिञ्जायते भावनामयम्‌ ॥ 
यतो योगं समासाद्य योगी योगफलं लभेत्‌ । 
एवं विज्ञानभेदेन ज्ञानी प्रोक्तश्चतुविधः।\' इति । 
तदुत्तरमिति तेषां श्रौतादोनां चतुर्णां ज्ञानानां मध्यादृत्तरं भावनामय- 
मि्यथंः ॥। ३२७॥ 
मोक्षेककारणत्वमेव विभज्य दर्शंयति 
तत्त्वेभ्य उद्धृति क्वापि योजनं सकलेऽकले । 


कथं कुर्यद्विना ज्ञानं भावनामयमुत्तमम्‌ ।॥ ३२८ ॥ 





दूसरे भेद का नाम स्वभ्यस्तः है। निरन्तर शास्त्रों के भभ्यासमें 
संलग्न रह्‌ कर दक्षता प्राप्त कर लेने वाला स्वभ्यस्त ज्ञानवान्‌ माना जाता है। 
उसके ज्ञान को ही स्वभ्यस्त ज्ञान कहते हैँ । जब चिन्तामय स्वम्यस्त सुनिष्पन्न 
हो जाता है, उसके बाद भावनामय को उत्पत्ति होती है । 

भावनामय ज्ञान के उल्लसित हो जाने पर योगी योग का रहस्यदर्शो 
हो जाता है। इससे उसको योग फलों को उपलब्धि होने लगतो है । ज्ञान के 
इस वेज्ञानिक मेद से यह अनुभव होताहै किज्ञान चार प्रकारके होतेद। 
१. श्रौत, २. चिन्तामय, ३. मन्द ओर अभ्यस्त ओर ४. भावनामय''। इन 
चारों प्रकारके ज्ञानों मे भावनामय ज्ञान उत्तर ज्ञान अर्थात्‌ सर्वश्रेष्ठ ज्ञान 
मानाजाताटहै। वयोकि मोक्षका एकमात्र यहीकारणदहै॥ ३२७॥ 


उत्तर भावनामय ज्ञान मोक्षका एक मात्र कारण किस आधारपर 
माना जाता है, इसका स्पष्ठोकरण कर रहे है- 


साधना के क्रम में इसका सबसे महत्वपूर्णं कार्य यह्‌ होता दह कि, यह्‌ 
तत्त्वों के बन्धन से उद्धार कर देता है। कहीं योजन काकाम करता है । सकठ 
श्रेणी से अकल स्तर प्रदान करता है । विशेषतः यह्‌ विवेक जाग्रत हो जाताहै 
कि, त्वो के अशुद्ध परिवेश से ऊपर उठ कर सकल कौ अपनो स्थिति समञ्चकर 
श्रीत०-४१ 

















। श्रीतन्त्रालोकः [ इलो० ३२९ 


तत्वेभ्य इत्यशुद्धेभ्यः, क्वापोति यथामिमते, ज्ञान्यपि हि गुररकृततत्तततव- 
साक्षाच्तारः कथमेवं कुर्थादित्याशयः ॥। ३२८ ॥। 

ननु 

द्वावेव मोक्षदौ प्रोक्तौ ज्ञानो योगौ च शांकरे \' 

इत्याद्युक्त्या योगिनोऽपि मोक्षका रण्व मुक्त, तत्कथमिह भावनामयस्यैव ज्ञानस्य 
तदेककारणत्वमुच्यत इत्याशङ्खुयाह्‌ 

योगो तु प्राप्रतत्तर्वसिद्धिरप्य्तमे पदे । 

सदारिवाचये स्वभ्यस्तन्ञा नत्वादेव योजकः ॥ ३२९ ॥ 

ननु योगबलादेव योगिनस्तत्तदखसिद्धिर्जायते इति तत एवासौ तेषु तेषु 


तस्वेषु शिष्यष्य योजनां विदध्पादिति किमस्यैवरविभेन ज्ञानेन प्रथोजनमिस्या- 
शद्भुयाह्‌ 





अकल के निविक्ल्प शिखर पर आढ होना है । स्वयं शस्त्रकार पृक्ते हँ कि 
विना भावनामय उत्तर ज्ञानक जागरणके कोई मोक्ष केसे पा सक्ता है? 
अर्थात्‌ नहँ पा सकता । यह ध्रुव सत्य दै करि ज्ञानी गुह मो तत्वसक्षित्कार के 
अभाव मेँ मोक्ष नहीं पा सकता ॥ ३२८ ॥ 

प्रन कर्ता के सामने आगम का एक वचन है । उसमे लिताहै क्रि, 


“शाद्धुर दर्शनमे दोहौ मोक्ष देने वाले है । १ ज्ञानो ओर र- 
योगो" । 

वह्‌ पूछता है कि उक्त वचन के अनुसार योगो भो मोक्ष काकारण सिद 
होता है । ेसो स्थिति मेँ उत्तरज्ञानकाहो मोक्ष का एक मत्रि करग मानना 
कहां तक उचित है? इस पर कह रहै ह कि, 

यह बात सही है । प्रन अपने स्थान पर्‌ उचित है। यहां यह ध्यन 
देने को मुख्य बात है करि योगो ततव कौ तात्विकं सिद्धियों को पाकर सिद्हो 
चुका होता है, फिर मो उत्तमोत्तम सदाशिव आदि पदों पर योजित करने मे 
स्वभ्यस्त भावनामयज्ञान ही कारग होतादहै। योगो तब तक्र योजक नहीं 
माना जा सक्ता, जब तक ज्ञान के इष ओंत्तर पद पर अधिष्ठित नहीं 
होता ।॥ ३२९ ॥ 


रलो° ३३०-३३१ ] त्रयोदशमाद्धिकम्‌ ६४३ 


अधरेषु च तत्वेषु या सिद्धिर्योगजास्प सा । 

विमोचनायां नोपायः स्थितापि धनदारवत्‌ । ३३० ॥ 

ननु केनेवमुक्तं यदस्योऽ््रेषु सदाशिवादितत्तेषु योगजा सिद्िरन स्यात्‌, 
यद्वशात्स्वं नपोदं जगदुन्मोचयेदिव्याश् ङ्कुयाह्‌ 

यस्तूस्पन्नसमस्ताध्वसिद्धिः स हि सदाशिवः । 

साक्षादेष कथं मर््यान्मोचयेद्गुरुतां त्रजन्‌ ।॥ ३३१ ॥ 


योगबल से योगियों की योगसिद्धि होतो है ओर तत््रसिद्धिभो होतो दै। 
इको योगबल से यागो यथाभिमत तों मे साधक शिष्य को योजित कर सकता 
दै । उप्तको इस प्रकारके ज्ञनपेक्यालेना देना? इसपर कठ्‌ रहेहैँकि, 

अवर तत्वों मे योगो को योगज। सिद्धितो होती दहै, पर तह्वोँके 
अधर परिवेश ते मुक्त करने को उको शक्ति नहीं होती । धन ओरदाराका 
उदाहरण यहां अत्यन्त उपयुक्त दै। हमरे पाषधन है, स्ने दार परिप्रहुमो 
क्रिया है । पर इनसे मोतिक्रतासे छुटकारा नहीं मिल सकता । योगौ के पास 
भो योगबल का धन है ओर सिद्धिह्पादारा भो ह्वै पर वह्‌ श्जिष्य को भोतिक 
धननदारा से विमुक्त नहों कर सक्ता । इसके ल्ि ओत्तर ज्ञान आवश्यक 
है ॥ ३३० ॥ 

योगजा सिद्धि संवार मे छुश्कारदिकाने वारो शक्ति द्वै । उषकाहो 
स्पष्टोकरण कर रहे है- 

जिसमे समस्त अध्वावगं कोपारकरछेने को महतो सिद्धि क्रा महुबोव 
उल्लसित दै, वहो सदाशिवदै। गुषताके इस महृखपू्णं पद पर मधिष्ठित 
होकर वह्‌ अधघःस्थ मर्ध्योको सक्षत्‌ व्रिमुकत नहीं कर सक्ता । 

यहाँ निष्कषं पर इस प्रकार पहुंवा जा सक्रताहै। ज्ञनोके चारमभेद 
ऊपर गिनाये गये हैँ । उने यवोत्तर वेशिष्टय हातादै, यहुभो स्पष्टदै। 
योगोको तरह अम्प्रसि रहित होने पर भो ज्ञान स्वाह्म संविद्‌ स्तर पर 
स्वभ्यस्त भावनामय विज्ञान के प्रसाद से भैरवोभावको भो अक्तदित 
(प्राप्त) करक्ेताहै। इसप्रकार दोश्नाञदि प्रषङ्खं मै वह्‌ योगीतेभो 
श्रेष्ठतर सिद्ध हो जातादहै। इसी आधार पर भवनामय चतुथज्ञान कोही 
सर्वश्रेष्ठ माना गया है । 
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जयमत्र पिण्डाः --इह ज्ञानी तावच्चतुविधः। तस्य यथोत्तरं वेशिष्टय- 
मिद्यक्तप्रायम्‌ । ततश्च योगिवदभ्यासररहितोऽपि ज्ञानी सर्वथा स्वभ्यस्तभावना- 
मयविज्ञानप्रसादासादितमे रवीभावो दीक्षादिक्रमे प्रशस्यत इत्येवमुक्तं भावनामय- 
मेव ज्ञानं ज्याय इति । योगी चतुविधः संप्राप्तो घटमानः रिदधयोगः सुसिद्धश्चेति । 
तत्र संप्राप्तः ग्राप्तयोगोपदेशमात्रो, घटमानश्च तदभ्यासमात्रनिष्ठ इत्येतौ स्वय- 
नेव न तथा योगे वा प्रषूढाविति परस्य कि कुरुतः । सिद्धयोगस्य पुनः स्वभ्य- 
स्तज्ञानमप्यस्ति--इति तःश्रयोजकीकारेणेवाय मोचको, नान्यथेतयुक्तं "योगौ तु 
स्वभ्यस्तज्ञानित्वादेव उत्तमे पदे योजकः' इति “स्थितापि योगजास्य सिद्धवि 
मोचनायां नोपायः' इति च । उवतं च 


“उत्तरोत्तरवे हि्टचमेतेषां समुदाहृतम्‌ । 


ज्ञानिनां योगिनां चैव सिद्धयोगविदुत्तमः \। 
यतोऽस्य ज्ञानमप्यस्ति पूर्वो योगफलोज्छषितः' । इति ॥ ( मा० त° } 


जह तक योगो की बात है--यह भो चार प्रकारका होता दै। ९. 
सम्प्राप्त, २. घटमान, ३. सिद्धयोग मौर ४. सुसिद्ध । 


१. सम्प्राप्त वह योगी होता है, जो योग के उपदेशों को सुनकर योग 
के विषयकी जानकारो पा लेता है। उसमें साधना आदि का लेश भो नहीं 
होता । 


२. घटमान - वह्‌ योगो होता दै, जो उपदेश के आधार स्वयं अभ्यासरत 
रहकर अपने क्रो उसमे घटित करता है। वह किसी काक्या कल्याण कर 
सकता है । 


३, सिद्धयोग-- वह योगी होता है, जिसमे योग का प्रक्रियात्मकं ज्ञान भो 
है ओर स्वभ्यस्तज्ञान मोदहै। इसी स्वभ्यस्त ज्ञान के कारण यह योजक श्रेणो 
मे आतादै। योगबल के भाधार पर यह्‌ मोचक नहीं होता । इसोल्यि पहले 
कहा गया है कि स्वभ्यस्त ज्ञान के प्रभावसे हो यह्‌ उत्तम ओर पर-योजक 
होता दै। 

इसी आधार पर यह्‌ भी कहा गया है किं इसकी योगजा सिद्धि विमुक्ति 
को उपाय नहीं है । कहा भो गया है कि, 
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सुसिदरस्तु-- 

श्यः पुनयंन्न तत्रैव संस्थितोऽपि यथा तथा । 

भुञ्जानस्तत्फलं तेन होयते न कथंचन \ 

ससिद्धः स तु बोद्धव्यः सदाक्ञिवसमः श्रिये ।' (मा तंर) 
इत्याद्युक्त्या सदे वास्वकितस्व ल्पः शिव एव इत्यसौ गुरुतां व्रजन्‌ विद्ये शानपास्य 
कथं साक्षान्मोचयेन्मर्त्यान्‌, पारम्पर्येण तु मोचयेदेवेति तदभिधानस्येह्‌ कोऽवसर 
ह्यर्थः यदुक्तमनेनेवान्यत्र “सुसिद्स्तु शिव एवेति क तत्रोच्यते इति । ततश्चेवं 
ज्ञानयोगयोवि मागं विचार्यं स्वम्पस्तज्ञानवानेव गुहमक्लिप्रद इति स्वं ्रोक्तं 
येनास्मामिरप्येवमिहाभिहितम्‌ ॥ 





“इनकी उत्तरोत्तर विशिष्टता विष्धात है । ज्ञानियों ओर योगिषों में 
तुलनात्मक दृष्टि से देख। जाय, तो यह कठा जा सक्ताक्रि, पिद्धयोगवेत्ता हो 
उत्कृष्ट है क्योकि इसमे यौगिक फलों के परित्याग के साथ हौ साय स्वभ्यस्त 
अावनामय ज्ञान भी होतादै''। 

४. सुसिद्ध--वह योगो होता दै, जो जहाँ तहां जेते तैते रहते हृए मो 
स्वाह्म में रमग करने का अनन्दोपभोग करता रहता दै । इष आटमरति से वहं 
कभी छृटता नहों है । बह सदा शिव के समानही होता । मालिनो विजयोत्तर 
तन्त्र को इस उक्ति से यह सिद्ध होता है किं, वहु अपने स्तरे कमो स्वलित 
नहीं होता । वह साक्षात्‌ सादाशित्र भावके अगि बढ़कर मानो शिवदहोहो 
जातारै। 

इस प्रकार अपने गुरुत्व का संवद्धेन कर विद्ेश्वरादि देवो को पोठे 
छोडकर भी वह म्यं प्राणियों को साक्षात्‌ विमुक्ति का कारग नहो बनता । 
"परम्परा से किसी प्रकार एेसा कर सक्ता्ै' इस कथन को भी यहां कोई 
उपयोगिता नहीं दै । वह शिव षूपहौ होता है । 


इस प्रकार ज्ञान ओरयोग के सन्द म योगियों ओर ज्ञानियों का 
स्तरीय विदकेषण क्रिया गया । निष्करषं यह निकला कि स्वभ्पस्त ज्ञानवान्‌ 
गुर हो मोक्षप्रदर होता दै । सव आगमो ओर मेरे द्वारा भो यहो मान्प 
दै ॥ ३३१ ॥ 
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तदा 

तेनोक्तं मालिनीतन्त्रे विचायं ज्ञानयोगिते । 

यतश्च मोक्षदः प्रोक्तः स्वभ्यस्तज्ञानवान्बुधेः ॥। ३३२ ॥ 

च शब्दोऽवधारणे भिन्क्रमः। तेन स्वभ्यस्तज्ञानवानेव गुरर्मोक्प्रदः 
प्रोक्त इति ॥ 

ततइचेदं सिद्ध मित्याह 

तस्मात्स्वभ्यस्तविज्ञानतेवेकं गुरुलक्षणम्‌ । 

एकमिति न द्वितीयं, योगित्वमपीत्य्थंः ॥ 


ननु योग्यपि गुररक्तः, तत्कथमेवमभिधातुं युज्यते । सत्यं क्िघ्वयमस्ति 
विभागो यज्ज्ञानी तावद्योगिनो विशिष्यते इत्युक्तं, तत्रापि च कत्र ज्ञानी योगो 
वा गुरः कायः, कुत्र वा परिहायं इति । स चेहास्माभिरगुरमुखाधिगतः प्रकाश्यते 
इत्याह 
विभागस्त्वेष मे प्रोक्तः शंभुनाथेन दह्यंते ।।! ३३३ ॥ 


एष इति वक्ष्यमाणः ॥ ३३३ ॥ 





मालिनो विजयोत्तर तन्त्र मे ज्ञान भौर योग्यता का पूर्णं विचार कर 
यह्‌ प्रतिपादित किया गया है कि स्वभ्यस्त ज्ञानवान्‌ गुरही मोक्ष प्रदान करने 
मे सक्षम होता है। यह्‌ तथ्य शास्त्र-कोविदों द्वारा भो स्वोकृत किया जाता 
है ॥ ३२२ ॥ 
इसलिये शास्त्रकार यह्‌ उद्घोषित करते है कि, अभ्यस्त विज्ञानतादहो 
गुरुके लक्षणरूपसे स्वोकृत कौ जातो । कारिका मे प्रयुक्त "एक' शब्द से 
स्वभ्यस्त विजानता का हौ ग्रहण करते हैँ । इसे इसको मुख्यता सिद्ध हो जातो 
है तथा योगिता गौण । 
इस पर शङ्ाहोतीहैकि, योगी भी गुरु होते दृष्टिगोचर होते है । एक 
मात्र रवभ्यरत विज्ञानता काक्थनवयों? इसकाकारणयहरैकि योगीसे 
स्वेभ्य्त ज्ञानवान्‌ गुरु ही उत्तमश्रेणी काहोतारहै। इसके साथही यह्‌ ध्यान 
देने कीबातदहैकि कहाँ ज्ञानी गुरुहो भोर कहां योगो ? कहाँ किन से बचना 
है- यह भीध्यातभ्यहै। ईस सम्बन्धमे रपष्टकररहे है कि यत्त विभागमात्र 


इलो° ३३४.३३५ |] त्रयोदशमाह्भिकम्‌ ६४७ 
तदेवाह 
मोक्षज्ञानपरः कुरयाद्गुरुं स्वभ्यस्तवेदनम्‌ । 
अन्यं त्यजेतप्राप्तमपि तथाचोक्तं शिवेन तत्‌ ॥ ३३४ ॥ 


अन्यमित्यस्वभ्यस्तज्ञानम्‌ । ननु 'गुरू्यागाद्धवेन्मृ्यु” इत्यादिना प्राप्तस्य 
गुरोस्त्यागे दोषोऽभिहितः--इति कथमेवमृक्तमित्याशङ्कयाहु "तथा चोक्तं शिवेन 
तत्‌" इति । नैतन्निष्प्रमाणकमित्यथंः | ३३४ ॥ 
तदेव पठति 

आमोदार्थो यथा भृद्धः पुष्पात्पुष्पान्तरं ब्रजेत्‌ । 

विज्ञानार्थो तथा शिष्यो गुरोरगवन्तरं ब्रजेत्‌ ॥। ३३५ ।॥! 


है। इसे हमारे परमगुरुवयं भगवान्‌ शम्भुना ने मुक्षे बताया । उपे ही यहाँ 
उल्लिखित किया गया है ॥ ३३३ ॥ 

भगवान्‌ शद्धुर ने दोक्षा के प्रसङ्गं मे यह स्पष्ट निदेश दिया है कि, जिस 
समय दोक्षालेने को आकाडक्षाहो ओर गुरु का निश्चय करना हो, उस समय 
यह ध्यान देना चाहिये कि गुरु स्वभ्यस्त ज्ञानवान हो । वहो मोक्ष ज्ञान परायण 
होता है । बही मोक्ष प्रदान करने मे सक्षम होतादहै। 


जो अनभ्यस्त ज्ञानवान्‌ है, यदि वह प्राप्तभो हो, तुरत तैयार भो हो, 
तो उसका अनिवायंतः परित्याग कर देना चाहिये । इस बात पर यह्‌ उक्ति सामने 
भाजातीदैकिं गुरुके त्याग से मृष्यु होतो है" इसके अनुसार गुद के परित्याग 
मे दोष होता है । एेसौ स्थितिमे क्या करना चाहिये ? इस आशद्का का 
निराकरण स्वयं भगवान्‌ हीकरतेर्है। वहो एेसा करनेका निर्देश देते ह। 
इससे दे्‌ कर क्या प्रमाणहो सकता है ? अतः एसा करने मे कोई दोष नहं 
होता ॥ ३३४ ॥ 

भगवान्‌ शङ्कुर के उस वचन को ज्यों काव्यो उद्धत करते ह 


वे कहते हैँ कि सुगान्ध क लालसा रखने वाला भौरा जसे एक फूल से 
दूसरे फूल पर अनवरत आता जाता रहता है । एक का परिष्याग कर दूसरे 
फर पर पहुंच कर मकरन्द का भास्वाद लेता है, उसो तरह विज्ञान को इच्छा 
रखने वाला शिष्य एक गुरं से यदि उसके मिलने कौ सम्भावना नहीं तो दूसरे 
गुर का अव्य हो आश्रय छे, उसके पास जाय भौर जान प्राप्त करे ॥ ३३५ ॥ 
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ननु विज्ञानार्थी शिष्यः, तच्चानेन कथंचिदाद्यदेव प्राप्तमिति किमस्य 
गुवन्तरगमनेनेत्याशङ्खयाहं 

शक्तिहोनं गुरं प्राप्य मोक्षज्ञाने कथं श्चयेत्‌ । 

नष्टमूले द्रुमे देवि कृतः पुष्पफलादिकभ्‌ ।॥ ३३६ ॥ 


शक्तिहीनमिति विज्ञानदानादावसामर्थ्यात्‌ । स हि स्वयमज्ञ इति पर 
स्यापि कि कुर्यादित्यांश्चयः !। ३३६ ॥ 


नन्विह भावना नाम मुख्या, साचाज्ञेऽपि गुरौ क्रियमागावहयं फठेदिति 
कि तत्त्यागेनेत्याशङ्कवष्ट 


उत्तरोत्तरमुत्कर्षलक्ष्मीं पहयन्नपि स्थितः । 
अधमे यः पदे तस्मात्कोऽम्यः स्याहं वदग्धकः ।। ३३७ ॥ 


एवं भोगमोक्षाद्यमिवाञ्छतावष्यमुलकृष्ट एव गुरराश्रषगोयो, येनास्य 
तत्सिद्धिरयत्नमेव स्यादित्याह 





प्ररनकरते ह कि शिष्य विज्ञान प्राप्ति की इच्छा रखता है। यदिडे 
पहले गुरु से हो वह मिल जाय, तो द्रे गुरं के यहां जाने को उतेक्या 
आवश्यकता ? इस पर कहु रहै हैँ कि, 

शक्ति होन गुरु को पाकर कोई शिऽय मोन्न-लक्ष्मी को अश्नय उपर्न्ि 
कंसे कर सक्ता दै? भगवान्‌ कहते है कि प्रिये जवर मूर्हौकटजायतोएेषे 
पेडसे फल फूल आदि को प्राप्तिकंपे हो सकती है ? गुर को शक्ति हौनत। इसो 
अर्थं मे यहांलो गयोहैक्रि वह विज्ञानयप्रौ मोक्ष दोक्षामें असमर्थंदहै। जव 
गुर स्वयं अज्ञ होगा, तो शिष्य को केसे ज्ञानवान्‌ बना सकता दै ? ॥ ३३६ ॥ 

प्रन होता है कि भावना की प्रधानता भो स्वोकार कोजातोद 
( शलोक ३२७) । भावना तो अन्न गुम भो पायो जातो दै । शिष्य यदि भज्ञ 
गुरुमेंभोश्रद्धा भावरे, तो अत्रशयहो भवताके वर्मे उपे सिद्धि मिल 
सक्ती है । इस पर कह रहै हैँ कि, 


उत्तरोत्तर उत्कषं को लक्ष्मौ को देखते हृए भो जो अधम गुह के चरणों 
मे पड़ा समय गँवा रहा दै, उषे बद्कर अपने हो भाग्यमे आग कगाने वाका 
कोन हो सकता है ? भर्थात्‌ कोई नहीं ।। ३३७ ॥ 
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यस्तु भोगं च मोक्षं च वाञ्छद्विज्ञानमेव च । 

स्वभ्यस्तज्ञानिनं योगसिद्धं स॒ गुरुमाश्नयेत्‌ ।॥ ३३८ ॥ 

योगसिद्धमिति सिद्धयोगं तृतीयं योगिनमित्यथंः, तस्य चावश्यंभावि 
स्वभ्यस्तज्ञानमित्युक्तं स्वभ्यस्तज्ञानिनमिति, यत्पमनन्तरमेव संवादितं यतोऽस्य 
ज्ञानमप्यस्तोति ॥ ३३८ ॥ 

एवं विधद्चेदगुरनं प्राप्यते, तदा कि कर्तग्यमित्याशङ्कुयाह्‌ 

तदभावे तु विज्ञानमोक्षयोज्ञानिनं श्रयेत्‌ । 

विज्ञानमोक्षयोरिति तन्तिपित्तमित्पथंः । 

एवमपि भुक्त्यथिना क्रि कायंमित्याशङ्कयाह्‌ 

भुक्त्यंशे योगिनं थस्तत्फलं दातं भवेत्क्षमः । ३३६ ॥ 


श्रयेदित्यनुषज्यते । सचार्थाद्घटमानसिद्धयोगयो रन्त रालवर्ती मितः। 
तदिति भुक्तिलक्षणम्‌ ॥ ३३९ ॥ 


शिष्य को स्वंदा यह्‌ ध्वान रखना चाहिये कि हमें ठेसा गरु मिकेजो 
सब कुछ हस्तामलकवत्‌ उपलब्ध करा दे--यही कह रहे ह- 

जो शिष्य भोग चाहता है, सोक्ष लक्ष्मी की इच्छा करतादै ओौर 
विज्ञान विज्ञ होने को कामना करता है, उपे चाहिये कि वह्‌ योगसिद्ध स्वभ्यस्त 
विज्ञानवेत्ता गुख्वर्य को शरण ग्रहण करे । योग सिद्ध तीसरे प्रकार का योगो 
होता दै । उसमे अवश्यं भाविनी विज्ञानवेत्त॒ता होती है । उसे अनिवायं ज्ञान हो 
जाता है । इसीलिये “गुर्‌ कीजे जान के' यह कहावत चरितां होती है । एेसे 
गुर से तत्काल सिद्धि प्राप्त होती है ॥ ३३८ ॥ 

यदि एसा गुरुन मिले तो क्याकरना चाहिये? इस अशङ्का का 
समाधान कर रटहेर्हैँ कि, 


इसश्रेणी के गुरुके अभावमे विज्ञान भौर मोक्ष प्रद गुरुका आश्रय 
ग्रहण करना चाहिये । पर इसमे तो भुक्ति की सिद्धि नहीं हो सकती ? त क्या 
करना चाहिये ? इस पर कह रहै हैँ कि, इसके लिये उसी प्रकार के एसे गुख 
का आश्रय लेना चाहिये, जो धटमान भौर सिद्ध योग योगियों के स्तरकाहो। 
उसपे यह्‌ काम सिद्ध हो सकता है ॥ ३३९ ॥ 
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यः पुनः संप्राप्तो घटमानो वा योगी भुक्तिमात्रमपि दातुं न समर्थः परं 
तदूपायोपदेशकुशलः, तमनादुल्यापि ज्ञानी गुरः कार्यो यस्तदुपायमुपदिशन्‌ क्रमेण 
मोचयेदपोत्याह 


फलदानाक्षमे योगिन्युपायेकोपदेश्जिनि । 
वर ज्ञानो योऽभ्युपायं दिश्ञेदपि च मोचयेत्‌ ।। ३४० ॥\ 


ननु यचेवं मितोऽपि ज्ञानो गुरः कायः, तद्विज्ञानाथिनः शिष्यस्य तत्परि- 
पूतिः कुतः स्यादित्याशङ्कुयाह 


ज्ञानी न पणं एवेको यदि ह्यंशांशिकाक्रमात्‌ । 
ज्ञानान्यादाय विज्ञानं कूर्वोताखण्डमण्डलम्‌ ।। ३४१ ॥ 
तेनासंष्यान्गुरून्क यत्परणाय स्वसं विदः । 


जो सम्प्राप्तया घटमान योगी होते है, वे तो शिष्यको मुक्तिमात्रभी 
देने मे समर्थं नहँ है, किन्तु उसके उपाय बताने में या उपदेश में कुशल है, एेसे. 
गुरु पद पर प्रतिष्ठित व्यक्ति को छोडकर ज्ञानी गुरं करना चाहिये, जो उन 
उपायों का उपदेश करता हुआ क्रमशः मुक्ति कौ भर भी अग्रसर करने 
समर्थ होता है । यहो कह्‌ रहे है 

फल देने म भो अक्षम ओर उपदेश कुशल योगी गुरु की अपेक्षा ज्ञानो 
गुर ही श्रेष्ठ होता है । ज्ञानो गुर फल प्रदान करने मे भी समथं होता है भौर 
क्रमशः मुक्ति की दिशामें शिष्यको अग्रसर कर मुक्तिका पथ प्रास्त कर 
देता है । इस प्रकार यह मोक्ष का एकं मात्र कारण सिद्धहो जाताहै॥ ३४० ॥ 

ज्ञानी गुरुम भौश्रेणीका तारतम्यहोतादहै। यदि वह मित ज्ञानो 
है ओर उसेभो गुर बनाल्ि जानेको बातक्ो जाती है, तो विज्ञानार्थो 
शिष्य को विज्ञान सम्बन्धो इच्छा को पूति कंसे हो सकतो है ? ईसका समाधान 
कर रहैहँकि, 

यदि पूर्णज्ञानी एक गुर नहीं मिक्ता है, तो अंशांहिका क्रम से मिन्न- 
भिन्न गुरुजनों से उन-उन इच्छित ज्ञानो का अर्जन करना चाहिये । ईस तरह्‌ 
अनेक गुरुजनों से ज्ञान पाकर अपने को अखण्ड माण्डलिकं ज्ञानवान्‌ 
बना लेना हौ मुख्य कत्तग्य है । इसके लिये अर्थात्‌ स्वाःेमसं विद्‌ को बोध प्रकाश 
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पूरणाय महतापि प्रयत्नेन निःसंख्याका गुरवः कार्याः, नेवं करिचि्प्रत्यवाय 
इत्यथं: ॥ 

तीत्रश्क्तिपाताघ्राततः पुनः पणंज्ञानमेव गुरुमासादयेत्‌ यत्प्रसादादनाया- 
समेवास्य स्वात्मनो विज्ञानपािपूर्ण्यं समुदियादित्याह्‌ 


धन्यस्तु पणं विज्ञानं ज्ञानार्थो लभते गुरुम्‌ ॥ ३४२ ॥ 


अत्र चाहमेवोदाहूरणं यद्विज्ञानाथिना मया लोकोत्तरे दयादहयात्मनि 
दोवशास्त्रादावभिख्यामात्रप्रस्यापितपरश्रेयःसंश्चयः श्रोमान्‌ कल्याणः पूणंविज्ञान- 
वानेक एव गुरुलंग्धः, पदवाक्यप्रमाणादौ लौकिके श्रीमान्‌ सुगृहीतनामधेयः 
शद्ध रदचेति ॥ ३४२ ॥ 


तनु यदि नाम एकस्मादेव पूर्णविज्ञानशालिनो गुरोरनायासमेव पूर्ण 
ज्ञानं स्यात्‌ तदस्तु, तदथं पुननर्निगृर्वादिसंभरणात्मा प्रयत्मोऽपि कस्मात्करियते 
इत्याशङ्याह 





से भर देने के लिये असंख्य गुरु किये जा सकते हैँ । इसमें अपनो प्रतिष्ठा डे 
नहीं आनो चाहिये । एक गुरु से अपने को माण्डलिक पूर्णं विज्ञानवान्‌ बनाना 
सम्भव नहीं है । अतः असंख्य गुरुओों से अनन्त ज्ञान पा लेने मँ कोई कठिनाई 
नहीं है । इस कायं मे किसी प्रकार का कोई विघ्न नहीं होता ।॥ ३४१ ।। 

वह्‌ साधक धन्यहो जाताहै, जो सौभाग्यवश एक ही पूर्णज्ञानवान्‌ 
गुरुप्राप्त करणता है। किसो भोज्ञानार्थी को एेसा गुरु मिल जाय, यहु उसके 
लिये सौभाग्य का विषय है। 


आचायं जयरथ यहाँ स्वात्मप्रकारनके लोभका संवरण नहीं कर सके 
है । उन्होने यह रहस्य स्वयम्‌ उद्धाटित कर इतिहास के बन्द पृष्टों को खोल 
सादियाहै। वेकहूतेहँ किमे स्वयम्‌ इसका एकमात्र उदाहरणहूं। मँ 
विज्ञानार्थ था। मने लोकोत्तर द्रेताद्रेतात्मक शेवशास्तरो मे अपनी विश्वविश्रुत 
कीत्ति ते परमकल्याणकारी श्रेय का संश्रय ग्रहुण करने वाले मुक्ति के मूत्तिमन्त 
प्रतीक श्रोमानू कल्याण" नामक पूर्णविज्ञानवान्‌ एक गुर प्राप्त कर लिया था। 
यह मेरा सौभाग्यहीथा। पदवाक्य प्रमाणादि लौकिक शास्त्रोंका ज्ञानभी 
मैने सुगृहोत नामधेय आचायंश्कुधर से प्राप्त किया । श्रीमान्‌ कल्याण जौर 
माचार्यशङ्कधर उस समय के प्रसिद्ध विद्वान्‌ थे ।। ३४२ ॥ 
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नानागुर्वागमलोतःप्रतिभामात्रमिभितम्‌ । 

कृत्वा ज्ञानार्णवं स्वाभिविश्रुडिभिः प्लावयेन्न किम्‌ । ३४३ । 

सरोतः सन्ततिर्नदो प्रवाहश्च, प्रतिभा सांमुश्येन भानं, भिध्रितं पूरितं कि 
न प्लावयेदिति सवमेव ज्ञानसंविभागभाजनं कुर्यादित्यर्थः ॥ 

एतच्च गुरुभि रप्यक्तमित्याह 

आ तपनान्मोटकान्तं यस्य मेऽस्ति ग्‌ रुक्रमः । 

तस्य मे सवेशिष्यस्य नोपदेज्दरिद्रता ।। ३४४ ॥ 

श्रीमता कल्लटेनेत्थं गुरुणा तु न्यरूप्यत । 
प्रश्न करते हँ किं यदि एकं ही पूर्णज्ञानवान्‌ गुरु से अनायास ही पूणं 
ज्ञानहोजाये,तोठोकहोदै, पर पूणं ज्ञन को प्राप्ति के ल्यि असंख्य गुरुजनों 
से ज्ञान संभार जुटाने को बात क्यों? इस पर कह रहै ह कि, 


विभिन्न आगमिक स्रोतों में प्रतिभा के अनन्त बज विद्यमान होते 
ह । जितने बोध के अम्‌त तत्व उल्लसित रहते है, उनमें उनपे भिश्धित स्वात्म 
संविद्‌ के ज्हराते भपरपार उर्मिल महासागर को नाना गुरुजनं के ज्ञानामृत 
सेक्योंन भरने का प्रयत्न किथा जाय ? अर्थात्‌ भवर प्रयत्न करना चाहिये । 

लोक मे प्रयुक्तं सखोतस्‌ शब्द के कई अथं होते हँ । मुख्य अथं यहां 
आगमिक परम्परा से है । विभिन्न मस्किाबों मे विभिन्न प्रकार के अनुभव भौर 
ज्ञान भरे हुए हैँ । उनको प्राप्त करना शिष्य का कत्तंग्य होता है । 

खोतस्‌ का दूसरा मुख्य अर्थं नदो का प्रवाह्‌ होता है । नदियां समुद्र 
मे गिरतो हँ । उसी तरह विभिन्न स्थानोय नदी प्रवाहवत्‌ प्राप्त ्ञानामृत को 
स्वात्म-ज्ञान के महाक्षागर मे मिलाना हो शिष्य का कर्तव्य है। 

"प्रतिभा" के भो विभिन्न अर्थं होते ह। यहाँ प्रस्यभिज्ञाह्मक ज्ञान अर्थं 
मँ प्रयुक्त है । मिच्रित मिक हुए, भरे हुये ओौर पूरो तरह पूणं अर्थं में प्रयुक्त दै । 
इन उक्तियों से यह सिद्धहोतादहैकिज्ञानके महा समुद्र मे अपने अस्तित्व के 
सत्त्वामृत को मव्य मिल्लाना चाहिये ॥ ३४३ ॥ 


इन तथ्यों का वर्णन विभिन्न गुरुजन भी करते हँ । वहो कह्‌ रहै है- 
श्रीमान्‌ कल्लट नामक कदमोर के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ हो चुकेरै। वे 
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अनेनैवाशयेन मयापि नानागुहूपमेवनं कृतमित्याह 
अहमप्यत  एवाघःशास्त्र दृष्टिकुतूह॒लात्‌ ॥। ३४५. ॥ 
ताकिकश्नौतबोद्धाहंद्रष्णवबादीन्तसेविषि | 
कतूहलादिति नत्वादरात्‌, ताकिका नेयायिकवेगेषिकादयः ॥ 


ननु यथा वेष्णवादिभ्यः वादीनां गृषूणामेवमुत्कर्षः तथेषामधरासन- 
स्थानामपि परस्परं किमस्ति नवेत्याशङ्कुयाह्‌ 





अपनो परम्परा कं मान्य गृर भमो थे । उन्होने यह स्पष्टकल्िखा है कि 
तपन से लेकर मोटक पय॑न्त मरे गुरुभं का एक स्वतन्त्र क्रम है । मै उन सभो 
का एक विश्रुत नामधेय शिष्य हूं । मेरे पास उपदेश दरिद्रता का प्रक्न हौ नहीं 
उठता" । कल्लट को यह्‌ उक्ति असंख्य गुरुओ से अनन्त ज्ञान ग्रहण कर अपने 
ज्ञान के अणंव को पूर्णं करना उचित है-यह सिद्ध करती दवै । 

कारिका मेँ 'आतपनान्मोटकान्तं' मुहाविरे का प्रयोग है । तपन सयं या 
सू्यंकान्तमणि को कहते है । जन्म संस्कार में सूर्य दशन प्रक्रिया अपनायी जातौ 
है । इसो तरह मोटक शब्द कुश के दो पत्तियों वाले उसके तने को कहते ह । 
यह श्राद्ध में प्रयोग मे आता है । अर्थात्‌ जन्म से मृत्यु पर्यन्त इसका अथं होता 
है । सूर्योदय से सूर्यास्त का अथं भो यहां लिया जा सकता है । तपन वृष को भो 
कहते हँ । महां देवो वृषभोरोरवोति के अनुसार चार सीगोंदो शिरों 
ओर सात हाथों वाले देव का हो विश्वजनीन महत्त्व है । प्रकाश ही उसका 
कायं है। वही प्राण है। प्राण में हौ पुरे संविद्‌ परिणत हुई । अतः 
संविदेक्य साधक सारे कायं आतपन मोटकान्त कालावधि मेँही करे, यह्‌ 
उचित दै ।॥ ३४४ ॥ 

शास्त्रकार अब अपने अध्ययन काल मे विभिन्न गुशुजनों से सम्पकं होने 
को बात स्वयं स्वीकार कर रहेरहै- 


मेने मो धःशास्त्र दुष्टि मे कुतूहल वश अनेक गुरुजनों से विद्यय लीं, 
उनको सेवा मे रहा । इन गुरुओ मे ताकिक, श्रौत, बौद्ध, आर्हत ओर वेष्णव 
आदि भो थे । यद्यपि कहा गया है कि ताक्रिकं न गृ क्यात्‌" फिर भी कुतूहल 
कोदुष्टिसे न्याय भौर वेशेषिक दर्शन के रहस्थों को जानने के उद्दैश्यसे भी 
इनका मेवन किया ॥ ३४५ ॥ 
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लोकाध्यात्मातिमार्गादिकर्मयोगविधानतः । ३४६ ॥ 
संबोधोत्कषेवाहुल्यारक्रमोत्कृष्टान्विभावयेत्‌ । 


लोकः श्रुतिस्मृष्यादिः, भध्यात्म वेदान्तादिः, अतिमार्गो लौकिकमार्गा- 
तोतं सांख्यपातञ्ज लादि, एवमादावग्निष्टोमादेः कमणः, चित्तवृत्तिनिरोधा- 
दयात्मनङ्च योगस्य विधानतो ठेतोः सम्यग्बोधस्य यथायथमृत्कषंतारतम्यात्‌ 
क्रमोक्कृष्टान्वेदिकादोन्‌ गुरून्वि भावयेज्जानोयादिल्यथं; । 


~~~ 


प्रहन करते हैँ करि वेष्णवादिकों से दौब आदि गुरु जनों का उक्कर्षं माना 
जातारै, उपो तरह अधरशासनमे रहने वालों मेँ भो परस्पर उत्कषं होता 
है या नहीं, इस पर कह रहे हैँ कि, 

लोक, अध्यात्म, अतिमागं भादि के कमं ओर योग इन दोनों दुष्टों से 
तथा संबोध के उत्कर्षं मे तारतम्पको दृष्टि से क्रमशः उच्छृष्ट श्रेणो के गुरु- 
जनों का विभावन करना चाहिये । 

यहाँ प्रयुक्त कुछ पारि भाषिक शब्दों पर ध्यान देना आवश्यक है । जेसे, 

१--लोक--श्रुतियों भौर स्मृतियों के सिद्धान्तो के अनुसार ही लोक 
व्यवहार चलता दै । अतः छोक कह देने से श्रुति स्मृति आदि लोक प्रचलित 
शास्त्रों का बोध होता है । 

र-अध्यात्म-अत्मा के अधिक्षेत्र मे जितने शास्त्र आति ह,वे 
अध्यात्म शास्त्र हँ । जसे वेदान्त दशंन आदि । 

३--अतिमागं-रौकिक मार्गों को अतिक्रान्त कर निमित शास्त्र इस 
श्रेणो मे आति हैँ । जेषे सख्य ओर पतञ्चलि निर्मित पातञ्लल योग दलन आदि । 

४-कर्म-जोवनको दिशा को जागरण को ओर प्रेरित करने वाले 
अग्निष्टोम आदि याज्ञिक कमं ही यहां अथतः लपि गयेदहै। 

५--योग--अष्टाङ्खं योग मागं । इसमे चित्तवृत्तियों के निरोध से लेकर 
अन्य योग जेपे राज योग मादिभो अते दहै। 

६--संबोधोत्करपवाहुल्य - सम्यक्‌ वोध प्रकाशात्मकं होता है । जिसपे 
आगे का पथ प्रशस्त हो, वहो संबो का उकत्कषं माना जाता है। इसको 
अधिकता के तारतम्य से इन अधःस्थ गुरुजनं में भोश्रेणो का भनुभावन 
भवर्यक है ।। ३४६ ॥ 
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एवं वैष्णवादिक्रमेण वथायथं संबोधोर्कषंमाजामेव मुनीनामस्मटर्श॑ं 
प्रत्यपि जिज्ञासा जातेच्याह्‌ 


श्रोपुर्वेशास्न्रे प्रष्टारो मुनयो नारदादयः ॥ ३४७ ॥ 
प्रारवेष्णवाः सौगताश्च सिदधान्तादिविदस्ततः । 
क्रमाट्त्रिकार्थविज्ञानचन्द्रोत्सुकितदृष्टयः । ३४८ ॥ 


एवं यथायथनूरध्वध्विक्रमेग गुरशास्त्रपरिचयात्‌ संबोधोतकर्षो भवेदिति 
न गुरुभूयस्से विचिक्रित्सितम्यमित्याह 

तस्मान्न गुरुभूथस्त्वे विश्ञङ्खेत कदाचन । 

ननु 
“र्वन्तररते मूढे आशमान्तरसेवके । 
शक्तिंहिसाकरे द्विष्टे संपकं नेव कारयेत्‌ ।' 


षडरधं दर्शन के आकषंग से सवं प्रथम आकृष्ट होने वाले मुनि इन्हों 
वेष्णवादि गुषक्रम ते आये । इसो का कथन कर रहै हँ 

श्री पूर्वंशास्त्र मे प्रश्न पूछने वाके नारद आदि मुनि कौन थे ? ये पहले 
वेहणव ही थे । ईइसो प्रकर सौगत आदि सिद्धान्त आदि मार्गो के गुरुक्रमसे 
भोलोग इधर चितै ओर क्रमशः त्रिकदर्शन के रहस्य विज्ञान की ज्योह्स्नासे 
से प्रभावित होकर पर-चन्द्र के अमृतपानमें अग्रसरहो सकेथे। ये सभो 
संबोधोतकर्षं से समन्वित थे ॥ २४७-३४८ ॥ 

इम प्रक्रार यथाक्रम ऊच्वं ओर ऊर्वं मागं कौ ओर अग्रसर होते रहने 
से विभिन्न गुरजनों, विभिन्न शस्त्रो गौर परम्पराओं का परिचय मिलता है । 
स्वाम संबोध मे उक्कषं होता है। अतः गुहभूयस्तवमें किसो प्रकार को 
विचिक्रिहता नहीं करनो चाहिये । यहो कह रहे है - 

इसलिये अनेक गुहजनोंसे ज्ञान ग्रहृण करनेमे किसो प्रकारक 
अशङ्काके चये कोई स्वन नहींदै। 

एक स्थान पर इपके त्रिपरोत लिख है कि “"गुवन्तर में रत, मूढ, 

अन्यान्य आगमो के स्वाध्याये रे रहने वाके छोगों से, बलपूवं हिसा करने 

वाके ओर द्रेषदक्ष लोगों से किमो प्रकार का कोई सम्पकं नहीं करना चाहिये ।"' 




















६५६ श्रोतनश्रालोकः [ इलो ° ३४९-३५१ 


इत्याद्युक्त्या गृ व॑न्तररतस्यास्पृश्यत्वमभिहितमिति गुरवन्तरगमने विवे- 
किन: श द्भावकष्यमुदियादित्येवं कस्माद क्तमित्याशङ्याह्‌ 

गवेन्तररते मूढे आगमान्तरसेवके ।। ३४९ ॥ 

प्रत्यवायो य आम्नातः स इत्थमिति गृह्यताम्‌ । 


इत्थमिति वक्ष्यमाणप्रकारेण ॥ 
तदेवाह 
यो यत्र॒ शास्त्रेऽधिङृतः स तत्र गुरुरुच्यते ॥ ३५० ॥ 
तत्रानधिकृतो यस्तु तदृगुवन्तरमुच्यते । 


तत्रानधिङृत इति यथा वामे सैद्धान्तिकः । 
एतदेव दृष्टान्तोपदशंनेन हदय ङ्गमयति 


यथा तन्मण्डलासोनो मण्डलान्तरभूपतिम्‌ ॥ ३५१ ॥ 
स्वमण्डलजिगीषुः सन्सेवमानो विनश्यति । 





इस उक्ति के अनुसार दुरो परम्परामो मे दक्ष गुरुम श्रद्धा रखने वाले 
को अस्पृश्य माना ओर कहा गया है । इस आधार पर दूसरे गृखजनों से सम्पकरं 
करने पर विवेकशोल पुरुष अवश्य ही संकोच करेगा । इस सम्बन्धमें क्या 
करना चाहिये ? इस पर अपना दष्टिकोण प्रस्तुत कर रहे है- 

गर्वन्तर में रत, मूढ अन्य आगामिकों के अनुयायी व्यक्तियों के सम्पकं 
से जिस प्रष्यवाय को बात कहौ गयी है, उसको इस प्रकार लेना चाहिये, 


जो जिस शास्त्र मे अधिकृत है, वह उसी शास्त्र के गृरहव का सम्पादन 
कर सकताहै। जो उस श्चास्त्र मे अधिकृत नहीं दहै, उसे ही गृव॑न्तर मानना 
चाहिये । जेसे वामतन्व्ों मे सेद्धान्तिक अनधिकृत गुरु है ॥ ३४९-३५० ॥ 

इस तथ्य को दुष्टान्त के माध्यम से समन्ञाने का अनुग्रह कर रे है- 

जेसे किस मण्डल को किसी मण्डलाधिपति ने जीत रखा है । पुराना 
मण्डलाधिकारी उसे पून: जोतने की इच्छासे उसी मण्डल मे नये विजेता 
मण्डलाधिपति की सेवा मे रह कर विनाशको प्राप्त करताहै। उसो तरह 
उत्तर उत्तर ज्ञान कीसिद्धिको चाहु रखने वाला अधर अधर आचार्योको 
सेवा मे रहकर विनाश को प्राप्त करतादहै। 
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तथोत्तरोत्तरज्ञानसिद्विप्रेप्सुः समाश्रयन्‌ ।॥। ३५२ ॥ 

अधराघरमाचायं विनाशश्मधिगच्छति । 

इहु यथा तस्मिन्नेव मण्डले स्थितः कश्चित्तदेव स्वमास्पदमृततं मण्डल- 
मपहतप्रायं जेतुमिच्छस्तत्रानधिकारिणमपि मण्डलान्तरभूपति सेवमानो 
विनश्यति तज्जयोऽस्य माभूत्‌ प्रत्युतानर्थान्तरं किविदुदियादिष्यथंः । एव- 
मूर्ध्वोध्वं एव ज्ञाने स्थितस्तत्सिद्धिमेव च प्राप्तुमिच्छप्तदनधिकृतमधराधर- 
माचायं समाश्रयन्विनादामधिगच्छति तत्सममुदितेऽमुष्यमुक्तिमुक्तो मा स्यातां 
प्रत्युत प्रत्थवायित्वं मवेदित्यथंः । 

न केवलमेतत्घ्वद शंनमेवाधिकृत्योक्त, यावहूशंनान्तराण्यपोत्याह्‌ 

एवमेबोध्वंव्तिष्णोरागमात्सिद्धि वाज्छकः ॥ ३५३ 


कई जनपदों के क्षेत्रों को मिलाकर एकं मण्डल बनता दव । पुराने समय 
के छोटे छोटे राज्य मण्डलमात्र ये । प्रदेश नहो थे । मण्डल का स्वामी मण्डला- 
धिपति कहूलाता दै । एेमे छटे राजेरजव डे एक दूसरे पर पहुल चढ़ाई करते 
लडते ओर जीत कर अपना अधिकार करलेतेये। कोई उनका नियन्ता 
नहीं था । 

उसो समय कौ घटनाओं पर आधारित यहु उदाहरणदै। इसे यों 
चरिताथं करना चाहिये -- 

उत्तरोत्तर ज्ञान को चाहत रखने वाला स्वमण्डलजिगोषु है। वह्‌ 
गरवन्तर खूप दूसरे शास्त्र खूपौ मण्डलं के अधिपति के यहाँ उसे जोतने को 
इच्छा को छिपाये, वहं रहने लगा । दूसरा शास्त्र अधर शास्त्र है भौर उसका 
अधिपति अधर आचायं । यहाँ उत्तरोत्तर रहस्य दर्शन जन्य ज्ञान की इच्छा 
वाला खतरे मे पड़ सकता दै । इसोलिये यह्‌ निर्देश क्रिया गया है कि, उत्तर 
उत्तर ज्ञान को सिद्धि पाने का महत्वाकांक्षी अधर-अघर आचायंकोसेवामें 
रहकर ओर अधर अधिकारी कौ सेवा मे जाकर स्वयं श्राप तपस्याको 
सिद्धियो का भो मूल सकता दै । यह कोई कम खतरे की बात नहीं । यदि एेषा 
घटित हो जाये, तो यह किसो विनाश से बदृकर हो विना माना जायेगा 
॥ ३५१-३५२ ॥ 

यहो बात व्यतिरेक मयं अआचरणमें भीहोतोहै। जेते एक साधक 
मायोय लौकिक शास्त्रों के स्वाध्याय में रत है । उनके बताये रास्ते को उपासना 

श्रीत०-४२ 
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मायोयश्ञास्त्रनिरतो विनाहं प्रतिपद्यते । 
उक्त च श्रोमदानन्दे कमं संभित्य भावतः ॥ ३५४ ॥ 


जगुप्सते तत्तरिमदच विफलेऽन्यतंसमाश्नयेत्‌ । 
दिनादिदिनं हसंस्त्वेवं पच्यते रौरवादिषु ॥ ३५५ ॥ 

न चेतन्न्यायमात्रसिद्धमेवेत्याह्‌ “उक्तं च' इत्यादि । यः करिचदुत्त रोत्तर- 
शास्त्रीयमपि कर्म॒संधित्य भावतो जुगुप्सते तत्र निष्ठां न यायादिति तस्मि- 
न्निष्फलेऽन्यन्मायोयशास्त्रोयं कमं सम्यगाहृदयादाश्रयेत्‌, स पुनरिह लोके दिना- 
दिनं हसन्‌ धनदारादिभिरपचीयमानः परत्र रौरवादिषु पच्यते पापफलभागम- 
वेदित्यथंः । एवंपाठशष्च ज रत्पुस्तकेषु शतशो दृष्टः ॥ 

ननु यदयेवमूष्व॑शषासनस्थोऽप्यध राधरे गुर्वादौ रज्यन्‌ प्र्यवेयात्‌, तदु्वोध्वं 
मागं प्राप्तुमिच्छररधरं गुर्वादि परिहरन्‌ कोदुक्‌ स्यादित्या ङ्ुबाह्‌ 





करता है । उसके मन मेँ यदि यहु बात आ जाय कि मै उत्तरोत्तर उत्कषं से 
संवलित ऊर्वं समाम्नाय की सिद्धि पाड ओर इसके लिय वह्‌ ल्ग जायतो 
विनाश को प्राप्त करता है । श्रोमदानन्द शास्त्र में यह्‌ बात कही गयो दै । 


ठेसा अनवस्थित चेता साधक कमं तो उत्तरोत्तर शास्त्र के अनुसार 
करने का प्रदर्शन करता है किन्तु माव से उसको जुगुप्सा मो करता है । यह्‌ 
निश्चय है कि, इस दोहर आचरण से वह्‌ विफल होगा हो । विफल होने पर 
फिर अन्य अधर मागं का समाश्रयण करता है। उसकी यही नियति ही बन 
गयो है । इसका फल उसे मिलता है । वह दिनों दिन क्षीणता को प्राप्त करता 
हुमा अन्त मँ रौरवादिनरकों मे पकने को विवश हो जाता है। 

इसलिये किसी कायं मे निष्ठा आवश्यक है। काम प्रारम्भ करनेके 
पहु उपाय ओर अपाय दोनों का विचार कर लेना चाहिये । अन्यथा असफलता 
हो हाथ लगती टै ॥ ३५३-३५५ ॥ 

परहन करते है कि, यदि इस तरह ऊध्वं शासन मेँ स्थित उपासक भो 
अधराधर गुरू के पमाश्रयण से प्रत्यवाय हो प्राप्त करता है, तो ऊध्वं मागंकौ 
प्राप्ति का इच्छक अधरस्थ गुरुजनों को छोड्ने के लिये क्या करे, जिससे उका 
कल्याण हो सके ? इस पर कह रहै है कि, 
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यस्तु्वो्विपथप्रेप्सुरधरं गुरुमागमम्‌ । 
निहासेच्छक्तिपातेन स॒ धन्यः श्रोन्मुखोकृतः ॥३५६ ॥ 
एवमेवं विधान मेवानुग्राह्य नयास्मदशंनसंस्कारविशोषोऽप्यक्त इत्याह 
अत एवेह शास्त्रेषु शोवेष्वेव निरूप्यते । ॥ 
शास्त्रान्तरार्थानाऽवस्तान्प्रति संस्कारको विधिः ।॥३५७ ॥ 1 
नचेतदेवास्प दंनस्योत्तमत्वे निमित्तं, यावदन्यदपोत्याह्‌ 

अतश्चाप्युत्तमं शेवं योऽन्यत्र पतितः स हि । | 
इहानुप्राह्य ऊरध्वर््विं नेतस्तु पतितः क्वचित्‌ ॥ ३५८ ॥ | 


ऊर््वोध्वमिति यथा वेऽ्णवादिःशेवे, सवामेसच दक्षे इति। क्वचिदिति | 
वैष्णवादौ ॥ 


जो शिभ्य ऊर््वंपय को पाना चाहता है, वह अबःस्य गुर ओर अव- 

रस्य अगम दानो को छोडने को इच्छाको जागृत करे, शक्तिपात के अनृतसे । 
नहा कर पवित्र वनने का अवसर हाथपे नजनिदे। इपङेलिपरे समर्थं गृ | 
को शरण ग्रहण करे । ेसा अवसर पनि वाला शिष्य धन्य है । अब वहू । 
मुखोकरृत हो गया होता है ॥ ३५६ ॥ । 


एषे अनुग्राह्य शिष्यके चपि विशेष संस्कारके निर्दश हमारे दशंनमें । 
दिये गयेदै। ये संस्कार शेव शस्तो में निह्पित शे गे हँ । श्रमे एेसो । 
विधियो के निर्देश विशेष रूपये वे हो लगोँके शि, जो जस्वान्तरसे । 
भाये हं ओर उक्कृऽट ऊध्वं लक्ष्य के आकङ्ज्नोहँ। उन्हें हमारा दर्शन आइवासन 
देता ह। अतः ये लोग आइवस्त भो होते हँ । इन भादवस्तों के संस्कार के | 
लिये हौ विधि का निर्देश है ॥ ३५७ ॥ | 

यह हमारे दर्शन को उत्तमता का प्रमाण द । यहो नहो अन्य प्रमाग 
भौ इसके ल्य ह- 

यह्‌ शाश्वर इसक्पि भो उत्तम है कि, अन्यत्र शास्त्र मे पतित व्यक्तिभो 
हमारे लिये अनुग्राह्य है। हम उवे रहस्य के ऊपर ओर उपर शिखर तक 
निर्बाध पहूंवाते तर । हमारा यह उद्घोष द्वै कि, इस दर्शन का षिद्ध साधक । 
केभो पतित नहा होता । यह्‌ ष्यनिदेनेको वात दै कि, यदि वेष्णवदहै, ता उवे 

















६६० श्रीतन्त्रालोकः ॥ > | ३५९-३६० 


एवं ह्यस्मदूर्शन हव तत्रापि तं प्रति कश्चन लिङ्गोद्धारप्रायः संस्कार 
विशेषोऽभिहितः स्यात्‌ । तदाह 

अत एव हि सरवजतरंह्यविष्ण्वादिभिनिजे । 

न ज्ासने समाम्नातं लिड्धोदधारादि फिचन ॥। ३५९ ॥ 

सर्व्ञेरिति ते ह्येवं जानते यदर्वोध्वंवतिनां दोवादोनामस्मदादिदंनानु- 
ग्राह्यत्वं नास्तोति ॥ 

ननु येते सर्वज्ञाः, तदत्यतकृष्टं शोवं ज्ञानमपहाय कस्मादेवमपङृष्ट ज्ञान" 
मादिश्चन्तित्याशङ्कुयाह 

इत्थं विष्ण्वादयः होवपरमार्थकवेदिनः । 


कांश्चत्प्रति तथादिक्षुस्ते मोहाद्वि्माति भिताः ॥ ३६० ॥ 
काष्चिदिति तावदृषदेशयोग्यान्‌ । तथेति अपङृष्टज्ञानात्मना प्रकरेणे- 


त्यथः । तेषां च तावतैव मोहवशादिदमेव त्वमिति विरुदो निश्चय इत्युक्त 
ते मोहाद्िमति श्विता इति ॥ 


होव शास्त्रम प्रवोण कर, यदि वामहै तो दक्ष मार्गं म पवित्र कर ऊपर 
उठाया जाता है । यही ऊध्वं ऊध्वं क्रम है । एसा साधक फिर कमो वेष्णवादि 
अधर मागं मे पतित नहीं हो सकता । ३५८ ॥ 

अपने को सवंज्ञ मानने वाले ब्रह्मवादी ओर वैष्णव मतवादियों हारा 
स्वकृत शासन मे अर्थात्‌ उनके गुरु द्वारा निदिष्ट आम्नाय मे कीं 
भो लिङ्खोद्धारादि संस्कारों को चर्चा नहीं को गयी है। सर्वज्ञ शब्द पर 
विप्रतिपत्ति अवदय होती है पर वह इसल्यि निराकृत हो जाती है कि, यह 
सवंज्ञ से यही तात्पयं है कि, वे यहु सब जानते हैँ कि दौवादि दर्शन के 
उपासको पर हम जैसे लोगो का अनुग्राह्यत्व नहीं है ॥ ३५९ ॥ 

फिर पचते है करि किसी भो तरह यदिये सव॑ज्ञ है, तो एसे ऊर्ध्वस्य 
शासन को छोडकर क्यों अधर मेँ जीते ओर अन्यलोगोंकोभीएेसा करनेका 
आदेश देते ह ? इस पर कह रहे कि, 

हस प्रकार विष्णु को आराध्य मानने वाजे भी हौव परमार्थं दर्शन कै 
वेत्ता होने पर भी उपदेश योग्य शिष्यो के मनेपर वे एेसाही कह्ने कौ 
ईच्छा रखने पर भी मोहवश विमति ग्रस्त होकर फिर वही मधर उपदेश 
देने को विवश हो जाते हँ ।। ३६० ॥ 


० 
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तेषां च तत्रेवाभिनिवेशाद्त्रह्माचै रपि तदेव दादर्येनोषदिष्टमिस्याह्‌ 

तथाविधामेव सति सत्थसंस्पशंनाश्तमाम्‌ । 

दृष्टुवेषां ब्रह्मविष्ण्वाचेबुद्धेरपि तयोदितम्‌ ॥ ३६१ ॥ 

तथाविधमिति निरुद्राम्‌, अत एवोक्तं सव्यंस्पशंनाक्षमामिति । बुद्धेरपि 
होवपरमार्थतया प्रवुद्धेरपोत्यर्थः। तयेति तत्तदाशयोचितेनापङ्ृ्टजञानाहनना 
भ्रकारेणेत्यथं: ।। ३६१ ॥ 

परतिज्ञातमेवाद्भि कायं प्रथमार्वेनोपपंहुरति 

इत्येष युक्तथागमतः शक्तिपातो विवेचितः । 


विवेचितं इति शिवम्‌ ॥ 





इन लोगों के मोह का यह्‌ परिणाम होता दै करि, इनका उन्हों अधःस्थ्‌- 
शास्त्रों मे अभिनिवेश हा जाता है। इस दुराग्रह से ग्रस्त त्रशादि मतवादो 
गजो ने भो वेसा हो दुराग्रह पूर्णं उपदेश दिया है--वहो कह रहै है 


सत्य के स्परौका भो साह्न रख सकने वालो इनको एसो मति 
देखकर प्रवद्ध ब्राद्य वेऽ्गव गुष्ओं ने भो उको प्रकार के सिद्धान्त प्रदर्शन कर 
अपनी आ्रान्ति की प्रतिष्ठाहोकोदै। कारिका मेँ प्रयुक्त तथाविधे का अथं 
विष होता ह विष होने के कारण हौ उनको उक्ति सत्य से परेहो गयो 
ह । बद शब्द भो शेवादि शस्त्रो को परमार्थं दृष्टि से जानने में समथं 
विवेकशोल प्रव पुरुष अथं में क्रिया गया है । दसा होने पर मो अपकृष्ट ज्ञान 
के प्रवत्तंन मे उनको शक्ति का दुरुपयोग हौ हुं दै ॥ ३६१ ॥ 


पूरे आद्िकार्थ का ( जिसका विदलेषण अव तक्र किया गया है) 
१३-१४ आद्भिक-परयुक्त उभयनिष्ठ इलाक को पहली अर्धालो से उपसंहार कर 


रहेर्है- 


इस प्रकार युक्तियों मोर आगमिक् प्रामाण्यं द्वारा "शक्तिपात को 
विवेचना पूरो हुई । ॐ नमः लिवाय । 








ई श्रोतन्त्रारोकः 


परमेक्षा्क्तिपातव्यक्तस्वात्मोयवोर्यव भवतः । 
प्रभविष्णुराद्भिकाथं त्रयोदद्ां जयरथः स्फुटं व्यवृणोत्‌ \) 
इति श्रीमहामाहेश्चराचार्यवयश्षौमदभिनवगृपटाचायंविरच्ते तन्त्रालोके 
श्रीजयरथविरचि त विवेकाभिख्यव्यास्योपेते शक्ति पातग्रदशंनं 
नाम त्रथोदश्ञमाह्भि कम्‌ \ १३ ॥ 








तेरहवां यह शक्तिपाततमय तन्त्रालोर्काह्निकं अवदात । 
सकी विमल विवेक - विवृत्ति जयरथ कौ विष्वक्‌ विख्यात 
परमेदवर के शक्तिपात से व्यक्त - वीयं वेभव विश्राद्‌ 
आगमविद्‌ वरेण्य विद्रद्रर जय कत्याण-हिष्य-स म्राट्‌ ॥ 
# ४, #: ३ 
आस्थया धद्धया भक्त्या 
संस्मरन्‌ परमेष्ठिनम्‌ । 
महामाहेहवराचार्य 
स्वगुरं योगिनोभमुवम्‌ \\ 
च्रयोदश्ञमिमं शाक्तः 
शक्तिपाताभिघाह्भिकम्‌ । 
“हंसः' व्याकृतवान्‌ शेव-- 
दात्ति.पातपवित्रितः ॥\ 
श्रीमन्महामाहिक्ष्वराचायं श्रीमदभिनवगुप्तपाद विरचित 
श्रीराजानकजय रथक्ृृतविवेक-व्याख्योपेत 
डँ० परमहंसमिश्च विरचित नी रक्षोरविवेक 
दन्दो भाष्य संवलित 
शरो तन्त्रालोकका शक्तिपातनामक तेरहवां आधिक 
सम्पूणं ए सौः 
शुभं मूयात्‌ 





| 


दशमम्‌ आल्धिकम्‌ 
मातुकाक्रमेणाद्यपेक्तयः 


अकलेन विशेषाय सकलस्येव युज्यते 
अकलौ स्वप्नसौषुप्ते तुयं मन्त्रादिवगं भाक्‌ 
मत एव यथा येन वपुषा भाति यद्यथा 
अत एव यथा मेदबहूत्वं दूरता तथा 
अतएव शिवावेशे द्वितुटिः परिगोयते 
अतएव हि मन्यन्ते संप्रदायधनाः जनाः 
अतदात्मा पटो नेति पृथुबु्नादिखूपताम्‌ 
अतस्त्रयोदशत्वं स्यादिस्थं नेकादशास्मता 
अतः सकल संज्ञस्य प्रमातुत्वं न विद्यते 
अतो मेदसमुल्लासकलां प्राथमिकं बधाः 
अत्रापि न वहृन्व्येताः कि नु युक्तिविकल्पनाः 
त्रापि वेद्यता नाम तादात्म्यं वेदकः सह॒ 
अथ तन्निज माहारम्यकल्पितो शां िकाक्रमः 
अथ वेदकसं वित्तिबलाद्‌ वेद्यत्वधमंभाक्‌ 
अधिष्ठाय समापत्तिमध्यासोनस्य योगिनः 
अधुनाऽत्र समस्तस्य ध रातत्त्वस्य ददयंते 
अध्या रोपात्मकः सोऽपि प्रतिसंधानजीवितः 
अनन्तभेदतेकेकं स्थिता सकलवत्‌ किल 
अनवस्था तथा ह्यन्येरनोलाचे: सदुक्षी न सा 
अनुत्त रादिह्‌ प्रोक्तं महाप्रचयसं्ितम्‌ 
अन्यं प्रति चकास्तोति वच एव न विद्यते 
अन्यथा न प्रकाशोरन्नभेदे चेदुशो विधिः 
अन्यशक्तिति रोभावे कस्याश्चिस्सुस्फुटोदये 
मन्यस्तथा न संवित्ते कमत्रोपलभामहे 
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अन्यादृशेन वेत्येवं भावो भाति यथा तथा 
अन्याधीनप्रकाशं हि तद्भात्यन्यस्स्वसौ शिवः 
अन्ये तु कथयन्त्येषां भङ्खोमन्यादृश श्रिताः 
अपरं परापरं च द्विधा तस्सा परा त्वियम्‌ 
अपि चास्त्येव नन्वस्तु न तु सन्प्रतिमासत 
मपूरवमत्र विदितं नरोनृत्थामहे ततः 
अप्रकादां तदन्येन तत्प्रकाजेऽप्ययं विचिः 
अप्रकाशात्प्रकाशत्वे ह्यनवस्था दुरु्तरा 
अप्रकाशा स्वप्रकाशाद्धमदिति प्रकाशताम्‌ 
अभिन्नेऽपि दिवेऽन्तस्थसृष्ष्मबोधानुसारतः 
अ्थ्रियाकरं तच्चेन्न धमं: को न्वसौ भवेत्‌ 
अर्थप्रकाशदवेदरपमर्थो वा ज्ञानमेव वा 

अर्थे ज्ञाता यदा यो यस्तद्रे्ं वपुरुच्यताम्‌ 
अर्थे प्रकाशना सेयमपचारस्ततो भवेत्‌ 
अवतारो हि विज्ञानियोगिभावेऽस्य भिद्यते 
अवेद्यघमंका भावाः कथं वे्त्वमप्नृयुः 
अवेद्यमेव भानं हि तथा कमनुयुञ्जमहे 
अवेद्या एव ते संस्यु्ञाने सस्यपि वणिते 
अवेद्य वेद्यताखूपाद्वमद्रिद्यत्वमागतः 
अग्यक्तान्ता यतोऽस्त्येषां सकलं प्रति वेद्यता 
अस्ति चातिायः करिचत्तासामप्युत्तरोत्तरम्‌ 
आत्मसंकल्पनिर्माणं स्वप्नो जाग्द्विपयंयः 
आद्यायां तु तुटौ सवं सवंत: पूण॑मेकताम्‌ 
आदेऽत्रषट्के ता देव्यः स्वातच््योल्लासमात्रतः 
आविश्येव निमज्येव विकास्येव विघुरण्यं च 
आदिवात्सकलान्तं ये मातरः सप्त ते द्विषा 


इति पञ्चपदान्याहुरेकस्मिन्‌ वेदके सति 

इति श्रोसुमतिप्रजञाचन्द्रिकाशान्ततामसः 
इत्थं जडेन सम्बन्धे न मुख्याण्य्थसंगतिः 
इत्यादि तुर्यातीतं तु स्वंगत्वास्पृथक्कुतः 
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चतुदंशविषस्यास्य सकलस्यास्ति भेदिता 
चेतरमेव्रादिभूतानि तत्वानि च घरादितः 
चैत्रेण वेद्यं जानामि द्वाभ्यां बहुमिरप्यथ 
जडेऽपि चितिरस्स्येव भोत्स्यमाने तु का कथा 
जाग्रदादि चतुष्कं हि प्रव्येकमिह बिद्यते 
ज्ञानशक्तिः स्वप्न उक्तः क्रियाशक्तिस्तु जागृतिः 
ज्ञानाकलस्य मानं तु गलद्विद्याकलावृति 
ज्ञानाकलोऽपि मन्तरेशमहेशत्वाय बुध्यत 

तं प्रत्येव स वेद्यः स्याहसंकल्पद्वारकोऽन्ततः 
तत एव घटेऽप्येषा प्राणवुत्तिर्यंदि स्फुरेत्‌ 

तत एवोच्यते मल्लनप्रेक्षोपदेशने 

ततो न फिचिद्‌ वेदय स्यान्म्‌च्छित तु जगद्‌भवेद्‌ 
तत्र चतरे भासमाने यो देहांशः स कथ्यते 
तत्समावेशनेकस्यात्‌ त्रयं तत्तदनुग्रहात्‌ 

तत्र स्वरूपं शक्तिङ्च सकलइचेति तत्त्रयम्‌ 
ततव्राक्षवृ्तिमाधरिस्य बाह्याकारग्रहो हि यः 


तत्तत्तलवविभेदनसमुदयतोद्योतिनिरितशूलकरः जयरथ, म ्गलशलोक 
तत्समावेशतादास्म्ये मातूच्वं भवति स्फुटम्‌ 
तत्समावेशनैकस्यात््रयं तत्तदनुग्रहात्‌ 
तस्स्वप्नो मुख्यतो जञेयं तच्च वैकल्पिके पथि 
तथा गत्तविकल्पेऽपि ख्डाः संवेदने जनाः 
तथा चेदं दर्शयामः कि प्रकाशः प्रकाशते 
तथा चोक्तं कल्लटेन श्रीमता तुटिपाततः 
तथा तञ्ज्ञातुवेद्यत्वं भावोयं रूपमुच्यताम्‌ 
तथाहि वेद्यता नाम भावस्यैव निजं वपुः 
तथाहि गन्तुं शक्तोऽपि चेत्रोऽन्यायत्ततां गतेः 
तथा षडिविधमध्वानमनेनाधिष्ठितं स्मरेत्‌ 
तथा हि भासते यत्तन्नीलमन्तः प्रवेदने 
तथाद्येकाग्रसकल सामाजिकजनः खलु 
तदनाभासयोगेतु स्वशूपमिति मण्यते 
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तदप्यविदितप्रायं गृहीतं मुरबुद्धिभिः 
तदस्यां सृक्ष्मसंवित्तौ कलनाय समुद्यताः 
तदोशवेशयत्वेनेत्थं ज्ञानं प्रकृतकायंङृत्‌ 

तट्लाद्‌ वेद्यतायोग्यमावेनेवात्र वेद्यता 

तद्र स्चकास्ति वेद्यत्वं तच्च भावांशपृष्ठगम्‌ 
तन्निरासाय रौतस्यां मेद उक्तो विशषणम्‌ 
तन्निविकल्पं ्रोदुगच्छद्विकल्पाच्छादनात्मकम्‌ 
तहि लोके कथं ण्यं: उच्यते चेतनास्थितौ 
तव नोल: किनु पोतो मैवं भून्न तु नीलकः 
तस्यामेकः प्रमाता चेदवदयं जाग्रतादिकम्‌ 
तस्याः स्वकं यद्वेचिश्यं तदवस्थापदाभिधम्‌ 
तादगेव शिशुः कि हि दह्यग्न्युपचारतः 
तादृशा स्वयमप्येष भाति ज्ञनंतुनो यथा 
तां च चिद्रपतोन्मेषं बाह्यत्वं तन्निमेषताम्‌ 
ता एव मातुमानमेयत्रैरूप्येण व्यवस्थिताः 
तावत्तत्वोपमोगेन ये कल्पान्ते ल्यं गताः 
तावन्मात्रा्थंसंवित्तितुष्टा प्रस्येकशो यदि 
तासु संदधतदिचत्तमवधानौकध मंकम्‌ 
तिरोभावोद्धवौ शक्तेः स्वशक्त्यन्तरतोऽन्यत 
तर्यातोतपदे संस्युरिति पञ्चदशात्मके 

तेन प्रधाने वेद्येऽपि पुमानुद्‌ भूतकञ्चुकः 

तेन मूटैयंदुच्यते प्रबुद्धस्यान्तरान्तरा 

तेऽपि मन्त्रा यदा मेयास्तदा माता तदोङवरः 
तेषाममीषां तत्त्वानां स्ववर्गेष्वनुगामिनाम्‌ 
त्रयस्यास्यानुसंधिस्तु यद्ररादुपजायते 
त्रितयानृग्रहात्सेयं तेनोक्ता त्रिकशासने 

त्रिधा मातव्रावसानाः स्युरुदासोना इव स्थिताः 
त्रिवेदतामन्त्रमहानाथे कात्र विवादिता 

दशा तस्यां समापत्तो रूपातीतं तु योगिनः 
दूरेऽपि ह्यन्तिकोभूते भानं स्यात्त्वत्र तत्कथम्‌ 
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द्वितीयं मध्यमं षट्कं परापरपदात्मकम्‌ 
द्वितीया शिव (शक्ति) रूपेव सवंज्ञानक्रियारिमिका 
द्वितीयो ग्राहुकोल्लासूपः प्रतिविभाग्यते 

द्वि विधडइच प्रबोधोऽस्य मन्त्रत्वाय भवाय च 
धर्मी वेद्यल्वमभ्येति स सत्तासमवायवत्‌ 

घ रातत्त्वगताः सिद्धोवितरोतं समुद्यतान्‌ 
धरातत्तवादिमेदेन यः प्रकाशः प्रकाशते 

न चेन्न क्वापि मुख्यत्वं नोपचारोऽपि तत्क्वचित्‌ 
न तु क्रमिकता काचिच्छिवात्मत्वे कदाचन 
ननु पाशवसांख्योयवेष्णवादिद्धिताद्‌ शा 

ननु चेत्रोयविज्ञानमात्रमत्र प्रकाराते 

न भावग्रहणं तेन सृष्ट सृपतत्वमुच्यते 

न ह्येक एव भवति मंदः क्वचन कदचन 

नात्र योगस्य सदूमावो भावनादेरभावतः 
नान्या काचिदधेक्षास्य कृतकृत्यस्य सवंत: 
निष्प्रपञ्च: निरामासः शुद्धः स्वाह्मन्यवस्थितः 
नीतो मन्त्रमहेशादिकक्ष्यां समधिशायते 
नोलादिवत्तथेवायं वेद्यता धमं उच्यते 

न्यक्क्ृतां शक्तिमास्थायाप्युदासोनतया स्थितिम्‌ 
न्यगभतकञ्चुको माता युक्तस्तत्र लयाकलः 
पदं च तत्समापत्ति पदस्थं योगिनो विदुः 
पाञ्चदश्यं ध राद्न्तनि विष्टे सकलेऽपि च 
पा्थिवत्वेऽपि नौ साम्यं श््रवेष्णवलोकयो; 
पूर्णतागमनौन्मुखूयमौदासीन्यात्परिच्युतिः 
पूर्णस्य वेद्यता युक्ता परस्परवि रोधतः 
प्रकाशत्वोपचारे तु कि बीजं यत्र सत्यता 
प्रकाशात्म न तत्संविच्चाप्रकाशा तदाश्रयः 
प्रबुद्धं सुप्रबुद्धं च चतुविधमिदं स्मृतम्‌ 

परवृद्धः सुप्रवुद्धश्च प्रमामात्रेति च क्रमः 

भ्वु भृत्पुः शुद्धविद्या मन्त्राणां करणं भवेत्‌ 


ह। 


प्रमाता स्वकतादात्म्यभासिताखिलवेद्यकः 
प्रमातुता स्वतन्त्रत्वरूपा सेयं प्रकाशते 
प्रमातुमेयतन्मानप्रमारूपं चतुष्टयम्‌ 
प्रमात्न्तरसाघारभावहान्यस्थिरात्मते 
प्रयह्नवानिवामाति तथा कि सुखवेदने 
प्रविभाग्यो न हि पृथगुपान्त्यो ग्राहकः क्षणः 
प्रसंख्याता प्रचयतस्तेनेयं प्रचयो मता 
प्रसंख्यानवतः कापि वेद्यसंकोचनात्र यत्‌ 


प्रसंख्यानैकषूढानां ज्ञानिनां तु तदुच्यते 
प्रसोदतीव मग्नेव निर्वातीवेतिवादिनि 
्रेयप्रेरकयोरेवं मौलिकी ण्यथं संगतिः 
बाह्याभिमतभावानां स्वापो ह्यग्रहृणं मतम्‌ 
बोजमावोऽथाग्रहणं साम्यं तूष्णो स्वभावता 
बोजं विश्वस्य तत्तष्णोभृतं सोषुप्तमुच्यते 
बुद्धवा नादत्त एवाशु परोप्साविवशोऽपि सन्‌ 
भावस्य रूपमित्युक्ते केयमस्थानवेधुरो 
भावस्य वेद्यता सेव संविदो यः समु्धूवः 
भावस्यारथंप्रकाश्चात्म यथा ज्ञानमिदं त्वसत्‌ 
भूततत्वाभिधानानां योऽशोऽधिष्ठेय उच्यते 
मेदवन्तः स्वतोऽभिन्नारिचकीर्यन्ते जडाजडाः 
भेदोपमेदगणनां कूवंतो नावधिः क्वचित्‌ 
मेदो मन्त्रमहेशान्तेष्वेष पञ्चदलशात्मकः 
भेदोऽयं पाञ्चददयादियंथा श्रीशं भुरादिशत्‌ 
भैरवायत एव द्राक्‌ चिच्चक्रेरवरतां गतः 
भोक्तैव भण्यते सोऽपि मनुते भोक्तृतां पुरा 
मन्त्रास्तदीशाः पाञ्चध्ये मन्तरेशपतयस्तिधा 
मन्त्रास्तत्पतयः सेशाः रूपस्थमिति को््य॑ते 
मन्वाते नेह वै किल्चित्तदपेक्षा त्वसौ कथम्‌ 
ममेति संविदि परं शुद्धं वस्तु प्रकाशते 
मया प्रकटितः श्रीमच्छाम्भवाज्ञानुरवत्तिना 
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& ५० श्रोतन्त्रालोकः 


माता तदेकादशता स्यान्नैव तु नवा्मता 
मातुमानादयुपाधिभिरसञ्जातोपरागकम्‌ 
मात्रा्यनुग्रहादा (धा) नात्सग्यापारेति भण्यते 
मां द्रकष्यतोति नाङ्धेषु स्वेषु मात्यभिसारिका 
मानं मन्त्रेश्व राणां स्यात्तह्संस्कारविवजिता 
मानानां हि परो जीवः ख एवेतयुक्तमादितः 
मायाकर्मसम्‌ल्लाससंमिश्रितमलाविलाः 
मायातत्त्वे जञेयह्पे कञ्चुकन्यग्भवोऽपि यः 
मख्थानां भेदभेदार्ना जला्र्भेदने सति 
मूढवादस्तेन सिद्धमविभेदित्वमस्य तु 


मेयता सा न तत्रास्ति स्वप्रकाशौ ह्यसौ प्रभुः 
मेयं माने मातरि तत्‌ सोऽपि तस्यां मितौ स्फुटम्‌ 
मेयोऽपरः शक्तिमांइच शक्तिः स्वंरूपमित्यदः 
यत्तु गृहीतृताङूपसंविस्संस्पशंवजितम्‌ 

यत्तु पूर्णानवच्छिन्नवपुरानन्दनिर्भरम्‌ 

यन्त॒ बाह्यतया नोलं चकास्स्यस्य न विद्यते 
यत्तवद्रेतभ रोल्लासद्रावितादोषभेदकम्‌ 
यत्तवधिष्ठानकरणभावमध्यास्य वत्त॑ते 
यथात्र सकले मेदो न तथा स्वकलादिके 

यथा यथा प्रका्ेत तत्तद्धाववपुः स्फुटम्‌ 
यथा यथा हि दूरत्वं यत्नयोगस्तथा तथा 

यथा यथा हि न्यूनत्वं तुटीनां छासतो भिदः 
यथास्वमाधरोत्तयंविचित्रात्‌ संस्कृतस्तथा 
यथा हि चिरदुःखार्तः पश्चादात्तसुखस्थितिः 
यदधिष्ठेयमेवेह नाधिष्ठातु कदाचन 

यदा तु तत्तद्वे्यत्वधर्मसंदमं गमितम्‌ 

यदा तु मेयता पंस: कलान्तस्य प्रकल्प्यते 
यदेव स क्षणं सूक्ष्मं निद्रायेव प्रनुद्धबते 
यदेवास्थिरमाभाति स पूवं स्वप्न ईदृशः 
यावच्छिवेकवेद्योऽसौ शिव एवावभासते 
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मृलकष्लोकादिपंक्तिक्रमः 


यावद्धु रवबोधान्तःप्रवेशनसहिष्णवः 
यास्यतोति सृजामीति तदानीं योग्यतेव सा 
योगाद्य भावतस्तेन नामास्मिन्नादिशद्धिभुः 
रूपकल्वाच्च रूपं तत्तादार्म्यं योगिनः पुनः 
रूपं दुशाहमिस्यंशत्र यमुत्तोयं वत्तते 
लयकाले तु स्वं रूपं जाग्रतत त्ूर्ववृत्ति तु 
लयाकलष्य चित्रो हि भोगः केन विकल्प्यते 
` लयाकलादौ नोवाच त्रायोदश्यादिकं विभुः 
लोकशूटोऽप्यसो स्वप्नः साम्यं चाबाह्यरूपता 
लोकयोग प्रसंख्यानत्रेरप्यवशतः किल 
-छौकरिको जाग्रदिष्येषा संज्ञा पिण्डस्थमित्यपि 


वायुरद्रि पातयतोल्यत्र द्वावपि तौ जडो 
विकल्पनिह्वासवशेन याति विकल्पवन्ध्या परमार्थं सहया 
विक्रल्पान्तरगं वेद्यं तत्स्वप्नपदमुच्यते 
विज्ञ।नाकल एवात्र ततो मातापकञ्चुकः 
विज्ञानाकलमेदेऽपि स्वं मन्त्रा मन्त्रनायकाः 
विज्ञानक्रेवलानष्टाविति श्रोपूर्वंशासने 
विज्ञानकेवले वेद्ये कञ्चुकष्वं ससुस्थिते 

विपक्षतो रक्षितं च सन्धानं चापि तन्मिथः 
विस्पष्टं यद्रेयजातं जाग्र न्मुख्यतयेव तत्‌ 
वेद्यच्छायोऽवभासो हि मेयेऽधिष्ठानमुच्यते 
वे्यताख्यस्तु यो धर्म॑: सोऽवेय्चेरपृष्पवत्‌ 
वेद्यता च स्वभावेन धर्मो भावस्य चेत्ततः 
वेद्यताजनिताः सप्तभेदा इति चतुदश 
वेद्यत्वान्नव सप्त स्युः सप्त पञ्च तु ते कथम्‌ 
वेद्ये स्वातन्श्यमाग्ञानं स्वप्नं व्याप्तितया भजेत्‌ 
व्यावृत्तान्‌ चवेतिमा शुक्लमशुक्लं गमनं तथा 
व्यापारादाधिपत्याच्च तद्धान्या प्रेरकत्वतः 

` शक्तिमच्छक्तिमेदेन ध राद्यं मूपरचिमम्‌ 

: शक्तिमभि रनुद्भृतशक्तिभिः सप्त तद्धिदः 
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६७२ श्रीतन्त्रारोकः 


शक्तिशक्तिमतां भेदादन्योन्यं तच्कृतेप्वपि 
शरंगमयतीत्यत्र पुनर्वेगाख्यसंस्करियाम्‌ 
शास्त्रेऽपि तत्तद्ेयत्वं विशिष्टाथंक्रियाकरम्‌ 
िवतत्वमतः प्रोक्तमन्तिकं सवंतोऽमुतः 
शिवस्वाच्छन्द्यमात्रं तु मेदायेषां विजम्भते 
शिवामेदाच्च किं चाथ द्रेते नैकल्यवेदनात्‌ 
शिवो मन्त्रमहेश्ेशमन्त्रा भकलयुक्कलो 

दिवो ह्यच्युतविद्रुपस्तिखरस्तच्छक्तयस्तु याः 
षट्के प्रथमे देग्यस्ति्नः प्रोन्मेषवृत्तिताम्‌ 
षट्त्रिशाङ्खुले चारे सांशद्वय ज्गुलकल्पिताः 
षष्ठोकत्तंरि चेदुक्तो दोष एष दुष्दरः 
संक्षोभ्यमाणां दृष्ट्वैव रभसाद्‌ याति संमदम्‌ 
संवित्तत्वं भासमानं परिपूणं हि सवंत: 
संविन्न किर वेद्या सा वित्तवेनेव हि भासते 
सकलान्तास्तु तास्तिखे इच्छाज्ञानक्रियामताः 
सकला इति तत्कोशषटकोद्रेकोपलक्षणम्‌ 
सक्रलालयसंज्ञास्तु न्यरम्‌ताखिलकञ्नचुकाः 
स च नो विस्तरः साक्षाच्छक्यो यद्यपि भासितुम्‌ 
स त्वस्फुटोऽस्तु मेदांशं दातुं तावत्प्रमुमवेत्‌ 
सप्तभेदे तु मन्तराख्ये स्वं मन्त्रेशः महेश्वराः 
सप्तानां मातुशक्तीनामन्योन्यं भेदने सति 
समवायोऽपि संश्लिष्ट: दिलष्टानरिलष्टताजुषः 
समवैति प्रकाश्योऽर्थस्तं प्रत्येषेव वेद्यता 
समस्तज्ञातुवेद्यस्वे नैकविज्ञातृवेद्यता 

सवं सर्वारिमकं यस्मात्तस्मात्सकलमातरि 
सर्वसत्तासमापूणं विश्वं पदयेद्यतो यतः 
साक्षाल्पदेनायमर्थः समस्तः प्रस्फुटीकृतः 


सामान्यात्मा स शक्तित्वे गणितो न तु तद्भिदः 


सा संवित्स्वप्रकाशा तु केदिचदुक्ता प्रमेयतः 
सेवशक्तिः शिवस्योक्ता तृतोयारितुटिष्वय 
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एकादशम्‌ आद्धिकम्‌ 
मात्काक्रमेणाद्यप॑क्तयः 
अङ्खल्यादेशनेऽप्यस्य नाविकल्पा तथा मतिः 
अतएव क्षणं नाम न किञ्चिदपि मन्महे 
अतएव च ते मन्त्राः शोधकार्चित्रखूपिणः 
अतो विन्दुरतो नादो रूपमस्माद्‌ अतो रसः 
अतः दोधकभावेन शास्रे श्रोपूव॑संज्ञिते 
अनुत्त रत्रिकानामक्रममन्तास्तु ये किल 
अन्त्माव्याचरेत्‌ शुद्धिमनुसंघानवान्‌ गुरः 
अन्यान्तर्भावनातहच दीक्षानन्तविभेदभाक्‌ 
अन्ये वदन्ति दोक्षादौ सुखसंग्रहणाथंतः 
अपि चाप्रतिघलत्वेऽपि कथमण्डस्य संभवः 
अभविष्यदयं सर्गो म्॒तश्चेन्न तु चिन्मयः 
अ विभागस्वतन्त्रस्वचिन्मयत्वादिधमता 
अविश्नान्ततया कयं रनवस्थां दुरु्तराम्‌ 
मस्या घनाऽहूमित्यादि रूढिरेव धरादिता 
अष्टात्रिश्त्तमः सोऽपि भावनायोपदिश्यते 
आमृ्न्तः स्वचिद्‌मूमौ तावतोऽर्थानभेदतः 
इति स्थिते नये शक्तितत्तवान्तेऽप्यस्ति सौक्षम्यभाक्‌ 
इमौ भेदावुभौ तत्वभेदमात्रकृताविति 
उक्तं चेतत्‌ परेवेति न भृयः प्रविविच्यते 
उक्ता तथाप्यप्रतिचे नास्मिन्नावृत्तिसं भवः 
उवदेशचतदावेक्षपरमाथंत्वसिद्धये 
एकचिन्मात्रसम्पूर्णभे रवाभमेदभागिनि 
एभिःशब्देव्यंवहरन्‌ निवृस्यादेनिजं वपुः 
एवंजातो मृतोऽस्मीति जन्ममृत्युविचित्रता 
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एवमष्टादशाख्येऽपि विधौ न्यायं वदेत्‌ सुधीः 
भोदासीन्यपरित्यागे प्रक्षोभानवरोहुणे 
कतुंतोल्लासतः कतुंभावे स्पुटतयोदितम्‌ 
कलाघ्वा वक्ष्यते श्रोमच्छाम्भवाज्ञानुसारतः 
कार्यल्वकरणत्वादि विभागगनलने सति 

कि वातिवहुना द्वारवास्स्वाधारगुकरमे 
कृतऽच देवदेवेन समयोऽपरमार्थताम्‌ 

कृत्वा रोवे परे प्रोक्ताः षोडशार्णा विसगंतः 


केचिदाहः पुनर्षासो शक्तिरन्तः सुभुष्षिमकरा 
गच्छन्कलटनया योगादष्वा प्रोक्तः कलाहमकः 


चित्तचित्रपुरोद्याने करोडेदेवं हि वेत्ति सः 
चिद्रथोम्न्येव शिवे तत्तदेहादिमतिरोदृश्तो 
च्युता मानमयाद्रूपात्‌ संविन्मन्त्राध्वतां गता 
जागराभिमते सार्धंहस्तत्रितय गोचरे 

तत्कि न कर किञ्विदन्यदित्याकाङ्ज्ञावशे वपुः 
तत्तवाध्वमुवनाध्वत्वे करमेगानुसरेद्गुरः 
तत्त्वाध्वेव स देवेन प्रोक्तो व्यासषमासतः 
तत्स्पर्शान्ते तु संवित्तिः शुदचिद्भ्योमहूपिगो 
तथा तथा चमल्कारता रतम्यं विभाव्यते 
तथा तेष्वपि तत्त्वेषु स्ववर्गनुगमात्मकम्‌ 
तथापि न विमर्शत्मि्पं त्यजति तेन सः 
तथाहि मातुविश्रान्तिवंर्णान्पंघश्य तान्बहून्‌ 
तथाहि मातुहूपष्यो मन्त्राष्वेति निहूपित : 
तदाधिपत्यं तत्त्ागस्तच्छिवत्मल्ववेरनम्‌ 
तदित्थं परमेशानो विद्वरूपः प्रगोयते 
तदित्थमेष निर्णोतः कलादेविस्त रोऽध्वनः 
तदेव च पदं मन्त्रः परक्षोभासच्युतं यदा 
तद्य एष सतो भावानु शुन्योकर्त तथासतः 
तद्विशुद्घं बोजभावात्‌ सूते नोत्तरसंततिम्‌ 
तस्मासप्रतीतिरेवेत्यं कर्त्री धर्त्री च सा शिवः 
तेन गुप्तेन गुप्तास्ते शेषा वर्णास्त्विति्फुटम्‌ 
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६७६ श्रीतन्त्रालोकः 


तेन ये भावसङ्कोचं क्षणान्तं प्रतिपेदिरे 
तेनानन्तो ह्यमायोयो यो वर्णग्राम ईदृशः 

देदो कालेऽत्र वा सूष्टिरित्येतदसमञ्जसम्‌ 
घरायां गुणतत्त्वान्ते मायान्ते क्रमशः स्थिताः 
ध्रुवं कविस्ववक्तृत्वशालितां यान्ति सर्व॑तः 
नगराणंवशे लाद्यास्तदिच्छानुविधायिनः 
निःशेषषड्विद्याध्वप्रवि भागसततत्वविद्‌ ग्यधाद्विवृतिमू 
नियतेदिचरखूडायाः समुच्छेदात्प्रवत्तंनात्‌ 
निवृत्तिः पृथिवोतत्त्वे प्रतिष्ठाग्यक्तगौचरे 
पञ्चमन्त्रतनौ तेन सद्योजातादिमण्यते 
पदमन्त्रव्णमेकं पुरषोडशकं घरेति च निवृत्तिः 
परेहसंविदामात्रं परलोकेहलोकते 

प्रकृत्‌ पुमान्‌ यतिः कालो माया विदयेशघोशिवौ 
प्रतयक्षमिदमाभाति ततोन्यन्नास्ति किञ्चन 
परमा यस्य जडोऽसौ नो तत्रार्थऽभ्येति मातृताम्‌ 
परमात्मात्र स्थितोऽध्वायं वर्णात्मा यता किल 
्राहुरावरणं तच्च शक्त्यन्तं यावदस्ति हि 
वालास्तिर्यक प्रमातारो योऽप्यसंकेतभागिनः 
भिन्नभिन्नामुपाश्िस्य यान्ति चित्रां प्रमातृताम्‌ 
भूततन्मात्रवगदिराधारावेयताक्रमे 

मतं चेतन्महेशस्य श्रीपूरवं यदमाषत 
मणावि्द्रायुधे भास इव नोलादयःशिवे 
मन्त्राणां च पदानां च तेनोक्तं त्रिकश्लासने 
मुनितत्त्वाणं द्वि कपदमन्तरं वस्वक्षिभुवनमपरकला 
मेयभागगतः प्रोक्तः पुरतत्त्वकलात्मकः 
यच्चेतदध्वनः प्रोक्तं शोध्यत्वं शोधुता च या 
यत एव च मायोया वर्णाः सूति वितेनिरे 

यतः प्राग्देहमरणसिद्धान्तः स्वप्नगोचरः 
यतोऽतः शिवतत्तवेऽपि कलासंगतिर्च्यते 


यत्प्रमाणाह्मकं ख्पमध्वनो मातुभागम्‌ 
यथा पूर्वोक्तमुवनमध्ये निजनिजं गणम्‌ 
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यदास्ते ह्यनवच्छिन्नं तदश्टात्रिशञमुच्यते 
यद्येवं किञ्चिदाभाति ततक्षये थत्प्रकाश्ते 


युज्यते सर्वतोदिक्कं स्वातन्त्रयोल्लासधामनि 
वाक्यादिवर्णपुञ्जे स्वे स प्रमाता वशोभवेत्‌ 


विकल्पस्य स्वकं रूपं मोगावेशमयं स्फुटम्‌ 
विज्ञानाकलपर्यन्तमात्मा विद्येहव रा्मकरम्‌ 
विश्रान्तदिचन्मये क्रि किं न वेत्ति कुरते न वा 
शान्तातोता शिवेतत्खे कछातोतः परः शिवः 


लालग्रामोपलाः केचिचिवत्राकृतिश्चितो यथा 
शिवज्ञानक्रियायत्तमननत्राणतत्परय 


शिवतत्वमतः शून्यातिशन्यं स्यादनाश्रि (वृ) तमू 
शिष्यं च गतभोगाशमुदितः शंभुना यतः 
शोघकत्वं च मालिन्या देवीनां त्रितथस्य च 
श्रीमल्कालोत्तरादौ च कथितं भूयसा तथा 
षड्विधः स्ववपुःशुद्धौ बुद्धि सोऽध्वाधिगच्छति 
षोडशवर्णः पदमन्त्रतत्तवमेकं च शान्त्यतोतेयम्‌ 
सप्तत्रिशं तु त्प्राहुस्तच्वं परशिवाभिधम्‌ 
सप्ततरिशं समामाति, यत्राकाङ्क्षा च नापरा 
सर्वज्ञवादिषिद्धौ वा का सिद्धि र्या न तन्मये 
सर्वप्रमाणर्नो सिद्धं स्वप्नेकत्रन्तरं यथा 
सर्वमेतद्रि भात्येव परमेशितरि घ्न्‌वे 
सर्वामिधानसामर्थ्यादनियन्व्रितशक्तयः 
संकेतनिरपेक्षास्ते प्रमेति परिगृह्यताम्‌ 

संकेता यान्ति चेत्तेऽपि यान्त्यसंकेतवृत्तिताम्‌ 
संकेते पूरवपूर्वाशमज्जने प्रतिभाभिदः 

सा तु पूर्णत्वरूपत्वादविभागमयो यतः 


सांकल्पिकनिराधारमपि नेव पतत्यधः 
स्वप्नेऽपि प्रतिभामात्रसामान्यप्रथनाबलात्‌ 


सोऽयं समस्त एवाच्वा भेरवाभेदवृत्तिमान्‌ 
स्वातन्त्यलामतः स्ववाक्यभ्रमालामे तु बोद्धृता 
स्वाह्मन्यमिन्ने भगवान्‌ नित्यं विश्रमयन्‌ स्थितः 
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मूलश्लोकादिपक्तिक्रमः 


हवादश्माह्निकम्‌ 
मात्काक्रमेणाद्यपंक्तयः श्लोकसंख्या 
भवर पूजाजपाद्येषु बहिरन्तयस्थितो १४ 
अथाष्वनोऽस्य प्रकृत उपयोगः प्रकाश्यते १ 
अनुत्तरपदाप्तये तदिदमाणवं दशिता-- २६ 
अमृतात्मकार्धचन््रप्रगुणा म रणोऽध्वमण्डलं निखिलं द्वादलाह्जिकम ज्गल-जयरय 
मविधिज्ञो विधिज्ञश्चेत्येवमादि सुविस्तरम्‌ १६ 
भासंवित्ततत्वमाबाह्यं योऽयमध्वा व्यवस्थितः ४ 
इह्यमध्वा समस्तोऽयं यथा संविदि संस्थितः २ 
इत्थं घटं पटं लिङ्खं स्थण्डिल पुस्तकं जलम्‌ ८ 
उबाचोत्पलदेवक््च श्रौमानस्मद्गुरोगुखः २५ 
एवं विष्वाध्वसम्पूणं कारब्यापारचित्रितम्‌ ६ 
कल्पनाशुद्धि संघ्यादेर्नोपियोगोऽत्र कञ्चन १५ 
तत्रारपणं हि वस्तूनामभेदेनार्चनं मतम्‌ ९ 
तत्रापितानां भावानां स्वकभेदविलापनम्‌ ११ 
तथाचंनजपध्यानहोमव्रतविधिक्रमात्‌ १३ 
तथाविलोक्यमानोऽसौ विदवान्तर्देवतामयः ७ 
तथेवं कुवंतः सवं समभावेन पश्यतः १२ 
तदा तथा तेन तत्र तत्तद्‌ भोग्यं विधिङ्च सः १७ 
न शङ्कु त तथा शद्धा विलोयेतावहेलया २३ 
शास्त्रेषु विततं चेतत्त्र तत्रोच्यते यतः २४ 
निष्कम्पत्वे सकम्पस्तु कम्पं निरहासयेद्‌ बलात्‌ १८ 
बहिश्च लिङ्खमूरयंग्निस्थण्डिलादिषु सवतः ३ 
यच्चिदात्म प्राणिजातं तत्र तत्र कः संकरः कथम्‌ २२ 
विचिकित्सा गलल्यन्तस्तथासौ यस्नवान्‌ भवेत्‌ १९ 
वोरत्रतं चाभिनन्देदिति भगंरिखावचः २० 
संपू णह्वानुसन्धानमकम्पं दाढयंमानयन्‌ १० 
संसारकारागारान्तः स्थूरस्थूणा घटायते २१ 
सवं सरवंत्र रूपं च तस्यापि न च भासते ५ 
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त्रयोदलामाद्िकम्‌ 
मा तृकाक्रमेणाद्यपंक्तयः 
अक्षत्वं प्रविवेकेन तच्छितौ भासकः शिवः 
अज्ञानमिति यत्प्रोक्तं ज्ञानाभावः स चेत्स किम्‌ 
अज्ञानखूपतापुंसि बोधः संकोचिते हदि 
मज्ञानसहका रीदं सूते स्वर्गादिकं फलम्‌ 
अन्ञानाख्याद्वियोक्तेति शिवभावप्रकारकः 
अज्ञानस्य कथं हानिः प्रागभावे हि संविदः 
अणिमादिगतं चापि बन्धकं जडमिन्दरियम्‌ 
अणूनां संभवत्येव ज्ञानं मिथ्येति तत्कुतः 
अतएव हि सर्वंजब्रंहाविष्ण्वादिभिनिजे 
अत एवेह शास्त्रेषु शेबेष्वेव निरूप्यते 
अतइचाप्युत्तमं शेवं योऽन्यत्र पतितः स हि 
मत्र पंसोऽय मूलस्य धर्मोऽदलंनता द्वयोः 
अत्रोच्यते मलस्तावदित्थमेष न युज्यते 
अथ प्रष्वंस् एवेदमज्ञानं तत्सदा स्थितम्‌ 
अथ यस्मिन्क्षणे कमं कृतं तत्र स्वरूपसत्‌ 
अथ प्रत्यात्मनियतोऽनादिर्च प्रागभाववत्‌ 
मथाजानं न ह्यमावो मिथ्याज्ञानं तु तन्मतम्‌ 
भथाधिकृतिमाजनंक इह॒ वा कथं वेतत्यलम्‌ ? 
अधानादित्वमात्रेण युक्तिहो नेन साध्यते 
अथापि कालमाहाहम्यमयपेक्ष्य परमेदवरः 
अथास्य पाको नामैष स्वशक्तिप्रतिबद्धता 
अद्य मां प्रति किमागतं यतः स्वप्रकाशनविधौ बिलम्बमे 
अघ राधरमाचायं विनाश्चमधिगगच्छति 
अघरेषु च तत्त्वेषु या सिद्धिर्योगजास्य सा 


इलोक संख्या 
१८९ 
१६ 
२१३ 
४ 
२७७ 
२१ 
१९३ 
३१ 
३५९. 
३५७ 
३५८ 
३७ 
५३ 
२३ 
९२ 
५५ 
र 


८२ 
७४ 
५९ 
२९१ 
३५३ 
३३० 











६८० श्रोतन्त्रालोकः 


अधरोत्तरेर्वाकयैः सिद्धं प्राति भतां ब्रजेत्‌ 
अनपेध्य दिवे भक्तिः शक्तिपातोऽफलायिनाम्‌ 
अनयेव दिक्षा नेयं मतङ्खकिरणदिकम्‌ 
अनादिकमंसंस्कारवे चित्र्यादिति चेत्पुनः 
अन्यकमफल प्राच्यं कमं राशि च कि दहेत्‌ 
अन्यतः शिक्षितानन्तज्ञानोऽपि प्रति भाबलात्‌ 
अन्यथा कि हि तत्स्याद्यच्छैव्या शक्त्यानधिष्ठितम्‌ 
अन्ये त्वाहुरकामस्य प्रातिभो गुररोदृशः 
अन्योन्यानुप्रवेशशष्चानुपपत्तिश्च भूयसो 

अपरः शक्तिपातोऽसौ पर्यन्ते शिवताप्रदः 
अवश्यमिति कस्यापि न कमंप्रक्षयो भवेत्‌ 
असदेतदिति प्राहूर्गरवस्तत्त्वदशिनः 

अस्यां आस्मनः काचित्कलनामरंनात्मिका 
अटेतुकोऽस्य नाशक्षचेतप्रागेवेष विनश्यतु 
मआतपनान्मोटकान्तं यस्य मेऽस्ति गुरक्रमः 
आत्मना तेन हि शिवः स्वयं पूणं: प्रकाशते 
आदिमे हि कस्यापि वर्गादस्माद्धूवेदियम्‌ 
आदिविद्वान्‌ महादेवस्तेनेषोऽधिष्ठितो यतः 
आदौ मध्ये च चित्रत्वात्कर्मणां न यथा समः 
आपसप्राप्तिस्तन्निरोक्षा देहे किञ्चिच्च लक्षणम्‌ 
आमोदार्थी यथा भृङ्खः पुष्पात्पुष्पान्तरं ब्रजेत्‌ 
आवरणं चादृश्यस्वं न च तद्रस्तुनोऽन्यताम्‌ 
आहास्मत्परमेष्ठी च शिवदष्टौ गुरुत्तमः 
इच्छन्यियासुभवति तदा नयेत सद्गुरुम्‌ 
इति चेत्‌ कमंसंस्काराभावस्तेषां कुतः किल 
इति देव्या कृते प्रन प्रावत्तंत विभोवंचः 
इति प्रन कृते देग्या श्रोमाञ्छम्युन्येरूपयत्‌ 
इति ब्रते यियासुत्वं वक्तव्यं नान्यथाघ्न,वम्‌ 
इत्येष युक्त्यागमतः शक्तिपातो विवेचितः 
इत्थं च कल्पिते मायाकार्य क्म॑णिहेतुताम्‌ 
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इत्थं प्रातिमविज्ञानं किक कस्य न साधयेत्‌ 
इत्थं ्रान्तिविषावेशम्च्छनिर्मोकदायिनोम्‌ 
इत्थमुच्छिन्न एवायं बन्धमोक्षादिकः क्रमः 
इत्थं विषण्वादयः दोव परमार्थेकवेदिनः 
इत्यादिभिस्व्रीशिकोक्तर्माहिषश्वरेः स्फुटम्‌ 
इत्यादिमेदभिन्नो हि गुरोर्छामि इहोदितः 
इत्यादयुपक्रमं यावदन्ते तत्परिनिष्ठितम्‌ 
इर्युक्तं परमेशान्या जगादादिगुरुः शिवः 
इत्युक्त्वा तीत्रतीत्राख्यविषयं भाषते पूनः 
इत्येष पठितो ग्रन्थः स्वयं ये बोद्धुमक्षमाः 
इत्यपेक्ष् यदीशस्य दृष्यमेतच्च पूर्ववत्‌ 
इयतो भोगपर्यायात्स्यात्साम्यं क्मंणामिति 
ईश्वरेच्छा निमित्तं चेच्छक्तिपातैकटेतुता 
ईशदाक्तिसमावेशात्तथा विषुण्वादयोप्यलम्‌ 
उक्तं च पूर्वमेवेतन्पन्त्रसामथ्यंयोगतः 

उक्तं नन्दिशिखातन्तरे प्राच्यषट्‌के महिना 
उक्तं श्रोभैरवकुले पञ्चदोक्षासुसंस्कृतः 
उक्तं येय क्रियाशक्तिः शिवस्य पुवत्तिनी 
उक्तः स्वयंभूः शास्त्राथंप्रतिभापरिनिष्ठितः 
उक्तंकवचनाद्धिरच यतस्तेनेति संगतिः 
उत्तरस्मिन्‌ पुनः प्ले यद्‌ यद्येन यत्र वा 
उत्तरोत्तरमुत्करषंलक्ष्मों परयन्नपि स्थितः 
उत्त रोत्त रविज्ञाने नाधिकार्यघ रोऽवरः 
उपवासादिकं चान्यद्दृष्टकमंफलं भवेत्‌ 
उत्पट्यभावतस्तेन नित्यं न च विनश्यति 
उपाययोगक्रमतो निरूपायमथाक्रमम्‌ 
ऊचेऽजाना हि दोक्षायां बालवालिशयोषितः 
एकस्त्रिकोऽयं निर्णीतः शक्तिपातिऽप्यथापरः 
एतेनान्येऽपि येऽवेक्ष्या ईशेच्छायां प्रकल्पिताः 
एनमे वार्थमन्तःस्थं गृहोत्वा मालिनीमते 
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एवकारेण कर्मादिसपिक्षत्वं निषिध्यते 

एवं प्राग्विषयो ग्रन्थ इयानन्यत्र तु स्फुटम्‌ 
कथ ङ्का र पतिपदं प्रयातु परतन्त्ितः 
कम्पमानं हि विज्ञानं स्वयमेव पुन््र॑जेत्‌ 
कमंणा तेन बाध्यन्ते ज्ञानिनोऽपि कलेवरे 
कमं तल्लोकश्टं हि यद्धोगमवरं ददत्‌ 
क्म॑साम्यमपेक्ष्याय तस्येच्छा संप्रवत्त॑ते 
कमंसाम्येन यत्कृत्य प्रागेवे तत्कृतं किल 
कर्मान्तरं फलं पूते ततक्षणेऽपि तथा न करिम्‌ 
कस्माज्ज्ञानं न माग्यत्र ननु देहाद्यजन्मतः 
कस्मान्नभावि तज्ज्ञानं ननु देहाद्यजन्मतः 
कस्यापि वाथ ज्ञानस्य प्राच्यः पक्षस्त्वसंभवी 
कालान्तरे तयोस्तद्द्विरोधस्यानिवृत्तितः 
कि चानादिरयं भोगः कर्मानादि सपृद्गलम्‌ 
कृर्वन्ति मध्यतोव्रार्यशक्तिसंपातगोचरम्‌ 
कुव॑न्नधिक्रियां शास्त्रलङ्वौ निग्रहुभा जनम्‌ 
कुले कौले त्रिके नासौ पूर्व पूर्वः परत्र तु 
कुलकालोविधौ चोक्तं वेऽ्णवानां विशेषतः 
कृत्ये मलं तथा कमं शिवेच्छेवेति सुस्थितम्‌ 
केवलस्य ध्रुवं मुक्तिः परतच्वेन सा ननु 

कं रिचदेव विशेषश्चेत्‌ सवषां युगप द्भवेत्‌ 
क्रिययावान्तराऽऽकाररूपगप्राणप्रवेशतः 
कोऽपि प्रधानपुरुषविवेको प्रकृतेगंतः 
क्रमाक्रमादिभिर्भदेः शक्तिपातस्य चित्रता 
करमान्मुरूयातिमात्रेण विधिनेस्यन्ततः शिवम्‌ 
करोडासु सुविरक्तारमा िवमावेकभावितः 
क्वचिदेव सुवीतं तन्न तु मुक्तात्मनीत्ययम्‌ 
क्षणात्पुंसः कलायाश्च पुंमायान्तरवेदकः 
गुरुशास्तरप्रमाणादेरप्युपायत्वमञ्जसा 
गर्वायत्ता तु सा दीक्षा वध्यबन्धनमोक्षणे 
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चिदणुनामावरणं किञ्चिद्राच्यं विपरिचता 
छम्पापश्रवणादयेस्तु तज्ज्ञानं गृह्णतो मवेत्‌ 
जगतः कमं यत्क्लृप्तं तत्तथा नावकल्पते 
जायायुष्प्रदकर्माशसंन्निधौ यदि शंकरः 
जाति विमोक्ष इत्यास्तां शक्तिपातादिकल्पना 
जुगुप्सते तत्तस्मिक्च विफलेऽन्यत्समाश्रयेत्‌ 
ज्ञत्वकतुत्वमात्र च पुद्गलाः न तदाश्रयाः 
ज्ञाता सा च क्रियाशक्तिः सद्यः सिद्धयुपपादिका 
ज्ञानयोगयास्तथा केचिच्चर्यायोग्यास्तथापरे 
ज्ञानरूपां यथा वेत्ति स्वमेव यथाथंतः 
ज्ञाना्क मंक्षयश्चेत्तत्कुत ईरवरचोदितात्‌ 
ज्ञानाकलः प्राक्तनस्तु कर्म तस्याश्वयस्थितेः 
ज्ञानाचारादिभेदेन ह्य .त्तराघरतां विभुः 
ज्ञानी न पूणं एवेको यदि ह्य शांशिकाक्रमात्‌ 
ज्ञानेनावरणीयेन तदेवावरणं कथम्‌ 
्ञानोपायस्तु दीक्षादिक्रिया ज्ञानवियोगिनाम्‌ 
तज्जन्मदोषं विविधमतिवाह्य ततः स्फुटम्‌ 
ततः प्रातिभसंवित््ये शास्त्रमस्म्ृतं शुभम्‌ 
ततोऽत्र स्याह्फले मेदो नापवगे त्वसौ तथा 
तत्र व्वेषोऽस्ति नियमः आसन्ने मरणक्षणे 
तत्यजेदनुद्धिमास्थाय प्रदीपं तु यथा दिवा 
तत्पातावेशतो मुक्तः शिवएव भवाणंवात्‌ 
तत्र केचिदिह प्राहुः शक्तिपात इमं विधिम्‌ 
तत्राणोः सत एवस्ति स्वातन्त्र्यं कर्मतो हि तत्‌ 
तत्रानधिकृतो यस्तु तद्‌ गुवन्तरमुच्यते 
तत्रापि तारतम्योत्थमानन्त्यं दाह्यं कम्प्रते 
तत्रापि तारताम्यादिवकशषाच्छीघ्रचिरादितः 
तत्रास्य नाणुगे तावदपेक्षये मलकमंणो 

तत्रेदं दृश्यमानं सस्सुखदुःख विमोहभाक्‌ 
तत्त्वेभ्य उदूधुति क्वापि योजनं सकलेऽकले 
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तथाभासनमुज््ित्वा न हि कालोऽस्ति कङ्चन 
तथाभिसंधिर्नान्यत्र मेदहेतो रभावतः 
तथाविधामेव मति सत्यसंस्पर्शनाक्षमाम्‌ 
तथाहि कमं तावन्नो यावन्माया न पुदूगले 
तथा हि त्रोशिकाशास्त्रविवृतौ तेऽम्यवुर्बुाः 
तदभावे तदर्थं तदाहृतं ज्ञानमादृतम्‌ 

तदमावे तु विज्ञानमोक्षयो्ञानिनं श्रयेत्‌ 
तदेव क्रिलमुक्तोऽसौ यन्तरं तिष्ठति केवलम 
तद्रच्छक्तिसमूहेन त एव तु विवेष्टयेत्‌ 
तपोजपादर्गक्तः स्वसंस्कारं प्रकल्पयेत्‌ 
तमाराध्य ततस्तष्टादीक्षामादाय शाङ्करम्‌ 
तया शान्त्या तु संबद्धः स्थितः शक्तिस्वल्पभाक्‌ 
तस्मात्सांख्यदुशापोदमज्ञानं नेव युज्यते 
तस्मात्‌ प्राणहुरीं दोक्षां नाज्ञात्वा मरणक्षणम्‌ 
तस्मात्स्वभ्यस्तविज्ञानतेवेक गुरुलक्षणम्‌ 
तस्मादाक्षा मवत्येषु कारणत्वेन सुन्दरि 
तस्मान्न गुरुभूयस्त्वे विज्ञ ङ्केत कदाचन 
ताक्रिकश्रौतवौद्धाहंदरेष्णवादोन्नेविषि 

तस्य रोदृघ्रो यदा शक्तिरुदास्ते शिवरदहिमभिः 
ततं च कालांशक देवः सर्वज्ञा वोक्ष्य तं मलम्‌ 
तं च त्यजेत्पापवृत्ति भवेत्तु ज्ञाननत्परः 
तादृक्शक्तिनिपतिद्धो यो द्रागृध्व॑मिमं नयेत्‌ 
तावन्तं मोगमाधत्ते पर्यन्ते शिवतां न तु 

ता एव शक्तिपातस्य प्रत्येकं त्रेधमास्थिताः 
तारतम्यादिभिर्भेदः समय्यादिविचित्रता 
तारतम्यादियागेन संसिद्धः संस्कृतोऽपि च 

ति रोमावप्रका रोऽयं यत्तादृ्ि नियोजितः 

तेन प्राप्तविवेकोत्थज्ञानसंपूणंमानसः 
तेनासंख्यान्गुखन्क्रर्यासपू रणाय स्वसंविदः 
तेनेशः क्षोभयेदेनां क्लोभोस्याः सूतियोग्यता 
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तेनेकं वस्तु सन्नित्यं नित्यसम्बद्धमात्मभिः 
तेनोक्तं मालिनोतन्त्रे विचार्यं ज्ञानयोगिते 

ते मन्त्रादित्वमापन्ना कथं कर्मानपेक्षिणः 

ते यथेष्टं फलं प्राप्य पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ 
तेषां भोगोत्कता कस्मादिति चेदत मृत्तरम्‌ 

ते हि मेदेकवृत्तित्वादभेदे दूरवजिताः 

दक्षे मते कुले कौले षडधें हृदये ततः 
ददात्यस्य च सुश्रोणि प्रातिभं ज्ञानमुत्तमम्‌ 
दर्शनाय पुमर्थकयोग्यतासचिव धियः 

देव एव तथासौ चेत्‌ स्वरूपं चास्य तादृशम्‌ 
देव: स्वतन्त्ररिचद्रपः प्रकाशात्मा स्वभावतः 
दीक्षाभवत्यसन्दिग्धा तिलाज्याहुतिव जिता 
दुलंमत्वम रागित्वं शक्तिपातविधौ विभोः 
दुराच्छ.त्यादिवेधादिबुद्धिक्रीडाविचित्रता 
देवोभिर्दीक्ितस्तेन सभक्तिः शिवशासने 
देहृसंबन्विताप्यस्य शिवताये यतः स्फुटा 
देहान्ते तत्त्वगं भोगं भुक्त्वा पहचाच्छिवं व्रजेत्‌ 
द्विगुणा संस्क्रियास्व्येषां लि ङ्खादुधृत्याथ दोक्षया 
द्विगुणोऽस्य स संस्कारो नेत्थं शुद्धे घटे विधिः 
धमधिमंव्याप्तिविनाशान्तरकाले 
धर्माधिर्मास्मकं मवि रनेकंरवेष्टयेत्स्वयम्‌ 

ध्रवं संगयमापन्न उभयश्नष्टतां ब्रजेत्‌ 

न तु पर्यनुयुक्त्ये सा शिवे तन्महिमोदिता 

न किञ्न्विद्युज्यते तेन हेतुरत्र महेश्वरः 

न च नित्यस्य भावस्य हेत्तवतनायत्तजन्मनः 
ननु मा मून्मलस्तहि चित्राकारेषु कर्म॑सु 

न चास्यसमयित्वादिक्रमा नाप्यभिषेचनम्‌ 

न बन्धमोक्षयोर्योगो भेदहेतोरसं भवात्‌ 

नराः पापे प्रमुच्यन्ते सप्तजन्मकृतेरपि 

न वाच्यं तु कथं नाम कस्मिरिचत्पंस्यसौ तथा 
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६८६ श्रोतन्त्रालाकः 


न मनोबृद्धहीनस्तु ज्ञानस्याधिगमः प्रिये 
नवधा शक्तिपातोऽयं शंभुनायेन वणित: 

न वावस्त्वथंकारित्वान्न चित्तस्संवृतितत्वतः 
न विश्षङ्कु त तच्च श्रोगमशास्त्रे निरूपितम्‌ 
-नरिवेच्छेति तत्कायं शक्तिपाते न तदवेत्‌ 
नहि कर्मास्ति तादुक्षं येन ज्ञानं प्रवत्तते 
-नाणुरस्ति भवेह्यस्मिन्ननादो कोन्वयक्रमः 
नानागुर्वागमसरोतः प्रतिमामात्रमिश्रितम्‌ 
नान्यशस्त्राभियुक्तेषु शिवज्ञानं प्रकाशते 
ना बध्यो बन्धनेशक्तिः करणं कतुतां स्पुशत्‌ 
नास्ति ब्यापार इस्येवं नि रपेक्षः स सवतः 
नियतेमंहिमा नेव फले साध्ये निवर्ति 
निर्म॑लश्चापि तु प्राप्तावच्छित्क्मादपेक्ष कः 
नेततक्रमिकः संशुदधव्यामिश्वाका रकर्मभिः 
नोज्ज्ञतोति दुढं वामाविष्ठितस्तत्पशृत्तमः 
परभावनदाढर्यात्तु जोवन्मुक्तो निगद्यते 
परशक्तिनिपातेन ध्वस्तमायामलः पुमान्‌ 
परमेशक्तिपातव्यक्तस्वात्मोयवोयंवे भवतः 
परोपजोवितावुद्धया सवं इत्थं न भासते 
पुनरुद्धतशक्तो च स्वकायं स्याद्विषाग्निवत्‌ 
पुन विवेकादुक्तं तदुत्तरोत्तरमुच्यताम्‌ 
पुमथंस्य कृतत्वेन सहकारिवियोगतः 
पुराणेऽपि च तस्येव प्रसादाद्‌ भक्तिरिष्यते 
पंसचरच निविशेषत्वे मुक्ताणन्‌ प्रतिक न तत्‌ 
प्रकाशः परमः शक्तिपातोऽवच्छेदवजितः 
प्रतिभाचन्द्रिकायान्तध्वान्तक्चाचा्यंचन्द्रमाः 
प्रतिभानात्ुहृत्संगाद्‌ गुरौ जिगमिषु्भवेत्‌ 
प्रतिभिन्नेन भावेन स्पृहातो लोलिका मलः 
प्रत्यवायो य माम्नातः स इत्थमिति गृह्यताम्‌ 
अत्यवायं यततोभ्येति चरेत्तन्नेदृशं क्रमम्‌ 


आद्भिकान्ते जयरथस्य 
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भ्रवृत्तस्थ निमित्तानामपरेषां क्व मागंणम्‌ 
प्रवृत्तिरेव प्रथममेषां कस्माद्विविच्यताम्‌ 
प्रह्नोत्त रमुखेनेति तद भग्नं निरूप्यते 
प्राक्पक्षे प्रलये वृत्ते प्राच्यसुष्टिप्रवर्तने 
प्रारमोगेपेक्षतेकममं चित्रह्वान्नोत्तरे पुनः 
प्रागवेष्णवाः सौगताइच सिद्धान्तादिविदस्तत। 
प्रातिभ तु समायाते ज्ञानमन्यत्तु सेन्द्रियम्‌ 
प्राप्तिमात्राच्च ते सिद्धसाध्या इति हि गम्यते 
फलतः प्रतिबन्धध्य वर्जनं कि कृतं तयोः 
फलदानाक्षमे योगिन्धुपायेको पदे शिनि 
फलाकाङक्षायुतः शिष्यस्तदेकायत्तसिद्धिकः 
बह्वल्पभोगयोगश्च देहम्‌ माल्पताक्रमः 
बीजं कालोप्तसंसिक्तं यथा वर्धेत तरथा 
बुद्धिरेवास्मि विकृतिधर्मिकान्यस्तु कोप्यसौ 
बुद्धिवृ्यविरिष्टत्वं पुस्प्रकाशप्रसादतः 
बुमृकषुर्यत्र युक्तस्तदुमुक्त्वा दे हक्षये शिवः 
भतेन्द्रियादियोगेन बद्धोऽणुः संसरेदूघ्र्‌ वम्‌ 
भेदयोगवजशान्मायापदमध्यवस्थिता 
भेदे प्रमाणाभावाच्च तदेकं निखिल त्मपु 
भोगपर्थायमाहात्म्यात्कारे क्वापि फलप्रति 
भोगन्यवधिना कोऽपि सवकरिवरगोघ्रतः 
भोगो विवेकपययन्त इति यत्तत्र कोवधिः 
श्रमयत्येव तान्माया ह्यमोक्षे मोक्षल्िप्सया 
मन््रसिद्धिः सवंतत्ववशिच्वं कृत्यसंपदः 
मन्त्रास्मभृतद्रब्यां रदिग्यतत्त्वादिगोचरा 
मन्दतोब्राच्छक्ति्रलाद्‌ यियासाऽस्योपजायते 
मनोवरद्धो न भिन्ते तु करस्मिर्चिटकारणान्तरे 
मलस्प पाकः कोऽयं स्यान्नाशश्चेदित राह्मनाम्‌ 
मलान्मत्रतदोशादिभावमेति सदा शिवात्‌ 
महिमा चेदयं तौ कि नासमज्जस्यभागिनौ 
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॥ ८८ श्रीतन्त्रालोकः 


मृक्ताणोरपि सोस्त्येव जन्मतः प्रागसौ न च 
मायाघरे तु सृज्येतानन्तेशेन प्रचोदनात्‌ 
मायोयशास्त्रनि रतो विनाशं प्रतिपद्यते 
मोक्षज्ञानपरः कुर्याद्‌ गुरुं स्वभ्यस्तवेदनम्‌ 
मोक्ष प्रदस्तदेवान्यकाले वा तारतम्यतः 
यच्चादर्शनमाख्यातं निमित्तं परिणामिनि 

यत्तु प्रातिमबाह्यात्मसंस्का रद्रयसुन्द र. 

यथा यथा परापेक्षातानवं प्रातिभ भवेत्‌ 

यदा तु वैँचित्यवज्ञाज्जानौयात्तस्य तादृशम्‌ 
यदा शेवाभिमानेन युक्ता वे परमाणवः 

यस्तु भोगं च मोक्षं च वाञ्छेद्विज्ञानमेव च 
यस्तूत्पन्नसमस्ताध्वसिद्धिः स हि सदाशिवः 
यस्तुरध्वोध्वंपथप्रप्ुरधरं गुरुमागमम्‌ 
युगपत्कमणां भोगो न च युक्तः क्रमेण हि 
युज्येते तच्च कथितयुक्तिमिर्नोपपद्यते 

योगो तु प्राप्ततत्ततत्वसिद्धरपयु्तमे पदे 
योग्यता शिवतादात्म्ययोगार्हृत्वमिहोच्यते 
शद्रशक्तिसमाविष्ट इत्यनेनास्य वण्यते 
सद्रशक्तिसमाविष्टः स यियासु: शिवेच्छया 
दद्धानि प्राप्तकारत्वाद्‌ गताभ्यामुपभोग्यताम्‌ 
खपे स्थितो गुरः सोऽपि मोगमोक्षादि भेदभाक्‌ 
रोधे तयोव जात्यायुरपि न स्यादतः पतेत्‌ 
रोद्ध्नोति चेत्कस्य नृणां ज्ञत्वकरतृस्वयोयंदि 
रोद्ध्वयाश्च शक्तेः कस्तस्य प्रतिबन्धक ईद्वरः 
वक्तव्यं ताहि कि कमं यदा सूते स्वकं फलम्‌ 
॥ देशिकः परततत्ववित्‌ 
विकासं ततत्वमायाति प्रातिभं तदुदाहृतम्‌ 
विकल्पात्तु तनौ स्थित्वा देहान्ते शिवतां ब्रजेत्‌ 
विचित्रत्वमतः प्राहुरमिव्यक्तौ स्वसंविदः 
विफलं स्यात्तु तर्वक्म राशौ तु का गतिः 
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बि रोधे स्वफले चेते कमणां समये क्वचित्‌ 
बिवेकजं च तद्बुद्धथा तच्कथं स्यान्निरीन्द्रियम्‌ 
विवेकः सर्वभावानां शुद्धमावान्महारयः 
बिवेकोऽतीन्द्रियस्त्वेष यदायाति विवेचनम्‌ 
बेराग्यं भोगवेरस्यं धमं: कोऽपि विवेकिता 
वेष्णवादेस्तथा देवं ज्ञानमाहूत्य सन्मतिः 
वेष्णवादौ हि या मक्तिर्नासो केवलतः शिवात्‌ 
ग्यवघानचिरक्षिप्रभेदादे स्पराणि: 
ग्याचक्षाणेन मातङ्खं वाणिता निरपेक्षया 
ब्रजेन्मायानपेक्षत्वमत एवोपपादयेत्‌ 

शक्तिः पतन्तो सपक्षा न क्वापीति सुविस्तरात्‌ 
शक्तिहोनं गुर प्राप्य मोक्षज्ञाने कथं श्रयेत्‌ 
शतशोऽपि ह्वाद-ताप-शृन्यां संचिन्वते दशाम्‌ 
शक्तिपातवरादेव तां तां सिद्धिमुपाध्िताः 
शापानुग्रहुकार्येषु तथाभ्यासेन शक्तता 
शास्तरात्संक्रमणात्साम्यचर्यासंदशंनाच्चरोः 
शिवज्ञानं केवलं च शिवतापरिदायकम्‌ 
शिवत्वं क्रमशो गच्छेत्‌ समयी यो निरूप्यते 
शिवरक्तिनिपातस्य कोऽवकारस्तु तावता 
शेववेमलसिद्धान्ता महताः कार्काइ्च ये 
दवी संबध्यते शक्तिः शान्ता मुक्तिफलप्रदा 
श्रीमता कल्लटेनेत्थं गुरुणा तु न्यरूप्यत 
श्रौमन्निशाकुलेऽप्यक्तं मिथ्याभावितचेतसः 
श्रोमन्तिराटने चाष्मगुख्यास्वरवशालिधा 


श्रीमानुत्पलदेवश्चाप्यस्माकं परमो गुरः 
श्रोत०-४यं 
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६९० श्रोतन्त्राकछोकः 


श्रीमान्‌ विद्यागुखक्चाह प्रमाणस्तुतिदर्शने 
श्रीसर्ववीरश्रीब्रह्मयामलादौ च तत्तथा 

श्रौत्तं चिन्तामयं द्रयास्मभावनामयमेव च 

स इत्यन्तो ग्रन्थ एष द्वितोयविषयस्फटः 

स च स्वाच्छन्य मात्रेण तारतम्यप्र कारकः 
सत्यं साऽच्छादनास्मा तु शान्ता त्वेषा स्वरूपदृक्‌ 
सफलोकुर्ते यत्तदु्वंस्था गुररतमः 
समय्यादक्रमाल्लन्धाभिषेको हि गुरुमतः 
समस्तव्यवहारेषु पराचीनितचेतनः 
समाविशेदयं सूयंकान्तोऽ्कणेव चोदितः 
सव॑सहुस्ततोऽधःस्थऊषध्वंस्थोऽधिकृतो गुरः 
सव तुल्याः कथं चित्रां शिताः कमंपरम्पराम्‌ 
स शिष्टः कमंकतंत्वाच्छिष्योऽन्यः कमंभावतः 
स सिद्धिभागभवेन्निव्यं स योगी स च दोक्षितः 
स स्वयं कल्पिताका रविकल्पात्मकक्म॑भिः 

सं बोधोत्कषंबाहुल्याक्रमोत्कृष्टान्विभावयेत्‌ 
सा जडा कार्यतादरष्यात्कायं चास्यां सदेव हि 
साभ्येति कमंमलयोरतोऽनादिव्यवस्थितिः 

स मान्येन विशषेर्वा प्राच्ये स्यादेकजन्मतः 
सिद्धिजालं हि कथितं परप्रत्ययकारणमप्‌ 
साभोगमोक्षस्वातन्त्यमहालक्ष्मीरिहाक्षया 
सोग्यक्तं तच्च सत्त्वादि नानारूपमचेतनम्‌ 
स्थित्वा मन्त्रादि संगृद्य त्यजेतसोऽस्य तिरोभवः 
स्फटिकोपलगो रेणुः किं तस्य कुरुतां प्रिये 
र्पुटमेतच्च शास्रेषु तेषु तेषु निरूप्यते 
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स्वच्छन्दशास्तरे तेनोक्तं वादिनां तु शतत्रयम्‌ 
स्वच्छन्दशास्त्रे संकषेपादुक्तं च श्रौमहेशिना 
स्वच्छायादशंवत्‌ पश्येद्‌ बहिरन्तगं तं शिवम्‌ 
स्वतारतम्ययोगाष्स्यादेषां व्यस्तसमस्तता 
स्वमण्डलजिगीषुः सन्सेवमानो विनश्यति 
स्वमुक्तिमात्रे कस्यापि यावद्विश्वविमोचने 

स्वयं भोक्ता स्वयं ज्ञाता स्वयं चैवोपलक्षयेत्‌ 
स्वयमेकाक्षरा चैव यथोष्मा कृष्णवत्म॑नः 
स्वयमेव यतो वेलि बन्धमोक्षतयात्मताम्‌ 
स्वातन्त्यमहिमेवायं देवस्य यदसौ पुनः 
स्वातन्त्यात्तु तिरोभाववन्धौ मोगेऽस्य भोक्तृ ताम्‌ 
स्वास्मनो वेत्ति शिवतां देहान्ते तु शिवो भवेत्‌ 
स्वाधिकारक्षये तैस्तैमेरवोम्‌प्रते हठात्‌ 
संनिधानातिरिक्तं च न क्रिञ्चित्कुषते मलः 
हेवा मन्त्रसामर्थ्यात्‌ पाच्छेदप्रयोगतः 

हेतुः कर्मेश्वरेच्छा वा कमं तावन्न तादृशम्‌ 
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वहाममाल्लिकम्‌ 
मातुकाक्रमेणाद्यपंक्तयः 


भकलो द्रौ परिज्ञेयो सम्यक्‌ स्वप्नसृषुप्तयोः 
अत्रेव सृष्टिविलयस्थि्यनुग्रहसंहूतीः 
अथेषामेव तत्त्वानां घ रादीनामनुक्रमात्‌ 
अध राधरतततवेषु स्थिता पूवंस्थितियंतः 
अध्वा समस्तएवायं षड्विधोऽप्यतिविस्तृतः 
अन्यथा स्थितिरेवेषां न भवेत्पूवंहानितः 
अनेनेव विधानेन पुंस्तत्वात्तत्कलान्तकम्‌ 
अप्रत्यक्षोपलम्भस्य नाथंदृष्टिः प्रसिद्धयति 
भर्थातिशायपक्षे च सर्वंसवंज्ञता भवेत्‌ 
इच्छानिवृत्तेः स्वस्थत्वादभिन्नं चेति पञ्चा 
इत्यनेन कलाद्येन धरान्तेन समन्विताः 
एक एवास्य धर्मस स्वक्षिपेण वरति 
एवं जलादिमूलान्तं तत्त्वत्रातमिदं महृत्‌ 
एवं द्वयं दयं यावन्यूनी भवति भेदगम्‌ 
करणेन नास्ति कृत्यं क्वापि भावनयापि 
कामशोकभयोन्मादचो रस्वप्नादयुपप्डुताः 
केवलं पारिमित्येन शिवामेदमसंस्पृश्न्‌ 
क्षणद्रयं तुटिज्ञंया 
ग्राह्यग्राहुकसं वित्तिः सामान्या सर्वदेहिनाम्‌ 
चतुर्थ हृद्गतं ध्यायेद्‌ द्वादशा ज्गुलमायतम्‌ 
चतुर्धा रूपसंस्थं तु ज्ञातव्यं योगचिन्तकं 
तुविधं तु पिण्डस्थमवद्धं बुद्धमेव च 
चतुविशव्यमी प्रोक्ताः प्रत्येकं दशपञ्चधा 
ज्ञेयुन्यतया 
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ज्ञेयस्य च परं तत्वं यः प्रकाशाटमकः शिवः 
तं तं घटादिमथंमेकदेशव्यवस्थिताः 

ततो भेदो हि बाह्यता 

तत्र स्वल्पं भूमेयंत्पृथक्जडभवस्थितम्‌ 

तत्र स्वरूपे ग्राह्यत्वं सकलो ग्राहको मतः 
तत्राविक्य च त इत्थं स्वातन्त्यात्ुर्यमोदृशम्‌ 
तत्रेव धरणीनाम्नि भिन्नाभासिनि या पृथक्र 
तदोशाः शक्तिशंमू च पञ्चावस्था प्रकोत्तिताः 
तद्‌ भोगोन्मुखतासक्तिः प्रल्याकलगामिनी 
तद्वदेव स्मरेद्देहं कर तु व्यापारवजितम्‌ 
तद्रन्मायापि विज्ञेया नवधा ज्ञानकेवलाः 
तावन्मात्रमलावस्था शक्तिविं ज्ञानकेवलो 
तुटिः सपादाङ्गुलियुक्‌ प्रायः 

तुटिपाते स्वज्ञतादयः 

तृणा्पर्णाच्च पाषाणात्काष्ठाल्करज्यरस्थलाज्जलात्‌ 
तेनाशुद्धेव विद्यास्य सामान्यं करणं पुरा 
त्रायते तद्विपक्षाच्च मन्त्रशक्तिरसो मता 
त्रिके स्वं शक्तिशक्तोच्छाशिवभेदं विलक् येत्‌ 
त्रिधा मन्तरेशवरेशानाः शिवः साक्षान्न भिद्यते 
त्रिपदार्थकरो सत्ता 

त्रिषु चतुथं तेलवदासेच्यम्‌ 

विसंज्ञं स्वप्नमिच्छन्ति पदस्थं व्याप्तिरिल्यपि 
न वे युगपदाक्रारद्वितयं प्रतिभासते 

*““ `“ "न सावस्थान या शिवः 
निजगतभेदद्वितयोनिरास उक्तः क्रमेणेह 
निष्कर्मा हि स्थिते मूलमलेऽप्यज्ञाननामनि 
०००००००० पदस्थं तु चतुविधम्‌ 

परावस्था हि भासनम्‌ 

पिण्डऽस्यः सवंतोमदरो जाग्रन्नाम मतं द्यम्‌ 
पुथिभ्येवेदं ब्रह्म 
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६९४ श्रोतन्त्रालोकः 


प्रकादो,नाम यश्चायं सर्वत्रेव प्रकाशते 
प्रचयो रूपातीतं सम्यवतूरयमुदाहतम्‌ 
प्रच्यक्षतां परोक्षेऽप प्रत्यक्षोऽपि परोक्षताम्‌ 
प्रथमस्य तथाभावे प्रदेव किनिबन्धनः 
प्रमाणान्यपि वस्तूनां जोवित्तं यानि तन्वते 
प्रल्याकलसंज्ञौ यस्तस्य कार्ममरस्थितेः 
्ररयमाणास्तु वाच्यांश्चभूमि शक्त्या निवेशिताः 
बध्नार्यात्मानमात्मना 
बाह्यान्तरेन्द्रियकृता नानावस्थानुयायिनो 
बोधादिलक्षणेवयेऽपि येषामन्योन्यभिन्नता 
भावनाबलतः स्पष्टं भयादाविवभासते 
भेदः प्रकथितो लेशादनन्तो विस्तरादयम्‌ 
भेदा हि न स्वरूपं भिन्दन्त्यपितु मेदसकलनाम्‌ 
मेदो हि प्रतियोगिनमधिकृत्य परत्र मेदसुकलनां.विदध्यात्‌ 
भोगाय नामिल्येवं न्यूनत्वं तत्र भेदगम्‌ 
मनोन्मनमनन्तं च सर्वाथं सततोदितम्‌ 
मनोमात्रपथेऽप्यक्षविषयत्वेन विश्नमात्‌ 
मन्त्रमहेश्वरेशानाः शक्तीश्ावपि पूर्ववत्‌ 
मन्त्राः सप्तविधास्तद्त्पञ्चधा मन्त्रनायकाः 
महान्तं ते तथान्तःस्थमावनापाकसौष्ठवात्‌ 
महा प्रचयमिच्छन्ति तुयतिीतं विचक्षणः 
मानुषाक्षिनिमेषस्याष्टमोऽश.क्षणः स्मृतः 
यः पुनगु रुणेवादौ कृतावेशविधिक्रमः 
यत्तत्र नहि विश्रान्तं तन्नभः कुसुमायते 
यदा तु ग्राहकावेश्चविस्म्‌ तेजं डता स्फुटम्‌ 
यथेव भावो भाति तथाथेक्रिया 
या प्रेरयति मादेशी शक्तिः सा बोधभूमिगा 
यावन्न वेदका एते तावद्धेद्याः कथं प्रिये 
ये पुनः कमंसंस्कारहान्ये प्रारन्धभावनाः 
सद्रवेतप्रल्याकलः 
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रूपस्थं तु महाग्याप्तिः सुषुप्तस्यापि तद्दरयम्‌ 
लयाकलस्य मानांश्चः स एव परम स्फुटः 
विशिष्टकायंसम्प्ये प्राक्तत्रोदेति सा हठात्‌ 
विरशिष्टसुखदूःखादिसाधनावेदने सति 
विक्वात्मके हि विइवस्मिन्‌ या संविदवलोकयेत्‌ 


वेद्यं वेदकतामाप्तं वेदकः सं विदाष्मताम्‌ 
दक्तिमच्छक्तिभेदेन धरातत्वं विभिद्यते 
शक्तिशंम्‌ परिज्ञेयो तुर्यातोते वरानने 

शिवः साक्षान्न भिद्यते 

शिवश्चेति परिज्ञेया: पञ्चेव वरर्वाणिनि 
दिवस्य नादशक्त्यन्तधं रासंक्षोभसंभवाः 
शिवादिसकलात्मान्ताः शक्तिमन्तः प्रकोत्तिताः 
शुदधेऽध्वनि शिवःकर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसित प्रमुः 
सकलस्य प्रमाणांशो योऽसौ विद्याकलात्मकः 
स चेतनद्चतायोगात्‌ 

सत्वं लघु प्रकाशकम्‌ (सां का १२) 

स पुनः शाम्भवेच्छातः शिवाभेदं परामृशन्‌ 
सर्वाक्षगोचरत्वेन या तु बाह्यतरा स्थिरा (ई, प्र) 
सब्यापारं स्मरेदृहं 

सव्यापाराधिपच्वेन तद्धोनप्रेरकत्वतः 

स सिसुकषुजंगस्सष्टेरादावेव निजेच्छया 

चेह मन्त्रमहेशानशक्तिस्तत्वाधि कारिणो 
५१११५५१ सोषप्तं प्रल्योपमम्‌ 

स्वदेहं हेमसंकागं तुर्याश्रं वज्लाञ्छितम्‌ 
स्वप्नो विकल्पः 

स्वरूपं तत्र शक्तिदच सकलदचेति तत्त्रयम्‌ 
स्वामिनश्चास्मसंस्थस्य भावजातस्य भासनम्‌ 
स्वापरामर्शंमात्रं यदपराघः कियानसौ 
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एकावश्माह्धिकम्‌ 
मातुकाक्रमेणाद्यपक्तयः पृष्ठसंख्या 
अथ वेत्सविकल्पा तद्धिकल्पाः शन्दयोनयः ३१२ 
भथवा योजयेस्कष्िदेनां वक्ष्यादिकमंसु ३२२ 
मधुनेव किंञ््चिदेवेदमेव सर्वात्मनैव जानाति २५४ 
अयमेव भेदो भेदहेतु्वा भावानां योऽयं विरद धरमाध्यासः कारणभेदो वा॒ = २४२ 
अजिते सति भोक्तध्यो भोगो दुःवसुखात्मकः ३२६ 
अष्टात्रिशदमी तत्त्वास्तथाध्वायं वरानने २६६ 
अष्टादशोव तत्वानि २८४ 
आकाशस्तु भवेदोशः स्वयं देवो महेष्वरः २५६ 
आद्यं घारिकया व्याप्तं तत्रैकं तत्तवमिष्यते २९७ 
आप्यायिन्या द्वितोयं च तत्र तत्त्वानि लक्षयेत्‌ २९७ 
इयेवं षड्विधोप्यध्वा समासात्‌ परिकीत्तितः २०७ 
ईहव रो बहिरुन्मेषः २७० 
उदितादित्यवर्णाभां (नां) समस्ताक्षरपद्तिम्‌ ३२२ 
ऊध्वं नादं विजानीयात्‌ षट्चक्राणि तदु्व॑तः २६६ 
कालाग्निभुवनाद्यावदो रभद्रपुरोत्तमम्‌ २९७ 
कृरवाऽऽत्मस्थं ततो योनौ गर्भाधानं विचिन्तयेत्‌ ३३३ 
गर्भेषु गर्भनिष्पत्ति-भेरवेणाहूुतित्रयम्‌ ३३१ 
गुप्तवोर्या महादेवि ! विधिनापि प्रयोजिताः ३२४ 
चतुष्कं च ततो देवि द्विरन्ध्र जन्म एव च २६६ 
जननादि विहीनां तु येन येनाध्वना गुरः ३३० 
जानाति वष्छराद्योगी यदि चिन्मयतां गतः ३२१ 
ज्ञानं न जायते किच्चिदुपष्टम्भनवजितमू ३०४ 
तत्र तावत्समापन्ना मातृभावं विभिद्यते ३१४ 
तस्वाध्वानं प्रवक्ष्यामि यथा ज्ञास्यसि सुव्रते २६६ 
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तत्त्वे: षट्च्रिशतार्धेन तदर्धेनाथ पठ्खवभिः 
““" तदृध्वं शक्तिकुण्डली 

तृतीये सप्त वर्णाः स्युः पदमन्तरदमयं द्वयम्‌ 
तैस्तेरालिङ्जिताः सन्तः सर्वंकामफलप्रदाः 
दृष्ट्वा संस्कारविरहं मनुजानां समन्ततः 
न चापि सकलादुध्वंम ्गषट्कं विचक्षणः 
न जायते भ्रियते वा कदाचित्‌ 

“““" नवतत्तवीं प्रचक्ष्महे 

नाथ वेदयक्षये केन न दुकष्योऽस्येकको भवान्‌ 
नाभिचक्रोपविष्टां तु चन्द्रकोटिसमप्रभाम्‌ 
निबिडजडिमबन्धाद्‌ बन्धुरस्वं प्रयातं 
निष्कले पदमेकाणं श्रयर्णकाणंमथत्रयम्‌ 
पदानि पञ्चमन्त्रारच षट्पञ्चाशत्पुराणि च 
पार्थिवं प्राकृतं चेव मायीयं शाक्तमेव च 
पुरुषो नियतिश्चैव कालो माया तथेव 
पृथिव्यापस्तथा तेजो वायुराकाशमेव च 
प्रकृतिः पुरषश्चेव नियतिः काल एव च 
प्रतिक्षणं विहवमिदं स्वसंविदि विलापयन्‌ 
प्रथमस्य तथाभावे प्रद्वेषः कि निबन्धनः 
प्रवत्तन्तेऽचिरेणेव क्षो भकत्वेन देहिनः 
प्राक्कर्मवासनाशेषफल-भोग्यत्व-हैतवे 
भिन्नदेहा विसुज्यन्ते गभे वागीशियोनिषु 
भूयोऽपि समुदायेन व्ण॑मेदङ्च कीत्यंते 
मायान्तमागंसंशुद्धो ोक्षाकर्माणि सर्वतः 
या सा शक्तिजंगद्धातुः कथिता समवायिनी 
ये च मायोयवर्णेयु वीर्यत्वेन निरूपिताः 
रन्ध्रः तु अष्टमं देवि अधेनु: कुण्डलो प्रिये 
ल्यः परमया प्रीर्या सुखद्‌ःखात्मकेऽप्यलम्‌ 
वर्ण त्रयं मन्त्रमेकं पदमेकं च लक्षयेत्‌ 
वर्णस्तारकसंकाशो रारन्धममितद्युति 
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विज्ञानाकलपयन्तमात्मतच्वमुदाहूतम्‌ 
विद्यादिसकलान्ते च तद्वदेव परस्परम्‌ 
विदयक्वर-समानत्वसिद्धि रन्याइ्च सिद्धयः 

विमशं एव देवस्य शुद्धे ज्ञानक्रिये यतः 
विहलेषश्च हृदा होम्यो निष्कृतिः शिरसा पुनः 
विश्छेषो निष्कृतिर्मोगाद्धोगाभावे स हि स्मृतः 
विषया भुवनाकारा ये केचि द्भरोग्यरूपिणः 
व्यवहाराः प्रतायन्ते तिरश्चामपि तद्वशात्‌ 

शक्ति भित्वा ततो देवि ! स्वकशेषे श्यापिनी भवेत्‌ 


शब्दः स्पर्ांङ्च रूपं च रसो गन्धकष्च पञ्चमः 
शब्दे वाचकशक्तिश्च नित्येवाग्नाविवोष्णता 
शिवतत्त्वं परं शान्तं कला तत्रावकाशदा 

८ शान्त्यतोता स्वभुवनेव 

शुद्धतर्वाग्र संस्थं तच्चेतन्यं कनकप्रभम्‌ 
श्रोपूवं्ास्त्र पुन रष्टादशाधिकं शतं कथितम्‌ 
षट्‌त्रिशत्तच्वभेदेन न्यासोऽयं समुदाहृतः 

“`` षड्विधोऽध्वा प्रकीत्तितः 

स तया संप्रवृद्धः सन्योनि विक्षोभ्य शक्तिभिः 
सद्यः क्षितिजंलं वामोऽघोरस्तेजो नरो मस्त्‌ 
सद्यस्तु पृथिवी ज्ञेया वामो ह्यापः प्रकीत्तितः 
सवंत्रमै रवीभावः सामान्येऽप्यथ गोचरे 
सर्वेषामेव मन्त्राणामतो वीयं प्रगोपितम्‌ 
साणेनाऽण्डव्रयं भ्याप्तं त्रिशूलेन चतुर्थकम्‌ 
स्वक्ोयेनेव वक्त्रेण निगंच्छत्‌ प्रविचिन्तयेत्‌ 
स्वप्ने मासात्समाधिस्थः षड्भिर्मासिययेच्छया 
स्वभावमवभासस्य विमशं विदुः 
स्वातन्त्यान्मुक्तमाद्मानं स्वातन्त्रयादद्वयाह्मनः 
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द्रादहमाह्निकम्‌ 
मातुकाक्रमेणाद्यप॑क्तयः 


अज्ञानाच्छ्धुते मूढस्तत : सृष्टिङ्च संहृतिः 
अविधिज्ञो विधानज्ञो जायते यजनं प्रति 
अस्य विक्षवस्य सवस्य पर्यन्तेषु समन्ततः 
अहमेव परो हंसः 
कुम्भमण्डल्वाह्िस्थश्चाध्वार्मस्थः शिशोरच यः 
ग्लानि विलुण्ठिका देहे तस्याश््चाज्ञानतः सृतिः 
चिदभेदभावनावशनिरस्तशङ्काकल्खुुर्ललितः 
न ह्यवच्छेदितां क्वापि स्वप्नेऽपि विषहामहे 
नित्योदितापरा शक्ति्यद्यप्येषा तथापि च 
पेयापेयं स्मृता आपो भक्ष्याभक्ष्यं तु पाथिवम्‌ 
प्रदेशोऽपि ब्रह्मणः सावं ह्प्यमनतिक्रान्तइ्चाविकल्प्यश्च 
मन्वरशङ्काऽऽत्मशङ्का च तत्वशङद्भा परास्मृता 
यद्रभ्यं लोकविद्विष्टम्‌ 
यावन्न परमेशानो विज्ञातः सर्वगः शिवः 
येऽन्ये केचिदत्रता भद्रे तेऽङ्गभावं व्रजन्स्यतः 
विकल्याज्जायते शद्धा सा शङ्का बन्धरूपिणो 
वीरव्रतं चाभिनन्दे्यथायोगं तथाभ्यसेत्‌ 
रा द्ुरन्यो भवेत्सदा 
सविदटद्रारेण तत्सुष्टे शून्ये धियि मर्ल्सु च 
सवत्र समताह्यत्र वरते देवि विधोयते 
सव॑मृतान्तरस्थायो यस्मादेकः शिवः प्रिय 
सर्वाश ङाशनि सर्वालक्ष्मोकालानलं तथा 
सर्वे पञ्चात्मकं देवि न तेन रहितं क्वचित्‌ 
स्पृशयास्पृष्यौ स्मृतो वायुष्िद्रमाकाशमुच्यते 
स्वपरस्थेषु भूतेषु जगत्यस्मिन्‌ समानघौः 

॥, 
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त्रयोदशमाद्लिकम्‌ 
मातकाक्रमेणाद्यपंक्छयः पृष्ठसंख्या 
भकके चेन्मधु विन्देत किमथं पवतं व्रजेत्‌ ५४९ 
मचेतनमनेकाहम सवं कायं यथा घटः ३८४ 
भजा नमात्रं तु मलं ज्ञानं शुद्धं स्वभावतः (1 
भजा जन्तुरनीकशोऽयमाहमनः सुखदुःखयोः ६०३ 
मणिमादिविभेदेन भोगजालसमावृतम्‌ ५४९ 
मतः साख्यदुशा सिद्धः प्रवानाधो न संसरेत्‌ ६०६ 
अथ वेदाश्रितः शेवं पुनरेव समीहते ३१८ 
अध रोत्तरगे वाक्ये, प्रमुशक्लयुपवृंहितः ५३१ 
मनाद्यनादिसम्बन्धो मल." ४३० 
अनित्ये ह्यस्मिञ्छिवो ह्येकः शिवः सर्वगतः प्रभुः ५२५ 
अनिर्देदयः शिवो ह्येवं कथितः परमेश्वरः ५२३ 
अभिलाषो मलोऽत्र तु ४८१ 
अभिषेकं समासाद्य यो भवेत्स तु कल्पितः ५०५ 
भभिषिक्तो भवेदेवं न बाह्यकलशाम्बुभिः ५१० 
अवस्थात्रितयेऽप्यरिमिस्ति रोभावनशीलया ५५८ 
भाकाहो नीलिमा यद्रन्मलमेवं चिदात्मनः ४९४ 
आदौ किञ्च करिष्मामि द्राभ्यामादरशासनात्‌ ३१९ 
आरन्धकायं देहेऽस्मिन्‌ यत्पुनः कमं तत्कथम्‌ ५८० 
आस्थया श्रद्धया भक्त्या संस्मरन्‌ परमेष्ठिनम्‌ भाष्यकारकृत अन्तिम ६६२ 
इति ते सवंमाख्यातं यथाभेदद्रयं प्रिये ५४३ 
इति सप्ताधिकामेनां त्रिशतं य: सदा बुधः ५२० 
षदं सारमिह जञेयं परिपूणंचिदात्मनः ४८८ 
इन्द्रियत्वं मनोबुद्धधोर्वासनातः सुरेवरि ५४६ 


ईरवरेच्छा स्वतन्त्रा च क्वचिदेव तथेव किम्‌ ४४८ 
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उत्त रोत्तर वेशिष्ट्मेतेषां समुदाहृतम्‌ 
द्वावेव मोक्षदो प्रोक्तौ ज्ञानी योगी च शांकरे 
उपायो देवदेवेशि विवेकस्तत्र वे परः 

एवं तत्त्वाम्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम्‌ 
कर्तर्यनोधे कार्म तु 

कर्त्व करणत्वे च शक्तितततवं त्वयोदितम्‌ 
कमं तल्लोकूटं हि यद्धोगमवरं ददत्‌ 
कवित्वं पञ्चमं ज्ञेयं सालङ्कारं मनोहरम्‌ 
करिचत्तवोशेच्छया सम्यगनाइवस्तेन चेतसा 
कायं चेदुपलभ्येत किं कारणपरीक्षया 

काये विशेषमाषिस्मुविशिष्टं कारणं स्पृशेत्‌ 
छृन्तते बन्धजालं तु कृत्यन्ते बन्धसं चयाः 
कवल्याथं प्रवृत्तेश्च 

करमेणसवं मोगाप्तसंस्काराथंपरम्परामू 
कोडाकर्माण्यथोक्तानि सवंतन्त्रोदितानि तु 
क्रियाकमंविरोषेऽपि प्रायदिचत्त परस्परम्‌ 
क्षणादन्यानि विशते पुराणि नगनन्दिनि 
गर्भोकतानन्तमाविविभागा सा परा निशा 
गरवन्तररते मूढे भागमान्तर सेवके 
जयव्धनः सुखद्धिं वधंयतालूर्ण चन्द्रविशदगतिः 
ज्ञानं च त्रिविषं प्रोक्तं तत्राद्यं श्रुतमिष्यते 
ज्ञानाग्निः स्वकर्माणि भस्मसात्कुरुतेऽ्जृन 
ततः पौपूषकलशां कलाकमलमण्डितम्‌ 
=^ तत्क्षणाद्रा शिवं ब्रजेत्‌ 
तत्यजेद्वुद्धिमास्थाय प्रदपं तु यथा दिवा 
तत्पातावेशतो जन्तर्मृच्यते तु भवाणंवात्‌ 
तत्रापि काममेवेक मुख्यं संसारकारणम्‌ 
तत्रास्य नाणुगे तावदपेक्षये मलकर्म॑णी 
तत्रेखप्रथमं चिह्ञ' श्रे भक्तः सुनिरचला 
तत्त्वत्रिविधमाख्यातं नरशक्तिशिवात्मकम्‌ 
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"“*"“""तस्संपर्की तु पञ्चमः 

तदा मायापुविवेकः सर्वकरमक्षयाद्‌ भवेत्‌ 
तथाविधोऽपि भोगांशावच्छेदेनोपलक्षितः 
तदागमवशात्साध्यं गुरुवक्तरान्महाधिपे 
तद्धमधर्मिणो शक्तिस्स्वयाख्ाता महैशवर 
तस्मात्तःसंयोगादचेतनं चेतनावदिव लिङ्गम्‌ 
तस्य योऽकल्पितो भागः स तु श्रेष्ठतमः स्मृतः 
तस्यापि मेदा उककृष्टमघ्यमन्दादयुपायतः 

तेन निवृत्तप्रसवामथंवशात्सप्तरूपविनिवत्तम्‌ 
तरिगुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवधमि 
्रिप्रतययमिदं ज्ञानमात्मा शास्त्रं गुरोर्मुखम्‌ 
ददात्यस्य च सुश्रोणि प्रातिभं ज्ञानमुत्तमम्‌ 
दोक्षया पूवंमेवोक्तः पुद्गलस्य भवार्णवात्‌ 
दीक्षयोन्मोच्य देवेशि भध्वबन्वात्सुदारुणात्‌ 
दीक्षासिच्छिन्नपास्य भावनाभावितस्य च 
दष्टा मयेद्ुपेक्षक एको दुष्टाहुमित्युपरतेका 
दुष्ट्वा शिष्यं जराग्रस्तं व्याविभिः परिपीडितम्‌ 
देवः स्वतन्त्रहिचद्रूपः प्रकाशाहमा स्वभावतः 
वेधं किमेतदुद्िष्टं मोहनाय ममाधुना 
धर्मादमिणि यो मेदः समवायेन चैकता 
धीपुविवेके विज्ञाते प्रधानपुरुषान्तरे 

न बुर्यादधिकारं तु आचायं महति स्थिते 

न मलो मलिनःकरिचद्विदयते वस्तुतः प्रिये 
निन्यमानमहामन्त्रविद्याचर्यादिकोपजम्‌ 
निित्तपभिलाषाख्यं नैमित्तिकमतः परम्‌ 
निरोन्दरियत्वं तु कथं प्रोच्यते तस्य शङ्कुर 
परभावात्तु ततमृक्ष्मं शक्तितत्तवं निगद्यते 
परमेश्वर शक्तिपात व्यक्त स्वातमोवीयं वेभवतः 
परलशक्तिनिपातेन ध्वस्तमायामलः पुमान्‌ 
पुरुषस्य दर्शनार्थः केवल्याथंस्तथा प्रानस्य 
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्रकतेर्महास्ततोऽहङ्कारस्तस्माद्‌ गणश्च षोडशकः 
प्रतिपत्ति विरोधश्च विचित्तच्वं प्रपद्यते 
प्रमविष्णुः प्रकाज्ञाचिरेवमेत दु वेस्स्फुटम्‌ 
प्रमाणमत्र देवेश प्रातिभं वाथ दीक्षणम्‌ 
प्राकराम्यमेतस्सुश्रोणि प्रातिभस्य विधीयते 
प्रातिभ तु समायाते ज्ञानमन्यत्तु सेन्द्रिपम्‌ 
प्रातिभेन महेशान मुच्यते यदि पुद्गलः 
्ाुर्भृतविवेकस्य लक्षणं य्प्रवत्तंते 
प्राप्नोस्यकल्पितोदा रमभिषेकं महामतिः 
परारज्धदेहभेदे तु भुडक्तेऽप्ावणिमादि कम्‌ 
फलाय कमं विहितं क्षणिकं चिरभाविने 
बुद्धितत्त्वं महादेवि ! प्रधानाशयगोचरम्‌ 
भक्तिरेव परां काष्ठां प्राप्ता मोक्षोऽभिधोयते 
भूतशङ्का तथा दिग्यकमंशद्धुा परा मता 
भोगोत्सुकता यदा प्रधानभूता तदा 
मल-मायाविचारेण क्लिकषपन्ते स्वल्पबुद्धयः 
मध्यमध्याच्छिवतोत्मुकोऽपि-- 
मन्दस्वभ्यस्तमेदेन तत्र स्वभ्यस्तमुत्तमम्‌ 
मलः कमंनिमित्तं तु नैमित्तिकमतः परम्‌ 
मललक्तयो भिन्ना प्रस्यात्मानं च तदूगुणावरिकाः 
मलाद्विविक्तमात्मानं पदयेंस्तु शिवतां व्रजेत्‌ 
मलोऽज्ञानं परत्वं च तिरस्काररसस्तमः 
महां मेरवोक्तं वे ज्ञानविज्ञान माण्डकम्‌ 
मुमुक्षो विदोषाय नेःश्रेयसपथं प्रति 

यः पुनर्यत्र तत्रैव संस्थितोऽपि यथा तथा 
यतः शिवोद्धवाः सर्वे शिवधामफलप्रदाः 
यत्तत्र नहि विश्रान्तं तन्नभः कुसुमायते 

यतो योगं समासाद्य योगो योगफलं लभेत्‌ 
यतोऽस्य ज्ञानमप्यस्त पूर्वो योगफलोजक्षतः 
यथागनिर्मस्मना च्छन्नस्तदपास्येन्धनेधितः 
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यथादलगतां छायां पयति स्वां तथा श्रिये ! 
यथानादिग्रवृत्तोऽयं घोरः संसारसागरः 
यथोप्तं कातो बीजं तत्मुसिक्तमथक्रमात्‌ 
यदा जानन्ति नो तसं छद द्गृह्न्ति कौलिकम्‌ 
यदा देवि महान्स्थूलो गुणत्रयसमन्वितः 
यदास्योल्मीलिनी शक्तिः शिवरामेण रञ्जिता 
यदि संपच्यभावः स्यान्मनसैव प्रकल्पयेत्‌ 
यस्तु तद्रूप-मागात्ममावनातः परं विना 
यस्स्वकल्पितशूपोऽपि संवाददूट॒ताकृते 
यस्मिन्काले तु गुरूणा निविकल्पं प्रकाशितम्‌ 
येन निःसंशया सिद्धिुक्तिरन्ते भवत्यणोः 

येन येनाभ्युपायेन गुदमाराध्य भक्तितः 

यो यथा क्रमयोगेन करस्मिर्चिच्छास्त्रवस्तुनि 
राज्यमिव मन्त्रिपरवशमेरवयं क्वोपयुज्यते तादुक्‌ 
सद्रशक्तिसमाविष्टः स यियासु: शिवेच्छया 
दद्रशक्तिसमाविशस्तत्र नित्यं प्रतिष्ठितः 
लोकधर्मिणमा रोप्य मते भुवनमत्त॑रि 

वहु रूष्मेव विज्ञेया 

वामभार्गाभिषिक्तोऽपि देशिकः परतत्त्ववित्‌ 
वामा संस्रारवमना स्वरूपावरणात्मिका 
विकल्पक्षोणचित्तस्तु परमाद्रेतभावितः 
विकल्पुर्ताचततस्तु पिण्डपाताच्छिवं ब्रजेत्‌ 
विकल्पाज्जायते शङ्का सा शद्धा बन्धूपिणी 
विकल्पायासयुक्तस्य न हि स्याच्छं यसौ गतिः 
विक्रोणन्त्याह्मभोगाथं पशुनामीदुक्लाहमनामु 
बिना सगेण बन्धो हि पुरुषस्य न युज्यते 
विभोज्ञानक्रियामात्रसारस्याणुगणस्य च 
विवेकयुट्या तच्छेदः शिवतत्तवप्रकाशकः 
विवेकात्तत्‌ कथं रुभ्यं भूय एवोच्यते स्वया 
विवेकोऽतन्दरिये भावे यदायाति विवेचनम्‌ 
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विशुद्धं स्फटिकं कस्माल्कस्मात्ताग्नं सकालिकमू 
विषयेष्वेव संलीनानधोऽधः पातयन्त्यणूनु 
वेदाच्छेवं ततो वामं ततो दक्षं ततो मतम्‌ 
वेराग्यं नाम भोगेभ्यो वेमुख्यमुच्यते 
वैष्णवाः सौगताः श्रौतास्तथा श्रुत्यन्तवादिनः 
वेष्णवादीनां तु राजानुग्रहवन्न मोक्षान्ततेति 
व्यापकं विटपं तद्वद्‌ गुरुतः प्रातिभं श्रिये 
प्रजेन्मायानपेक्षत्वमत एवोपपादयेत्‌ 
व्रतादौ च जपादौ च तयोरन्ते तथेव च 
दाक्तयोऽस्य जगत्कृत्स्नं 
शरीरभुवनाकारं मायीयम्‌ 
शास्त्राथंस्थ परिज्ञानं निक्षिप्तस्य श्रुतं मतम्‌ 
रिव आचायंख्पेण लोकानुग्रहकारक: 
क्िवधर्मो ह्यथादौ चेद्रेदधर्मो विलुप्यते 
शुद्धेऽध्वनि शिवः कर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभुः 
षट्चक्रं षोडशाधारं कुलं जानाति सुत्रते 
षड्विधां कथयिष्यामि यथा मोक्षमवाप्स्यसि 
संविदि फलभेदोऽत्र न प्रकल्प्यो मनीषिभिः 
संसारे संसरेत्तेन बद्धोणुवंरर्वाणनि 
स इश्यन्तो ्रन्थ एष द्वितोयविषयः स्फुटः 
स एव प्रतिमायुक्तः शक्तितत्वं निगद्यते 
स तावत्कस्यचित्तकः स्वयमेव प्रवर्तते 
सत्व रजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः 
सन्ध्यादिवन्दनं कायं यदि वेदिकदर्ने 
सपूत्रमित्रभृत्याङ्च यावत्सप्तकुलेः सह्‌ 
स पुनः शोभवेच्छातः रिवाभेदं परामृशन्‌ 
सप्तत्रि शस्सुसंपूर्णबोधो यद्‌ भैरवो भवेत्‌ 
समत्वधर्मग्यापारः कष्टोऽयं स्यात्सुदष्करः 
समाघ्राय यदा शक्स्या गुखमूत्तिस्तदा विभुः 
समे कर्मणि सञ्जाते तत्कालं योग्यतावशात्‌ 
श्रोत०--४५ 
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सर्वज्ञः स शिवो यद्रत्किचिज्जञत्वविवजितः 
सर्वंतस्ववशिस्वं च तृतोयं लक्षणं स्मृतम्‌ 
सवं भावविवेकेन सवं भावपराङ्मुखः 
सरवंमालोच्य शास्त्राथमानुपूष्यां व्यवस्थितिः 
स स्वयं कल्पिताकारविकल्पात्मककर्मसिः 
साध्यं यत्तस्य तस्यैवं पाटवं जायते भृशम्‌ 
सामरस्यमयी कौले दीक्षा पञ्चविधोदिता 
सुव्रतं तु शुना दष्टं त्रिरात्रमुपवासयेत्‌ 
सुसिद्धः स तु बोद्धव्यः सदाशिवसमः प्रिये 
सेन्द्रियं चेव गुर्तो ज्ञानमृक्तमतीन्द्रियम्‌ 
स्वप्नन्द्रजालवस्सवं सिद्धियोगं विभावयेत्‌ 
सेयं क्रियात्मिका शक्तिः शिवस्य पञशुवत्तिनो 
स्व संवित्तिकरं नृणां नरशक्तिशिवात्मकम्‌ 
स्व।तन््यमहिमैवायं देवस्य यदसौ पुनः 
हेयोपादेयतत्वशस्तदा ध्यायेच्छिवं विभुम्‌ 
होत्र दोक्षा तु सिद्धान्ते तन्त्र योजनिका स्मृता 
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शब्दाः पुष्ठाङ्काः 
अकृतकम्‌ र ३१७ 
अक्षत्वं न ५४५ 
अक्षया ॥ 4 ६०१ 
अक्षवृत्त क , ~, २२४ 
अक्षीटिणो = २९६ 
अखिलं ` `" २२५ 
अग्निनयनम्‌ च २९४ 
अघोरस्तेजः क २५६ 
अङ्गाङ्गिभावः १4 ३८२ 
अचिन्त्या रै ३३० 
अच्युतचिदरूषः १३८ 
अज्ञानरूपता नज पद 
अज्ञानम्‌ ३९६,४००, ४०३, ४०9, ४२२, ४२५ ४३० 
त्र = ३९९ 
अणुस्वल्यतःहानिः च ४८४ 
अधिष्ठानम्‌ क ७८, ७८६ 
अधिष्ठानकरणमाबः १९७ १८८ 
अण्ड चतुष्टयम्‌ वि २४७ 
अतोन्द्रियम्‌ ॥ ५६४४ 
अण्डम्‌ + २४६ 
अदृष्टमण्डलः ०० ५१३ 
अष्वसंधिः (+ ३६१ 
बनारस  -- ३६१ 
अनन्तमावसंभारनिर्भरम्‌ म ३४७ 
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अनन्तम्‌ 
अनन्तेशः 
अनवच्छिन्नं 
अनवसायः 
अनर्थः 
अनवस्था 
अनामया 
अनामयः 
अनामर्शः 
अनुजोदूदेशोदिष्टम्‌ 
अनाश्ितम्‌ 
अनृत्तरपदाप्तिः 
अनि म्लिः 
अनुपायिका 
अनुप्रवेश: 
अनुसन्धिः 
अनुसन्विप्राणितः 
अनेकवेद्यतावभासः 
अन्त.करणच क्रम्‌ 
अन्तरान्तरा 
अन्तर्जल्पयोगः 
अन्तर्मखः 
अन्तःस्यभावनापाकसौष्ठवम्‌ 
अन्तिकम्‌ 
अन्यायत्तता 
अन्योन्यानुप्रवेशः 
अपरः 
अप्रकाशः 
अपूणंष्यातिषूपः 
अप्राप्तघ्रुवधामानः 
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मभिसंधिः 
अप्रतिघः 
अपरकला 
अप्रच्युतप्राच्यरूपः 
अबृद्धः 
अभिलाषः 
अभिषेचनम्‌ 
अभिसारिका 
अमेदभावनाख्यम्‌ 
अमन्त्रकं 
अथंक्रियाकरम्‌ 
अथंक्रियोचितः 
अ्थंग्रहणख्पं विज्ञानं 
अर्थ जज्ञानजा 
अर्थप्रकाशः 
अवतारः 
अथं प्रकाशकं 
अवधानानवधानौ 
मव धिः 
अवहितः 
अवस्था 
अर्वाहुतः 
अवटे 
अविगानम्‌ 


अविच्छिः्नस्वात्मसंविष्प्रथा 


अविनाभावो 


अविमृऽटदृष्टतुणशरक रादिवत्‌ 


अविवादः 
अवेयम्‌ 
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अप्रकाश्चः 
अशक्यक्रियसर 
अष्टात्रिंशं 

असं केतवृत्तिता 
अस्थानवेधुरो 
भरम्‌ ॥ 
असं जात प्रकाशतास्यणेमकः 
असंजातोपरागकम्‌ 
अहम्‌ ५ 
अहृन्तापरामशंः 
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